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EDİTÖRÜN NOTU

Bu eser, 23-24 Eylül 2017 tarihlerinde Ümraniye Belediyesi, İstanbul Medeniyet 
Üniversitesi ve Burak Derneği iş birliğinde gerçekleştirilen “Uluslararası Kudüs 
Sempozyumu (Dünü, Bugünü, Yarını)” isimli akademik etkinlikte sunulan tebliğ-
lerden meydana gelmiştir. Akademik özgürlük, özgünlük ve etik adına yazarların 
üslubuna herhangi bir müdahale yapılmamıştır. Bu bakımdan yazılarda ortaya ko-
nulan görüşler, kurumların bakış açıları olmaktan öte farklı akademik birikimlerin 
sistematik halde kamuoyunun takdirine sunulmasından ibaret olup yazarların ken-
dilerine aittir. Bu yoğun emek ürünü çalışmanın ortaya çıkmasında çok değerli kat-
kılar sunan editör hocalarımız Prof. Dr. Ahmet KAVAS ve Dr. Öğr. Üyesi Muham-
med TANDOĞAN’a Sayıdeğer Ümraniye Belediye Başkanımız Hasan CAN’a ve 
yardımcısı Mesut ÖZDEMİR’e Kültür ve Sosyal İşler Müdürü Emre ERKOVAN 
ve tüm mesai arkadaşlarına, BURAK Derneği Başkanı Adem YENİHAYAT ve 
ekibine takdir ve teşekkürlerimizi sunarız. Bu eseri; tüm insanlığın barış ve huzu-
runun vazgeçilmez teminatı ve Müslümanların gözbebeği olan Kudüs’ün özgürlü-
ğüne naçizane bir katkı sunması temennisiyle...

				              Editör
Dr. Öğr. Üyesi Mustafa Selim YILMAZ

Sempozyum Düzenleme Heyeti
Prof. Dr. Ahmet KAVAS

Dr. Öğr. Üyesi Mustafa Selim YILMAZ
Dr. Öğr. Üyesi Muhammed TANDOĞAN

Mesut ÖZDEMİR
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GEÇMİŞTEN GÜNÜMÜZE 

KUDÜS



Kudüs için…

Yeryüzünün kadim şehirlerinden, barış ve hoşgörünün simgesi olarak yaşayan Kudüs, 
yirminci yüzyılın başlarından itibaren kan ve gözyaşıyla hafızalara yerleşti. Allah’ın 
yeryüzündeki kullarına bir lütfu olarak inşa edilen kutsal şehirlerden biri olmasına 
rağmen, halen zulüm ve baskı politikalarıyla dünya vicdanının içinde kanamaya de-
vam ediyor. 

Kudüs, Hz Davut’tan Hz Süleyman’a, Hz İsa’ya ve Hz Muhammed’e (SAV) kadar 
ilahi mesajın taşıyıcısı kimliğiyle, devlet ve milletler üstü bir konuma sahiptir. İslam 
ümmetinin adalet timsali yöneticisi Hz. Ömer, İslam ordularıyla girdiği bu mübarek 
şehirde, ilahi güzelliğe leke sürmemek için kan dökmedi. Kendisine ibadet için gös-
terilen kiliseyi korumak amacıyla namazını dışarıda eda ederek farklı inançların da 
yaşama hakkına sahip çıktı. Çünkü Kudüs, İsra ve miraçla birlikte nice mucizeleri 
kalbinde saklayan masumiyeti içinde taşıyordu.

Haçlı zihniyetinin istilacı ellerinden Kudüs’ü kurtaran Selâhaddîn-i Eyyûbî de, yüz-
yıllarca farklı dinlerin bir arada huzur içinde yaşamasını sağlayan ecdadımız da bu 
tevhid şehrini layıkıyla korudu.  Geçtiğimiz asrın başlarında bir virüs gibi İslam 
dünyasını saran hain emeller, bizi Kudüs’ten fiziken ayırdıktan sonra ne hazindir ki 
masumların katledildiği hüzünlerin şehri olarak yüreklerimizi dağladı.  Modern ça-
ğın tarihinde Kudüs,  İsrail’in acımasız siyasi politikalarına rağmen inançları uğruna 
canları ve mallarını feda eden Filistinli kardeşlerimizin destan yazdığı, mübarek bel-
denin adıdır.  Bizim de gönlümüz ebediyete kadar Filistin’in başkenti Kudüs’le iç içe 
yaşayacaktır.

Kudüs’ü anlamak, öğrenmek ve onunla yaşamak isteği,  insanlığın ihtiyacı olan hoş-
görü ve birlikte yaşama gerçeğini eminim ki günümüz dünyasına öğretecektir.  An-
cak, Kudüs’le ilgili yanlış tarihi bilgiler ve çarpıtmaların travmalardan başka bir şey 
getirmediğine günümüzde de şahitlik ediyoruz. Bu nedenle, en temel ve ilmi kaynak-
lardan yararlanarak, alanında otorite kabul edilen dünyaca ünlü isimleri ağırladığımız 
Kudüs sempozyumunda, hakikati bir kez daha ifade ettiğimizi düşünüyorum. Yerli ve 
yabancı ilim adamlarının dile getirdiği tarihi gerçekleri kayıt altına alarak, sizlere ve 
gelecek nesillere taşımayı inancımızın önemli bir gereği olarak görüyorum. Elinizde-
ki bu eserde, Kudüs’le ilgili tarihi, kültürel ve inanç dünyasına ait çok önemli bilgileri 
bir arada sunuyoruz. Emeği geçen tüm değerli isimlere, üniversitelerimize ve bizleri 
yalnız bırakmayan gönül dostlarımıza şükranlarımızı sunuyorum.

								      

Hasan CAN  
Ümraniye Belediye Başkanı



TAKRİZ

Günümüz Müslümanlarının Kudüs İle İmtihanı

	 19. yüzyılda İngilizlerin “Ortadoğu” adını verdikleri ve zamanla bu isim-
lendirme ile tanınan coğrafyanın göğsüne Batılıların bir hançer gibi sapladıkları ve 
tarihin derinliklerinden çektikleri bir kelime ile “İsrail” dedikleri işgalci ülkenin her 
geçen gün tüm zorbalıkları kullanarak kendine toprak edinip binlerce yıllık gelenekle-
ri ayaklar altına aldığı bir dönemi yaşıyoruz. Farklı inançlardan insanların aynı şehir-
de asırlarca bir arada yaşayabilme deneyimleri tarih boyunca çok nadir görülmüştür. 
“Kudüs” bu anlamda istisnaî örneklerden birisidir. Sadece Haçlılar ki ellerine geçir-
dikleri her bir şehirde yaşayan tüm toplumların el emeğiyle yükselttikleri binaları, 
göz nuruyla yazdıkları kitapları, akıllarıyla keşfettikleri ve tecrübeleriyle sabitledik-
leri değerleri kılıçlarının ucunda yok ettikleri dönem hariçte tutulmalıdır. İslam Me-
deniyeti ve özellikle de 868-1918 arasındaki 1050 senenin 768 yılında Türk idaresi 
altında “Kudüslü olma” duygusu bütün tahribatlara rağmen dünya durdukça herkese 
örnek olacaktır. Şehrin duvarları içinde ve yakın çevresinde 20. yüzyılın ikinci yarısı 
ile içinde bulunduğumuz 21. yüzyılın başları tarihin belki de en acımasız dönemi 
olarak kayıtlara girmektedir. Elbette ki bu kutsal yerleşim yeri nice defalar istila edil-
di, halkından hayatta kalanlara burası açık zindan kılındı. Asur, Babil, Yunan, Roma, 
Bizans isimli nice devlet zulümleri ile tüm insani duyguları yok eden hükümranlık-
larını birbirleri ardına bütün hunharlıklarıyla sergilediler. Hz. Ömer’in 637’deki fet-
hi sırasında şehrin anahtarlarını almaya gelişi ve surlardan içeri girişiyle bu bölgede 
yakalanabilecek en huzurlu çağların kapıları açıldı. Tamamı 150 yıllık Haçlı istilası 
ile 1948’de kurulan İsrail’in işgalci ve kan dökücü kimliğiyle milyonlarc a insanı ya 
sürgüne veya çok kötü şartlarda en ağır baskı altında tutması, Kudüslü kimliğini asla 
yok edemeyecektir. Zira bugünün İsrail’inin temellerini atan Batılıların büyük gurur 
duydukları ataları Haçlılar, 1099’da, kadim tarihinin en huzurlu dönemini yaşayan bu 
Peygamberler şehrinde birisi Fatımi valisi İftihar diğer ikisi de yardımcısı sadece üç 
kişiye şehri terk etme hakkı verip geriye kalanların soyuna, dinine, diline, örfüne ve 
âdetine bakmadan kılıçtan geçirdiler. 

	 Kudüs’e sahip çıkmak insanlığın boynunun borcudur. İsrail isimli geçmişte-
ki Haçlılar’ın misyonunu devralan işgalci yapının attığı her adım, öncelikle en samimi 
Yahudi olarak kendisini niteleyen kimseleri rahatsız etmeli ve bu zulme dur deme-
lidir, diyenleri de var. İki bin yıllık tarihlerinde nice badireler atlatan Hıristiyanlar 
da bu zulme sebep olanların yanında da arkasında da durmamalıdırlar. Zira Haçlılar 
denilen yağmacı ve istilacı birlikler, eğer hakiki anlamda dinlerini temsil etselerdi 
Balkanlar’dan, İstanbul’dan geçerken buralara dokunmaz ve dindaşlarının mallarını, 
mülklerini yağmalamazlardı. Kudüs’e vardıklarında ise şehirde asırlardır huzur içinde 
yaşayan üç din mensubuna aynı akıbeti yaşatmaz, yani hepsini birlikte katletmezler-
di. Müslümanlara gelince onlar da Hz. Muhammed’in dört seçkin sahabesinden Hz. 



Ömer’in gösterdiği yolda insanlığa hediye edilen bu şehrin her taşını bir değer kabul 
edip sahip çıkarlardı. Araplar deyince, işgalci İsrailli devlet adamları ile kol kola girip 
onların daha da kuvvetlenmesi için çırpınan bir avuç aslını unutmuş şımarık tipler 
aklımıza gelmesin. Eğer bu milletin her bir ferdinin bu şehir hakkında kanaati ölçüle-
bilse %99’u huzurlu ve mutlu bir Kudüs için sahip olduğu değerlerini feda edecektir. 
Türklere gelince tüm dünya Müslümanları içinde geçmişte olduğu kadar bu şehrin adı 
anıldığında tüm duyguları harekete geçen başka bir millet yoktur demek fazla iddialı 
bir cümle olmasa gerektir. Her ne kadar son yıllarda, “Kudüs’e geçmiş değerlerini 
kazandırmak” yerine “Kudüs’ten kazanma” sevdasında olan bir avuç türedi tip boy 
gösterse de tek bir taşı oynatıldığında bile bütünüyle kalbi titreyen ve buraya bağlı-
lığından kıl kadar taviz vermeyen Türkler, bu kutlu şehrin o eski ihtişamlı günlerine 
dönmesi için çalışmaktadırlar. Keşke günümüz dünya Müslümanlarının da onlar ka-
dar kalpleri “Kudüs muhabbeti” ile dolup taşabilse. Bu bir görevdir ve her bir Müslü-
man Asya’da, Amerika’da, Afrika’da, her nerede yaşarsa yaşasın bu şehri tanımak ve 
çektiği acıları dindirmek için her an kendini sorumlu hissedecektir. Kudüslülerin acı 
haykırışları, her an kulaklarında çınlayacak ve ellerinden geldiği kadar İsrail’in zul-
müne dur diyeceklerdir. Aksi takdirde Haçlı ve İsrailli zulmü sadece burada değil her 
yerde kendilerini bulacaktır. Nitekim geçtiğimiz asırdaki sömürgecilik belası da tarih-
te görülebilecek en büyük bir musibet olarak tüm dünya Müslümanlarının üzerinden 
bir silindir gibi ezip geçti. Yeni nesiller bugün sadece yaşadıkları zaman ile ilgilendik-
çe, düne yeteri kadar önem verip bakmazlarsa daha nice acı badireler geçireceklerdir.

	 Taşa, kâğıda, insan hafızasına kaydedilen Kudüs’ü tanımak her bir Müslü-
man için bu kimliğe sahip olmanın bir gereğidir. Nice vakıf eseri tahrip edilse de 
binlerce kitabın sayfalarına göz nuruyla nakşedilen Kudüs malumatı bugünün yeni 
nesillerinin bilgisine sunulmalıdır. Sadece Osmanlı Devleti’nin bu kutsal şehir ile il-
gili arşiv belgeleri incelendiğinde karşımıza tarihte bu kadar acaba kaç şanlı şehir var 
dedirtecektir. Ümraniye Belediyesi’nin kendi hizmet alanları arasında dünya Müslü-
manlarının nice meselesine gösterdiği yakın alakanın bir nişanesi olarak Kudüs ko-
nusundaki hassasiyeti, 2017 yılında tertip edilen bu toplantı ile bir kez daha kendisini 
göstermiştir. Belediye Başkanı Hasan CAN’ın ve onunla yapılan her hizmetin altında 
imzası bulunan görevlilerin katkıları ile Kudüs bir kez daha gündeme geldi. Başta Ku-
düs’ün evladı olan Filistinli kardeşlerimiz, ülkemizin akademik camiasında bu konu-
da göz nuru dökerek bu kutsal şehre sevdalı olanlar, komşu ülkelerde Filistin aşkıyla 
çalışan katılımcılar birikimlerini gelecek kuşaklar için aktardılar. Bu gayretler arta-
rak devam ettikçe Kudüs’ün kurtuluşuna her geçen gün bir adım daha yaklaştığımıza 
inancımız artmaktadır. Bu günümüz dünya Müslümanlarının Kudüs’ün kaderiyle bir 
imtihanıdır ve bunu başarıyla geçmek durumundadırlar.

Prof. Dr. Ahmet KAVAS 
1 Ocak 2019 

İstanbul, Türkiye
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YAHUDİLİKTE KUDÜS ALGISI

Eldar HASANOĞLU1

GİRİŞ

	 “Kudüs” veya İbranice adıyla “Yeruşalayim”,2 Yahudiler için kutsal bir şe-
hirdir. Yahudilerin kıblesi sayılan Süleyman Mabedi’nin bulunduğu bu şehir, hem dini 
hem de politik bir merkez konumundadır.3 Başlangıcı itibariyle önce siyasi olarak 
merkez yapılan bu şehir sonradan süreç içerisinde dini bir anlam da kazanmış, İsrai-
loğulları için kutsal şehre, ibadet sırasında yüzlerini tuttukları kıbleye dönüşmüştür. 
Asırlar sonra Filistin topraklarında bir Yahudi devleti kurmayı hedefleyen Siyonistler 
de Kudüs’ün bu öneminin farkında olmuş ve bu şehri merkez olarak belirleyerek Ya-
hudilerin desteğini temin etmeye çalışmışlardır. Burada önce Kudüs’ün kutsallaşma 
sürecine işaret edilecek, ardından Yahudi dini kaynaklarında Kudüs’le ilgili bilgiler 
anlatılarak Yahudilikteki Kudüs algısının genel bir portresi çizilmeye çalışılacaktır.

1. KUDÜS’ÜN KUTSALLAŞMA SÜRECİ

	 Kudüs Hz. Musa zamanında veya ondan sonraki yaklaşık 200 yıl zarfında 
İsrailoğulları için kutsal bir merkez olmamış, sıradan bir şehir sayılmıştır. Bu nedenle 
olsa gerek Yahudi kutsal kitapları içerisinde Hz. Musa’ya atfedilen Tora/Tevrat kıs-
mında Kudüs’ün İbranice adı olan Yeruşalayim ifadesi geçmez. (Tevrat’ta Hz. İbra-
him ve Kral Melkizedek ile münasebetini anlatan metinde yer alan Şalem beldesinin4 
coğrafi açıdan Kudüs’le aynı olduğu kabul edilir ve Şalem kelimesi bu şehre işaret 
ediyor şeklinde yorumlanır.5) Hatta Hz. Musa’nın halefi Hz. Yuşa’nın bu şehri ele 
geçirse de onu yerli sakinlerine bıraktığı kaynaklarda geçmektedir;6 bu durum Hz. 

1	 Doç. Dr., İzmir Kâtip Çelebi Üniversitesi, İslami İlimler Fakültesi, eldar.hasanoglu@ikc.edu.tr. 
2	 Şehrin adı Kitab-i Mukaddes’te Y-R-V-Ş-L-M harfleriyle yazılıp Yeruşalim, birkaç yerde Y-R-V-Ş-L-

Y-M harfleriyle yazılıp Yeruşalayim şeklinde okunur. Günümüzdeki kullanım Yeruşalayim şeklinde-
dir. Kudüs şehri Yahudi kaynaklarda Yeruşalayim/Yeruşalim adıyla bilinse de, hitap kitlesinin aşina 
olduğu kavramı kullanmak adına çalışmada Kudüs ismi tercih edilmiştir.

3	 Kroyanker, David, Yeruşalayim: Şehunot ve-Batim, Tkufot ve-Signonot, Yeruşalayim: Keter, 2006, 
40.

4	 Yaratılış 14:18.
5	 Josephus, Antiquites of the Jews, I:10.2. (Kaynak: William Whiston ve dğr., Complete works of Jo-

sephus, New York: Bigelow Brown, yy., I.) Tevrat’ta Hz İbrahim’in Kudüs’te yaptıklarıyla ilgili anla-
tılanlar arkeolojik bulgular tarafından henüz desteklenmiş değildir. Nir, Rivka, Yeruşalayim le-Doro-
teya I: me-ir Yevusit le-birat am Yisrael, Raanana: ha-Universita ha-Petuha, 1984, 4.

6	 Bkz. Yuşa 2:1, 7:2, 8:1, 10:1-7.
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Yuşa’nın Kudüs’ü ayrıcalıklı, önemli bir şehir olarak görmediğine işaret sayılabilir.7 
Kudüs’le ilgili bilgiler müteakip dönemlerdeki peygamberlere vahyedildiği kabul edi-
len Neviim/Nebiler ve Ketuvim/Yazılar kısımlarında zikredilir.

	 Kudüs’ün Yahudiler için önemi Hz. Davut zamanından itibaren başlar.8 Ki-
tab-i Mukaddes’te Kudüs şehri Hz. Davut dönemine kadar İsrailoğulları için herhangi 
bir dini bağlamda zikredilmemiş, hiçbir dini referansla anılmamıştır.9 O zamana kadar 
burası Yebusiler’in elinde olmuştur. Hz. Davut saldırarak bu şehri ele geçirmiş ve baş-
kent ilan etmiştir. Onun Kudüs’ü siyasi bir merkez olarak seçmesinin, İsrailoğulları 
kabileleri arasındaki dengeleri gözetme adına stratejik gayelerle olduğu ifade edil-
miştir.10 Hz. Davut İsrailoğulları’nın kutsal saydığı Ahit Sandığı’nı (Aron ha-Berit) 
Hebron’dan Kudüs’e getirtmiş, onu koymak için burada Tanrı Yahve adına mabet 
yapmak istemiş, fakat mabedin inşasının ona değil, soyundan gelecek krala kısmet 
olacağı kendisine bildirilmiştir.11 Oğlu Hz. Süleyman zamanında mabedin yapımı ta-
mamlanınca, Kudüs İsrailoğulları için kutsal sayılan mabedi de barındırması hasebiy-
le artık dini bir anlam kazanmış, sadece siyasi merkez değil dini bir merkeze çevril-
miştir.12 Dolayısıyla şehir, dini boyutuyla İsrailoğulları’nın gündemine Hz. Davut ve 
Hz. Süleyman ile birlikte girmiş, kutsallaşmanın ilk adımları atılmaya başlamıştır.13 
Ne var ki Kudüs’ün kutsallığının Yahudiler arasında tam yerleşmesi asırlar almıştır. 
Hz. Süleyman döneminden M.Ö. 586’ya kadar devam eden I. Mabet Dönemi’nde 
Kudüs aşamalı olarak kutsallaşmış, kutsallık algısı toplum bilincinde II. Mabet döne-
minde yerleşik hale gelmiştir.14 Kitab-i Mukaddes Hz. Süleyman’ın vefatından sonra 
İsrailoğulları’nın hak yoldan sapmasıyla ilgili geniş bilgi verir. İlaveten, bu süre zar-
fında bâma adlanan ibadetgahlarda tapınan İsrailoğulları Kudüs’ü ayrıcalıklı ibadet 
merkezi olarak bilmemişlerdir. Kudüs’ün kutsallaşması Hizkiya (M.Ö. 727–697) ve 
Yoşiyahu (M.Ö. 640–609) zamanında aşama kaydetmiştir. İbadetin merkezileştiril-
mesi siyaseti gereği onlar bâma’lara karşı savaş açmış, Kudüs’teki mabedin alternatifi 
oldukları için bâma’lar ortadan kaldırmışlardır. Dolayısıyla, Kitab-i Mukaddes’te yer 
alan bilgilerden hareketle Kudüs’ün İsrailoğulları için önem kazanmasının aslında 
merkezileşme siyaseti gibi dünyevi bir planın sonucu olduğu, yani siyasetin dini bo-
yuta yansıması olduğunu söylemek isabetli görünmektedir. Merkezileşme siyaseti 

7	 Eldar Hasanoğlu, “Tanah’a Göre Kudüs’ün Kutsallaşma Süreci”, Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakül-
tesi Dergisi, 24:2 (2015), 123-146, 132-133.

8	 Kroyanker, Yeruşalayim: Şehunot ve-Batim, 29; Şur, Natan, Toldot Yeruşalayim, I: ha-ir hekdem Yis-
raelit ve ad ha-tkufa ha-Bizantit, Tel Aviv: Devir, 1987, 36-37.

9	 Hasanoğlu, “Kudüs’ün Kutsallaşma Süreci”, 137.
10	 Cline, Eric H., Jerusalem beseiged: from ancient Canaan to modern Israel, Michigan: University 

of Michigan Press, 2005, 314-315. Diğer muhtemel sebeplerle ilgili bk. Oded, Bustenay, Toldot am 
Yisrael be-Yemey Bayit Rişon I: ha-memlaha ha-meuhedet, Raanana: ha-Universita ha-Petuha, 2007, 
265-267.

11	 II. Samuel 2:4-5:9; I. Tarihler 11:1-7, 13:5-17:15.
12	 Sh. Abramsky – J. Liver, “Jerusalem: in the Bible”, Encyclopaedia Judaica [2nd ed.], XI, 208-210, 

208.
13	 Kroyanker, Yeruşalayim: Şehunot ve-Batim, 29; Zeev Safray – Hanna Safray, “Keduşat Eretz Yisrael 

ve Yeruşalayim: kavim lehitpathuto şel ha-raayon”, Yehudim ve Yahadut be-Yemey Bayit Şeni, ha-Miş-
na ve ha-Talmud, [ed. Aharon Oppenhaimer ve dğr.], Yeruşalayim: Yad Yitzhak Ben Tzevi, 1993, 350.

14	 Safray –Safray, “Keduşat Eretz Yisrael ve Yeruşalayim”, 345.
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neticesinde devlet güçlenecek ve komşu ulusların baskınlarına karşı koyabilecekti. 
Bu gaye her ne kadar politik olsa da ona götürecek vasıta dini mahiyet taşımıştır.15 
Kutsallaşma sürecindeki son aşama M.Ö. 586’da yaşanan Babil Sürgünü ile gerçek-
leşmiş, sürgün hayatı kutsallık düşüncesini güçlendirmiştir.16 Kaybedildikten sonra 
Kudüs İsrailoğulları için ayrıcalıklı ve kutsal hale gelmiştir. O zamana kadar İsrailo-
ğulları’nın başkenti olsa da paganlığın kalıntılarıyla görece bulaşmış olan şehir, hem 
burada hem Diasporada yaşayan Yahudiler için giderek manevi bir merkeze dönüş-
müştür.17 	
	 Kudüs, vatanı sembolize eden bir şehir kimliğine bürünmüş, bu bağlamda 
Diaspora Yahudilerinin anayurt özlemleri Kudüs’ün şahsında dile getirilmiştir.18 Ki-
tab-i Mukaddes’e göre, Babil ırmakları kıyısında oturan halkın ana yurtlarını andık-
ça ağlayıp “Ey Kudüs, seni unutursam sağ elim kurusun. Seni anmaz, Kudüs’ü`i en 
büyük sevincimden üstün tutmazsam, dilim damağıma yapışsın!” (Mezmurlar 137) 
demeleri kutsallaşma sürecinin zirve noktasını ifade etmektedir.

2. KUTSAL ŞEHİR KUDÜS

	 Yukarıdaki bilgilerden de belli olduğu üzere, Kudüs İsrailoğulları’nın gün-
demine Hz. Davut ve Hz. Süleyman zamanında girmiş, Kudüs’ün kutsallığı aşamalı 
olarak gelişerek Yahudiler tarafından Babil’de sürgün hayatında nihai kabul görmüş-
tür. Bu yüzden Kitab-i Mukaddes’in Tevrat kısmında Kudüs ismen zikredilmemiştir. 
Neviim ve Ketuvim’de özellikle kutsallaşma aşamaları ve sürgün dönemine ait kı-
sımlarında Kudüs’le ilgili pek çok övgüye rastlamak mümkündür. II. Mabet dönemi 
literatüründe Kudüs’ün kutsallığının sosyal bağlamda yerleşmesine özen gösterilmiş-
tir. Özellikle de Tannaim (M.S. I-II. yy) döneminin ortalarından yani M.S. II. yy.dan 
itibaren, yani II. Mabedin de artık mevcut olmadığı bir zamanda Kudüs rabbilerin 
söylemlerinde özel ihtimama mazhar olmuştur. M.S. 132’lerde Bar Kohba isyanının 
bastırılmasından sonra bölgede Yahudilerin mevcudiyeti yasaklandığında rabbiler 
bölgede ikamet etmenin faziletleri hakkında yorumlarda bulunmuş, bu yorumlarda 
Kudüs’ü odak nokta olarak bellemişlerdir.19

	 2.1. Kitab-ı Mukaddes’te Kudüs
	 Kudüs şehri Kitab-i Mukaddes’te Yeruşal(ay)im adının yanında Moriya (II 
Tarihler 3:l); Yebus (Hakimler 19:10); Siyon, Davut’un şehri (II. Samuel 5:7, 9; I Ta-
rihler 1:5, 7) ve Ariel (Yeşaya 29:1); adaletin yurdu (Yeremya 31:23); inananlar şehri, 
barış şehri, doğruluk şehri (Yeşaya 1/26); Tanrı’nın şehri (Mezmurlar 46:4); orduların 
(sahibi) Yahve’nin şehri (Mezmurlar 48:8); mukaddes şehir (Nehemya 11:18) gibi 
15	 Hasanoğlu, “Kudüs’ün Kutsallaşma Süreci”, 140-143.
16	 Yeşayahu Gafni, “Maamado şel Eretz Yisrael ba-todaa ha-Yehudit be-akbut mered Bar Kohba”, Me-

red Bar Kohba: mehkarim hadaşim, [ed. A. Openheymer- A. Rapaport], Yeruşalayim: Yad Yitzhak 
Ben Tzevi, 1984, 224-232, 231. 

17	 Armstrong, Karen, “The Holiness of Jerusalem: asset or burden”, Journal of Palestine Studies, 27 
(1998/3), 5-19, 12; Gafni, “Maamado şel Eretz Yisrael”, 231.

18	 Safray –Safray, “Keduşat Eretz Yisrael ve Yeruşalayim”, 346-347. 
19	 Safray –Safray, “Keduşat Eretz Yisrael ve Yeruşalayim”, 345, 359.



16

isim ve nitelemelerle de zikredilmiştir. Şehrin Arapçadaki adı “el-Kuds” kelimesinin 
bu son isimden geldiği belirtilir.20

	 Kitab-i Mukaddes’te Kudüs ile Yahve arasında özel bir bağın var olduğu ta-
sarlanır. Tanrı’nın hep Kudüs’te bulunacağı, bir nevi ismini buraya bağladığı21 vurgu-
lanmıştır. Tanrı’nın bu şehri kendi şehri olarak seçtiği ve ebedilik bu şehirde yaşaya-
cağı belirtilmiştir.22 “Yahve Siyon’da oturur”23 pasajı bunun en bariz ifadesidir. Siyon 
dağının zerafetle yükseldiği, bütün yeryüzünün sevinci olduğu,24 Siyon’un güzelliğin 
doruk noktası olduğu25 övgüsü, eskiden insanlarla dolu olması, ulusların arasında ulu-
luğu, şehirlerin arasında soyluluğu26 vurgulanması Yahudilikte Kudüs’ün sahip oldu-
ğu konumun ihtişamından haber vermektedir. Aşığın maşukuna hitabında “Sevgilim, 
… Kudüs kadar şirinsin”27 ifadesi Kudüs’e duyulan tutkudan haber vermektedir. Yine 
Kudüs’ün pek çok yerde övülmesine örnek olarak “Ayaklarımız senin kapılarında, 
ey Kudüs! Bitişik nizamda kurulmuş bir şehirdir Kudüs! … Esenlik dileyin Kudüs’e: 
“Huzur bulsun seni sevenler! Surlarına esenlik, saraylarına huzur egemen olsun!”28 
ifadeleri gösterilebilir. Aynı yerde geçen Kudüs’te yargı tahtlarının kurulduğu ifadesi, 
adil Yahve ile bağlantılı olan Kudüs’ün bir adalet dağıtma makamı olduğu şeklinde 
algılandığını ortaya koymaktadır. Nitekim Yeremya tarafından dile getirilen “O za-
man Kudüs’e, `Yahve’nin tahtı diyecekler. Yahve’nin adını onurlandırmak için bütün 
halklar Kudüs’te toplanacak. Bundan böyle kötü yüreklerinin inadı uyarınca davran-
mayacaklar.”29 söylemi de aynı anlamı ve imajı güçlendirmektedir. Yine Yeremya’nın 
dilinden “Kudüs güvenlik içinde yaşayacak. O, ‘Yahve bizim dürüstlüğümüzdür’ adıy-
la anılacak.”30 söylemi bu şehrin adalet olan bağının bir metaforu olarak görülebilir. 
Benzer yaklaşım Yeşaya’da da görülmektedir. O Kudüs’ü dürüstlüğün şehri olarak 
nitelemektedir.31 Bu söylemler, adil Yahve’nin ebedi yeri olan Kudüs’ün Yahudilikte 
dürüstlük sembolü ve adaletin, hakkın yeryüzündeki dağıtım merkezi imajına sahip 
olduğunu ortaya koymaktadır. Daha önce de işaret edildiği üzere, “Babil ırmakları 
kıyısında oturup Siyon`u andıkça ağladık. … Ey Yeruşalim, seni unutursam, Sağ elim 
kurusun” şeklindeki yaklaşım, Yahudiler için Kudüs’ün, vatan topraklarının tamamı-
nı ifade ettiğini ortaya koymaktadır. Benzer yaklaşım Kitab-i Mukaddes’te pek çok 
yerde görülmektedir; Kudüs’ten bahsedilerek Yehuda topraklarının tamamı kastedilir. 
Bu, Kudüs’ün artık sıradan bir şehir olmayıp bir kavramı ifade ettiği ve merkezili-
ğin, seçilmişliğin bir ifadesi olarak yorumlanmış, metinlerde geçen “Kudüs’ün kızı” 
veya “Siyon’un kızı” gibi tabirlerinin de tüm krallığı, tüm Yahudi halkını ifade ettiği 
20	 Ömer Faruk Harman, “Kudüs”, TDV İslam Ansiklopedisi, XXVI, 323-327, 323-324.
21	 II. Krallar 21:4, 7.
22	 Mezmurlar 132:13-14.
23	 Yoel 3:21.
24	 Mezmurlar 48:2.
25	 Mezmurlar 50:2.
26	 Ağıtlar 1:1.
27	 Neşideler Neşidesi 6:4.
28	 Mezmurlar 122:2-3, 6-7.
29	 Yeremya 3:17.
30	 Yeremya 33:16.
31	 Yeşaya 1:26.
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belirtilmiştir.32 Fakat bu merkeziliğin ve kapsayıcılığın her zaman olumlu şekilde te-
zahür etmediği de unutulmamalıdır. İsrailoğulları’nın yaptığı kötülükler anlatılırken 
metinler bu kötülükleri metafor olarak Kudüs’e atfetmektedir.33 Yeşaya’nın söylemle-
rinde Kudüs övülerek göklere çıkarıldığı ve tabiatüstü özelliklerle donatıldığı halde, 
Yeremya’nın bazı söylemlerinde putperestlik nedeniyle Kudüs’e yönelik olumsuzluk 
söylemler ve ayıplamalardan da bahsedildiği ve bununla dengenin kurulmaya çalışıl-
dığı ifade edilmiştir.34 Sürgün dönemine ait metinlere Kudüs’le ilgili genel bir özlem 
ve bekleyiş hali hâkimdir. Örneğin Yeremya Kudüs’ün yeniden kurulacağını, buralar-
dan şükran ve sevinç sesleri duyulacağını haber vermekte,35 Zekeriya da Yahve’nin 
Siyon’un halini kıskandığını ve oraya dönerek Kudüs’te oturacağını, Kudüs’e haki-
katin şehri deneceğini, insanların meydanlarda oturacaklarını, kentin meydanlarının 
orada oynayan çocuklarla dolacağını haber vermektedir.36 Hezekiel Kudüs’le ilgili 
vizyonunu anlatırken şehri olağanüstü bir detayla anlatmıştır.37 Onun anlatılarındaki 
Kudüs sıradan bir şehir veya hatta alelade bir kraliyet şehri olmayıp Tanrı’ya özel bir 
mülk olduğu tasarlanmış, bu nedenle her türlü detaylara inilerek Kudüs’le ilgili ince 
ayrıntılar verilmiştir.38 
	
	 Kitab-i Mukaddes Kudüs’le ilgili eskatolojik bilgiler de vermektedir. Bu va-
atler Yahve’nin Günü adlanan gelecek zamanda gerçekleşecek bir günde vuku bura-
lacaktır. Bu bilgilere göre her şeye egemen Yahve’nin Siyon dağında, Kudüs’te kral-
lık edeceği bir zaman gelecek, bu sebeple ayın yüzü kızaracak, güneş utanacaktır.39 
Yine o gün büyük bir boru çalınacağı, Asur sürgününde kaybolanlarla Mısır’a sürgün 
edilenler gelip kutsal dağda, Kudüs’te Yahve’ye tapınacakları vurgulanır.40 Başka bir 
yerde Yeşaya’nın dilinden Tanrı Kudüs’e “Ey kasırgaya tutulmuş, avuntu bulmamış 
ezik kent. Taşlarını koyu harçla yerine koyacak, temellerini lacivert taşıyla atacağım. 
Kale burçlarını yakuttan, kapılarını mücevherden, surlarını değerli taşlardan yapa-
cağım”41 diye ümit aşılamaktadır. Nitekim bu gün Kudüs’ün kutsal olacağı, yabancı-
lar bir daha orayı ele geçiremeyeceği, Kudüs’ün kuşaktan kuşağa süreceği, suçluların 
cezalandırılacağı vurgulanmıştır.42 “Ben Yahve o gün Kudüs’te oturanları koruyaca-
ğım. … O gün Kudüs’e saldıran bütün ulusları yok etmeye başlayacağım”43 ifadeleri, 
Yahve’nin eninde sonunda Kudüs’ü Yahudilere iade edeceği vaadini dile getirmekte, 
Yahudi topluma ümitlerini canlı tutmaktadır.

	
32	 Abramsky - Liver, “Jerusalem: in the Bible”, 209.
33	 Örneğin bkz. Hezekiel 16, 22, 23.
34	 Abramsky - Liver, “Jerusalem: in the Bible”, 209.
35	 Yeremya 30:18-19, 31:38.
36	 Zekeriya 8:3-5.
37	 Hezekiel 40.
38	 Hezekiel 45:1-8, 48:8-22, 30-35.
39	 Yeşaya 24:23. 
40	 Yeşaya 27:13. 
41	 Yeşaya 57:11-12.
42	 Yoel 3:17-21.
43	 Zekeriya 12:7-9.
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	 2.2. Rabbani Literatürde Kudüs
	 Rabbani literatür Kudüs’le ilgili bilgilerle özellikle zengindir. Bu bilgiler 
Kudüs hakkında menkıbeler (Agada) ve Kudüs’le ilgili özel ahkâm (Halaha) olmak 
üzere ikiye ayrılabilir. Ahkâmla ilgili hükümler genel olarak Kudüs’ün saflığını ve 
temizliğini korumayı, onun ayrıcalığını muhafaza etmeyi hedeflemektedir. İlgili men-
kıbeleri genel olarak analiz edildiğinde, bunların üç ana grupta toparlanabileceğini 
söylemek mümkündür: Hz. Davut’tan itibaren II. Mabedin yıkılmasına kadar (M.S. 
70) geçen süre zarfında Kudüs’le ilgili anlatılar; tarih içerisinde bu şehirle ilgili söy-
lenen söylemler; Mesihi Dönem’de gerçekleşecek Kudüs hayali ile ilgili beklentiler. 
Dolayısıyla Kudüs rabbiler için sadece birer tarihsel veya coğrafi özel anlama sahip 
olmanın ötesinde bir ümidin, türlü belalar karşısında ayakta kalmak için sabrın moti-
vasyonu olmuştur.

	 Yahudi din bilginleri rabbiler Eretz Yisrael’in dünyanın merkezi olduğunu, 
Kudüs’ün de Eretz Yisrael’in merkezi olduğunu söylemişlerdir.44 Bu yaklaşım meş-
hur Yahudi filozof Filo tarafından da sergilenmiştir.45 Kudüs’ün kendine özgü düzeni 
ve olağanüstü özellikleri olduğunu belirten46 rabbilere göre Tanrı dünyayı yaratırken 
güzelliği on parçaya taksim etmiş, bunun dokuzunu Kudüs’e vermiştir.47 Bu yüzden 
Kudüs’ün ihtişamını görmemiş birisi hayatında gerçek şehir görmemiştir.48 Bunun 
olumlu yönünün yanı sıra Kudüs dünyanın olumsuzluklarının da 9/10’unu almış, geri 
kalan bir parça ise dünyaya dağıtılmıştır.49 Tanrı’nın ve Tevrat’ın 70 ismi olduğu gibi 
Kudüs’ün de 70 ismi olduğu ifade edilmiştir; burada 70 rakamının Sami kültürde-
ki özel anlamı da gözden kaçmamalıdır.50 Kudüs’e, yaratılıştaki özel konumu gereği 
kozmolojik önem atfedilmiştir. Rabbiler Hz. Âdem’in yaratılması için yeryüzünden 
alınan toprağın Kudüs’ten alınmış toprak olduğunu belirtmiş,51 tüm dünyanın Si-
yon’dan yaratıldığı ifade edilmiştir.52 Rabbiler göklerin kapısının Kudüs olduğunu be-
lirtmişlerdir.53 Kudüs’ün mübarekliğinin korunması bizzat Tanrı tarafından sağlanır; 
bu yüzden civar şehirlerde var olan dünya zevki imkânları Kudüs’te bulunmamakta-
dır.54 Yine rabbiler tarafından dillendirilen Kudüs’te kimsenin yaralanmayacağı, ate-
şin Kudüs’te hiçbir yeri yakmayacağı, depremin Kudüs’te ev yıkmayacağı gibi abar-
tılı ifadeler aynı bakışın sonucudur.55 Dünyanın neresinde olurlarsa olsunlar Yahudiler 
ibadet ederken Kudüs’e yönelmek zorundadırlar;56 çünkü bu şehir ile Tanrı neredeyse 
özdeştir. Tanrı sadece Kudüs’ün kurucusu (bone Yeruşalayim) olmakla kalmayıp aynı 

44	 Midraş Tanhuma, [ed. Buber], Kedoshim 10; TB.Sanhedrin 37a.
45	 Legatio ad Gaium, 294.
46	 TB.Yoma 23a.
47	 TB.Kiduşin 49b.
48	 TB.Suka 51b. 
49	 Avot de-Rabbi Nathan, 48. 
50	 Yalkut Şim’oni, Naso.
51	 Bereshit Rabbah, 14:8; Tanna de-be Eliyahu, 411.
52	 TB.Yoma 54b.
53	 Midrash Tehillim, 4:91.7.
54	 TB.Pesahim 8b.
55	 Avot de-Rabbi Nathan, 35, 103.
56	 TB.Berahot 30a.
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zamanda Kudüs’te ikamet eder (şohen Yeruşalayim). Kudüs’te yaşayanların her gün 
iki kere ilahi affa mazhar olacağı yorumu,57 zor zamanlarda farklı bölgelere dağılan 
Yahudileri Kudüs’e toplama arzusunun yansımasıdır. M.S. 70’te mabedin tahribi ve 
Kudüs’ün düşmesi Yahudiler üzerinde büyük olumsuz etkiye sebep olsa da rabbiler bu 
tarz yorumlarla ümit ışığını canlı tutmaya gayret etmişlerdir. Bu bağlamda gelecek bir 
zamanda Mesih’in geleceği, Yahudilerin yeniden Kudüs’ü ele geçirerek devlet kura-
cakları, Kudüs’ün yeniden eski ihtişamına kavuşacağı temaları rabbiler tarafından sık-
ça dillendirilmiştir. İnsanlara tam güven aşılamak için olmalı ki rabbiler bu bağlamda 
hatta son derece detay sayılabilecek konuları açıklamışlardır.58 Kudüs’ün böylesine 
önemli konumu rabbilerin zihninde göksel Kudüs algısını da doğurmuştur.59 Mistikler 
dünyanın yaratılışta gökyüzünün bir yansıması olduğu kanaatini taşımışlardır.60 Bu 
yüzden rabbiler Kudüs’ün hem gökte hem yeryüzünde var olduğu ve yeryüzü mabe-
dinin yıkılmasına rağmen göksel mabedin varlığını devam ettirdiğine inanmışlardır.61 
Apokaliptik yazılarda ahir zamanda göksel Kudüs’ün ve mabedin aşağıya ineceği ve 
yeryüzünde kurulacağı zikredilir.62 Göksel Kudüs inanışının doğal bir devamı olarak 
gökyüzü ile yeryüzünün bir nevi kavşak noktası olarak tasavvur edilmiş olmalı ki Ku-
düs, mistik düşüncedeki Hayat Ağacı sefiraları içerisindeki en alt nokta olan Malhut 
sefirasını temsil ettiği ifade edilmiştir.63 Malhut kelimesi kraliyet anlamına gelip yer-
yüzünün egemenliğini ifade eder ki bu olgu, Yahudilerin tasavvurlarında Kudüs’ün 
yeryüzündeki konumu hakkında ipucu vermektedir.

	 Yahudi ibadet ve dualarında Kudüs önemli yer tutmaktadır. Kudüs kıbledir 
ve tüm Yahudilerin ibadet sırasında Kudüs’e yönelmeleri gerekmektedir. Günlük du-
alarda Kudüs sürekli hatırlanır. Günlük Amida dualarından 14. kısmı tamamen Ku-
düs’e adanmıştır. Bu kısım “Günümüzde yeniden kurulsun Kudüs, merhamet şehri…” 
sözleriyle başlamakta ve “Senalar olsun Sana, ey Tanrı, Kudüs’ün kurucusu” sözle-
riyle bitmektedir. Tişa be-Av duasında “Kudüs için yas tutanlar” zikredilmektedir. 
Farklı dualarda Kudüs’ün yeniden kurulacağı teması işlenmektedir.

SONUÇ

	 Kudüs Yahudilerin kutsal şehri, kıblesi sayılır. Kudüs’ün önemi ilk başta po-
litik arenada meydana gelmiş, sonradan zaman içerisinde Kudüs kutsallaşmıştır. Babil 
sürgünü ile kutsallaşma nihayete ermiş, ortak kabul görmüştür. Hem bu döneme hem 
müteakip dönemlere ait literatürde Kudüs özel yer tutmuştur. Kudüs’ün ayrıcalığı-
nın korunmasına özel ihtimam gösterilmiş, Kudüs’ün inşası ve yerleşimi, binaların 

57	 Pesikta de-Rav Kahana, [ed. Buber], 55b.
58	 Örnekler için bkz. TB.Baba Batra 75b; Exodus Rabbah, 15:21; Song of Songs Rabbah 7:5; Avot 

de-Rabbi Nathan, 35, 106; Midrash Tanhuma, Noah 11. 
59	 Detaylı bilgi ve kaynaklar için bkz., Mustafa Yiğitoğlu, “Yahudilerin Tapınak Siyaseti ve Semavi 

Mâbed”, Türkiye İlahiyat Araştırmaları Dergisi, I:1 (2017), 43-52, 48-49.
60	 The Zohar, II:50b-51a.
61	 TB.Taanit 5a.
62	 I. Enoch 90:28-29; IV. Ezra 7:26, 10:54. 
63	 Moshe Hallamish, “Jerusalem: in Kabbalah”, Encyclopaedia Judaica [2nd ed.], XI, 215.
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yapılmasında dikkat edilmesi gereken hususlara kadar açıklanmıştır. Bunun yanında 
Kudüs’le ilgili sayısız menkıbeler üretilmiştir. Bu menkıbeler Kudüs’e kozmolojik 
ehemmiyet yüklemiş, metafizik öneminden bahsetmişler. Yine bazı menkıbeler apo-
kaliptik mahiyette olup Mesihi Dönem gerçekleştiğinde Kudüs’ün sahip olacağı önem 
ve biçimi anlatmışladır. Tüm bu söylemler Yahudilerin zihninde Kudüs’ün önemini 
cilalayarak parlatmış, asırlar sonra Siyonistler bu zihniyete hitap ederek ve ondan 
faydalanarak dünya Yahudilerini kendi saflarında toplamaya çalışmışlardır. Siyon ke-
limesinin Kudüs’ün adlarından biri olduğunu göz önüne aldığımızda, Siyonizm keli-
mesinin de Kudüsçü anlamına geleceği ortaya çıkacaktır.
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HIRİSTİYANLIKTA KUDÜS ALGISI

Muhammet GÜNGÖR1

GİRİŞ

	 Müntesipleri itibarıyla dünya nüfusunun neredeyse yarısını oluşturan Yahu-
dilik, Hıristiyanlık ve İslam için kutsal kabul edilen Kudüs, Lut gölünün bulunduğu 
alanın batısında ve bu alandan fay diklikleriyle ayrılan Yahudiye platosunun dalgalı 
yüzeyi üzerinde kurulmuştur. Lut gölüne 24 km, Akdeniz kıyılarına kuş uçuşu 52 km 
uzaklıkta bulunan Kudüs şehrinin Harem-i Şerif’te denizden yüksekliği 747 metre-
dir.2 Doğu, batı ve güneyden şehri kuşatan üç vadi, beş tepe üzerine kurulan Kudüs 
için adeta bir savunma hattı oluşturur.3 

	 Kudüs, beş bin yıllık tarihi ile dünyanın en eski şehirlerinden biri olarak 
önem arz etmektedir. Bu şehir çeşitli din, medeniyet ve kültürlere ait mirasa ve de-
ğerlere sahip toplulukların bir arada bulunduğu önemli şehirlerden biridir. Muhtelif 
kaynaklarda Yeruşalayim, Yerusalim, Uruşelim, Jerusalem, Makdis, Beytü’l Makdis, 
Beytü’l Mukaddes4 gibi isimlerle anılan Kudüs tarih boyunca Yahudilik, Hıristiyanlık 
ve İslam açısından kutsal mekân olarak önemini korumuştur. Kudüs’ün Yahudilik için 
önemi Kral Süleyman’ın, Kudüs’te kendi adıyla meşhur olan Süleyman Mabedi’ni 
(Bet Ha-Mikdaş) inşa etmesi ve Mabed’den geriye kalan son parça olan Ağlama Du-
varı’nın burada bulunmasından kaynaklanmaktadır. Müslümanlar için Kudüs, Mekke 
ve Medine‘den sonra kutsal kabul edilen üçüncü şehirdir. Bunun sebebi, Müslüman-
ların ilk kıblesi olan Mescid-i Aksâ’nın ve Hz. Muhammed’in Miraç’a yükseldiğine 
inanılan mekân üzerine inşa edilen Kubbetü’s-Sahra’nın burada bulunmasıdır.5 

	 Kudüs, Yahudiler ve Müslümanlar için olduğu kadar Hıristiyanlar için de 
kutsal kabul edilen bir şehirdir. Ancak yakın dönemde ve günümüzde Kudüs denilince 
genellikle Yahudiler ile Müslümanlar arasındaki çatışmaların akla gelmesi, haliyle bu 
şehrin Hıristiyanlar için kutsallığının göz ardı edilmesine yol açmaktadır. Bu çalışma-
da ise Kudüs’ün Hıristiyanlar için neden önemli olduğu ortaya konulmaya çalışılacak-
tır. 
1	 Dr. Öğr. Üyesi, Kırıkkale Üniversitesi, İslami İlimler Fakültesi, muhammedgungor.tr@gmail.com. 
2	 Ömer Faruk Harman, “Kudüs”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, Türkiye Diyanet Vakfı 

Yayınları, Ankara 2002, XXVI/ 323.
3	 Musa İsmail Basit vd., Kudüs Tarihi, Çev. Komisyon, Nida Yayıncılık, İstanbul 2011, s. 15-16. 
4	 Kudüs’e verilen isimlerle ilgili ayrıca bkz. Harman, “Kudüs”, XXVI/323-324.
5	 Arzu Cebe, “Semavi Dinlerin Oluşturduğu Kültürlerde Kudüs ve Kutsallık Kavramı”, Türk ve İslam 

Dünyası Sosyal Araştırmalar Dergisi, 2017, s. 370.
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	 Mekâna atfedilen kutsallık, insanlık tarihinde ilk inanç düşüncesinin oluşma-
sıyla birlikte gelişmeye başlamıştır.6 Bir mekânın yahut bir mabedin kutsallığını idrak 
etmek için ise öncelikle “kutsal”ın ne anlama geldiğini bilmek gerekir. Yaratılışından 
itibaren insan tecrübesinin bir parçası olan kutsal terimi, dinî bir amaç için tahsis edi-
len veya tanrı ile ilişkisinden doğan özel bir niteliğe sahip olan demektir.7 Kutsal bir 
mekânın en önemli özelliği, her şeyden önce belirlenmiş, diğer alanlardan ayrılmış bir 
yer olmasıdır. Ayrıca sıradan bir mekân herhangi bir toplumun ya orada ayin yapması 
ya da oraya yönelmesi nedeniyle kutsal addedilebilir. Böylece kutsal mekân diğer 
yerlerden hem fiziki olarak hem de değer olarak ayrılır ve dinî hayatın merkezi sayılır. 
Kazandığı bu özelliği itibarıyla eski toplumlardaki insanlar mümkün mertebe kutsalın 
içinde yahut kutsallaştırılmış nesnelerin yakınında yaşamak istemişledir.8

	 Tarihe bakıldığında kutsal kabul edilen ilk yerlerin, insan ürünü olmayan 
yani doğal (tabiî) mekânların bir parçası yahut bu mekânlarda bulunan doğal (tabiî) 
varlıklar olduğu görülmüştür. Bu tabiî mekânlara muhtelif taşlar, mağara ve mezarlar, 
ağaçlar, dağlar, su kaynakları, nehir ve denizler örnek olarak verilebilir. Zaman içinde 
dinî önem kazanan bu mekânlarla ilgili olarak insanlar, buralarda tanrısal unsurun 
bulunduğuna inanmışlardır. Öte yandan medeniyetin gelişmesiyle birlikte, sınırları 
insanlar tarafından belirlenen kutsal mekânlar da ortaya çıkmıştır.  Böylece sunaklar, 
kutsal yer ve mabetler, sinagoglar, kiliseler, camiler, kutsal kişilerin gömüldüğü hac 
ve ziyaret yerleri, kutsal şehirler ve kutsal bölgeler ortaya çıkmıştır.9 

	 Yukarıda belirtilen kutsal ve kutsallık anlayışının Hıristiyanlık için de geçerli 
olduğunu söylemek mümkündür. Hıristiyanlıkta Kudüs algısı söz konusu olduğunda 
bu şehrin tarihî olaylar ve insan eliyle inşa edilen eserler neticesinde Hıristiyanlar için 
kutsal kabul edildiği görülmektedir.  Bu bağlamda İsa Mesih’in hayatı ve Kudüs’te 
inşa edilen Kutsal Kabir Kilisesi’nden ötürü Hıristiyanların, Kudüs’ü kutsal kabul 
ettikleri söylenebilir. 

1. İSA MESİH’İN KUDÜS’TE GEÇEN HAYATI

	 Bir mekânın kutsal addedilmesinde orada yaşanan tarihî olayların büyük 
önemi vardır. Bu durumu, Kudüs bağlamında, Hıristiyanlık tarihinde de görmek 
mümkündür. Zira Tanrı’nın oğlu olarak kabul edilen ve dinî açıdan merkezi önemi 
haiz olan İsa Mesih’in hayatındaki önemli olaylar Kudüs ve çevresinde geçmiştir. İsa 
Mesih’in tutuklanması ve yargılanmasının yanı sıra Hıristiyan itikadının önemli bir 
parçasını oluşturan çarmıh hadisesi ve ölümünden sonra İsa Mesih’in yeniden diril-
mesi Kudüs’te gerçekleşmiştir. Bu olaylar önemlidir, çünkü Hıristiyanlık teolojisinde 
İsa Mesih’in dünyevi hayatından çok ölümü, dirilmesi ve göğe yükselmesi önem arz 
6	 Hatice Fahrünnisa Ensari Kara, “Şehir ve Kutsallık ve Kutsal Belde Eyüp”, Eyüp Sultan Sempozyumu 

IX, Eyüp Belediyesi Kültür Yayınları, İstanbul 2005, s. 458.
7	 John R. Hinnels, Dictionary of Religions, Great Britain, 1988, s. 15. 
8	 Ahmet Güç, Dinlerde Mabed ve İbadet, Esra Fakülte Kitabevi, İstanbul 1999, s. 21; Ayrıca bkz. Kara, 

s. 458 vd.
9	 Güç, s. 22.
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etmiştir.10 Bütün bu olayların bilinmesi Kudüs’ün Hıristiyanlar için neden önemli ol-
duğunun idrak edilmesini kolaylaştıracaktır. 

	 İncillere göre İsa, Kudüs’ün güneyinde bulunan Beytlehem’de doğmuştur.11 
Yahudi geleneğine göre sünnet edilmiş, doğumunun kırkıncı gününde Tanrı’ya adan-
mak için annesi Meryem ve Yusuf onu Kudüs’e getirmiştir. Orada Simon ismindeki 
bir şahıs onu tanımış ve kucağına alarak “Kurtarıcı”yı görmeden ölmediği için Tan-
rı’ya şükretmiştir.12 Böylece İsa’nın Kudüs’le ilk buluşması gerçekleşmiştir. 

	 Çocukluk ve gençlik yıllarıyla ilgili hakkında İncillerde pek az bilgi bulunan 
İsa’nın Kudüs’le ikinci buluşması, on iki yaşında iken gerçekleşmiştir. O, Fısıh (Pe-
sah veya Hamursuz) Bayramı sebebiyle annesi Meryem ve Yusuf ile birlikte Kudüs’e 
tekrar gelmiştir. Bayramdan sonra eve dönerlerken İsa’nın yanlarında olmadığını fark 
eden Meryem ile Yusuf, onun yol arkadaşlarıyla birlikte olduğunu düşünmüşler, an-
cak yanlarında olmadığını fark edince Kudüs’e dönmüşlerdir. Orada İsa’yı din bil-
ginleri ile sohbet ederken bulmuşlardır. İsa sorduğu sorularla ve verdiği cevaplarla 
çevresindeki insanları kendisine hayran bırakmıştır.13 

	 İsa ilerleyen yaşlarda vaftiz olduktan14 sonra önceki hayatının geçtiği Nası-
ra’dan çıkarak köy ve kasabaları dolaşmış, karşılaştığı insanları tövbe etmeye çağır-
mıştır.15 Daveti, konuşmaları ve mucizeleriyle insanların dikkatini çeken İsa Mesih, 
bu dönemde pek çok taraftar kazanmıştır.16

	 Bir süre sonra Kudüs’e gitmek isteyen İsa Mesih, daha önceki peygamber-
lerin belirttiği kehanetlerin orada gerçekleşeceğini, Kudüs şehrinde kendisiyle alay 
edileceğini, hakarete maruz kalacağını, üzerine tükürüleceğini, kamçılanıp öldürüle-
ceğini ve son olarak üçüncü gün dirileceğini söylemiştir.17 

	 Havarileriyle birlikte Kudüs’e doğru yola çıkan İsa Mesih’in, İncillerin an-
latımına göre, Kudüs’e girişi de oldukça dikkat çekici olmuştur. Luka İncili’nde bu 
sahne şöyle anlatılmaktadır:

	 [İsa]…iki öğrencisini önden gönderdi. Onlara, “Karşıdaki köye gidin” dedi, 
“Köye girince, üzerine daha hiç kimsenin binmediği, bağlı duran bir sıpa bulacaksınız. 
Onu çözüp bana getirin. Biri size, ‘Onu niçin çözüyorsunuz?’ diye sorarsa, ‘Rab’bin 
10	 Ömer Faruk Harman, “Îsâ”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, Türkiye Diyanet Vakfı Yayın-

ları, Ankara 2000, XXII/466.
11	 Matta 2: 1-2.
12	 Ahmet Hikmet Eroğlu, “Hıristiyanlık”, Dinler Tarihi, Ed. Baki Adam, Grafiker Yayınları, II. Baskı, 

Ankara 2015, s. 132.
13	 Eroğlu, s. 132.
14	 Matta 3: 16.
15	 Matta 4: 17.
16	 Matta 4: 23-25.
17	 Luka 18: 32-33.
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ona ihtiyacı var’ dersiniz.” Gönderilen öğrenciler gittiler, her şeyi İsa’nın kendilerine 
anlattığı gibi buldular. Sıpayı çözerlerken hayvanın sahipleri onlara, “Sıpayı niye çö-
züyorsunuz?” dediler. Onlar da “Rab’in ona ihtiyacı var” karşılığını verdiler. Sıpayı 
İsa’ya getirdiler, üzerine kendi giysilerini atarak İsa’yı üstüne bindirdiler. İsa ilerler-
ken halk, giysilerini yola seriyordu. İsa Zeytin Dağı’ndan aşağı inen yola yaklaştığı sı-
rada, öğrencilerinden oluşan kalabalığın tümü, görmüş oldukları bütün mucizelerden 
ötürü sevinç içinde yüksek sesle Tanrı’yı övmeye başladılar. “Rab’bin adıyla gelen 
Kral’a övgüler olsun! Gökte esenlik, en yücelerde yücelik olsun!” diyorlardı. Kalaba-
lığın içinden bazı Ferisiler O’na, “Öğretmen öğrencilerini sustur!” dediler. İsa, “Size 
şunu söyleyeyim, bunlar susacak olsa, taşlar bağıracaktır!” diye karşılık verdi.18

	 İsa Mesih’in Kudüs’e gelmesi Yahudi din adamlarını aşırı derecede rahatsız 
etmiştir. Zira onun getirdiği yeni öğretiler Yahudi inancıyla uyuşmuyordu. Öte yandan 
o, Yahudilerin bazı uygulamalarına da tepki göstermiştir. Öyle ki bir gün, Yahudiler 
için kutsal kabul edilen Süleyman Mabedi’nin avlusuna girerek oradaki alıcı ve sa-
tıcıları dışarı kovmuştur. Para bozanların masalarını yıktığı gibi güvercin satanların 
sehpalarını da devirmiştir. Yük taşıyan hiç kimsenin Mabed’in avlusuna girmesine 
izin vermemiştir.19 Bu durumdan haberdar olan Yahudi din adamları, kolay olmaya-
cağını bilmelerine rağmen, İsa Mesih’i yok etmek için arayış içine girmişlerdir. Zira 
Hıristiyan anlatımına göre, bütün halk İsa Mesih’in öğretisine hayran kalmıştır. Bu 
durum da Yahudi din adamlarının korkmasına sebep olmuştur.20   

	 Kudüs’te öğretilerini yaymaya devam eden İsa Mesih’in çalışmaları Yahudi 
din adamları için artık dayanılmaz hale gelmiştir. Bundan ötürü İsa Mesih’in hileyle 
tutuklanıp öldürülmesi için bir düzen kurmuşlardır.21 Yahudi din adamlarıyla anlaşan 
havarilerden Yahuda İskariot,22 İsa Mesih’i ele vererek onun tutuklanmasında önemli 
bir rol oynamıştır.23 İsa Mesih’in Romalı askerler tarafından tutuklanması, Hıristiyan 
itikadının şekillenmesindeki mühim bir olaya, İsa Mesih’in çarmıhta öldürülmesine 
giden yolda önemli bir adım olmuştur. 

	 Kudüs’ün Hıristiyanlar için kutsal olması, bu şehrin Hıristiyanlar için acı-
ların şehri olmasından gelir. Zira Tanrı’nın oğlu olarak inandıkları İsa Mesih’in acı 
dolu son saatleri bu şehirde geçmiştir. İncillerde anlatılara göre tutuklanmasının ar-
dından Yahudi mahkemesinde yargılanan İsa Mesih’in “Tanrı’nın Oğlu Mesih” oldu-
ğunu söylemesi mahkeme heyeti tarafından “Tanrı’ya küfür” olarak nitelendirilmiş 
ve “ölümü hak ettiğine” karar verilmiştir. Bunun üzerine orada yüzüne tükürülmüş, 
yumruklanmış ve nihayetinde tokatlanıp “Ey Mesih, peygamberliğini göster bakalım, 
sanan vuran kim?” diyerek alay edilmiştir.24  
18	 Luka 19: 29-40.
19	 Markos 11: 15-16.
20	 Markos 11: 18.
21	 Matta 26: 3-4.
22	 Matta 26: 14-16.
23	 Matta 26: 47-50.
24	 Bkz. Matta 26: 57-68.
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	 Ölüme mahkûm edilen İsa Mesih’in durumu daha sonra Vali Pilatus’a ile-
tilmiştir. Yahudilerden yoğun bir şekilde gelen “çarmıha gerilsin” baskısına dayana-
mayan Pilatus, İsa Mesih’i kamçılattıktan sonra çarmıha gerilmek üzere askerlerine 
teslim etmiştir.25 Romalı askerlerin de aşağıladığı, dikenlerden örülen bir tacın başına 
konulduğu, üzerine tükürüldüğü İsa Mesih, çarmıha gerileceği Eski Kudüs’ün sınırla-
rı dışında ancak buraya yakın olan Golgota Tepesi’ne acılar içinde getirilmiştir. Bura-
da içmesi için ödle karışık şarap verilmiştir. Son olarak, Hıristiyan inancına göre İsa 
Mesih Kudüs’te, Golgota Tepesi’nde, Âdem’den gelen asli günaha son vermek için 
çarmıhta öldürülmüştür.26  

	 Hıristiyan itikadı açısından çarmıh hadisesi gibi önemli bir diğer olay ise 
cuma günü çarmıha gerilen İsa Mesih’in, üç gün sonra, pazar günü yeniden dirilmesi-
dir. İncillerde bu olaya şu şekilde değinilmektedir:

	 Şabat Günü’nü izleyen haftanın ilk günü, tan yeri ağarırken, Mecdelli 
Meryem ile öbür Meryem mezarı görmeye gittiler. Ansızın büyük bir deprem oldu. 
Rab’bin bir meleği gökten indi ve mezara gidip taşı bir yana yuvarlayarak üzerine 
oturdu. Görünüşü şimşek gibi, giysileri ise kar gibi bembeyazdı. Nöbetçiler korkudan 
titremeye başladılar, sonra ölü gibi yere yıkıldılar. Melek kadınlara şöyle seslendi: 
“Korkmayın! Çarmıha gerilen İsa’yı aradığınızı biliyorum. O burada yok; söylemiş 
olduğu gibi dirildi. Gelin, O’nun yattığı yeri görün. Çabuk gidin, öğrencilerine şöyle 
deyin: ‘İsa ölümden dirildi. Sizden önce Celile’ye gidiyor, kendisini orada görecek-
siniz.’ İşte ben size söylemiş bulunuyorum. Kadınlar korku ve büyük sevinç içinde 
hemen uzaklaştılar; koşarak İsa’nın öğrencilerine haber vermeye gittiler. İsa ansızın 
karşılarına çıktı, “Selam!” dedi. Yaklaşıp İsa’nın ayaklarına sarılarak O’na tapındılar. 
O zaman İsa, “Korkmayın!” dedi. Gidip kardeşlerime haber verin, Celile’ye gitsinler, 
beni orada görecekler.27

2. KUTSAL KABİR KİLİSESİ 

	 Yahudiler için kutsal addedilen Süleyman Mabedi’nin Tevrat’ta zikredilmesi 
ve Müslümanlar tarafından kutsal kabul edilen Mescid-i Aksâ’ya da Kur’an’da işa-
ret edilmesi Yahudiliği ve İslam’ı, Kudüs’ün kutsallığı bağlamında, Hıristiyanlıktan 
ayıran en önemli unsurdur. Zira Yeni Ahit’te Hıristiyanlar için kutsal kabul edilecek 
bir mabede işaret edilmemektedir. Buna karşın Kudüs ve çevresinde, zaman içinde 
Hıristiyanlar tarafından kutsal kabul edilen kiliseler inşa edilmiştir.   
İsa Mesih’in doğup büyüdüğü, davet çalışmalarını ilk yürüttüğü, çarmıha gerilerek 
öldürüldüğü yerlerin Kudüs ve çevresinde gerçekleşmesi ayrıca annesi Meryem’in de 
aynı yerlerde yaşamış olması nedeniyle Hıristiyanlar, bu bölgelerde muhtelif kiliseler 
inşa etmişler, buraları ziyaret ve tören yerleri olarak benimsemişlerdir.28  Bunlardan 

25	 Bkz. Matta 27: 11-26.
26	 Bkz. Matta 27: 27-44.
27	 Matta 28: 1-10.
28	 Oded Peri, Christianity under Islam in Jerusalem: The Question of the Holy Sites in Eearly Ottoman 

Times, Boston 2001, s. 1-2.
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en önemlisi Kutsal Kabir Kilisesi’dir. Her ne kadar Yeni Ahit’te bahsedilmese ve İsa 
Mesih’in ölümünden asırlar sonra inşa edilmiş olsa da günümüzde Kudüs’te varlığını 
hâlâ devam ettiren Kutsal Kabir Kilisesi Hıristiyan âlemi için, adından da anlaşılacağı 
gibi, kutsal olarak kabul edilmektedir. Bu Kilise’nin Kudüs’te bulunması da bu şehri 
Hıristiyanlar için kutsal kılan etkenlerden bir diğeri olarak karşımıza çıkmaktadır. 

	 MS. 326 ile 335 yılları arasında inşa edildiği düşünülen29 Kutsal Kabir Ki-
lisesi, Roma İmparatoru Konstantin’in (306-337) annesi Helena tarafından inşa edil-
miştir. Bu Kilise’nin özelliği, İsa Mesih’in çarmıha gerilmesinden sonra cesedinin 
gömüldüğü mezarın burada yer almasıdır. Bu mekânın Eski Kudüs’ün dışında olduğu, 
konumunun sözlü olarak nesilden nesile aktarıldığı ve son olarak IV. yüzyılda yapılan 
çalışmalar ile yerinin doğruluğunun tam olarak ispatlandığı düşünülmektedir.30 

	 Kutsal Kabir Kilisesi zamanla Hıristiyanlar için hac merkezlerinden biri ol-
muştur. Hac yapmak için Hıristiyanlıkta kutsal kabul edilen bir zamanı tercih etmek 
gerekir. Kudüs ise Noel günlerinde hac edilen mekân olma özelliği kazanmıştır.31

Tarih içinde geçirdiği yapısal değişiklere rağmen Kutsal Kabir Kilisesi, muhtelif fır-
kalara ayrılan Hıristiyan âlemi için ortak olarak kutsal kabul edilen mekân olma özel-
liğini korumaktadır. Nitekim hangi mezhepten olursa olsun bütün Hıristiyan hacılar 
İsa Mesih’in yeniden dirilişini kutlamak için Kudüs’e gelmektedir. Bu kutlamalar, 
onları tek bir gelenekle birbirlerine bağlayan ve saran bir bağ gibidir. Öte yandan 
Hıristiyan mezhepleri arasında kutlamalar konusunda henüz bir ittifak olmadığı be-
lirtilmektedir.32 

SONUÇ

	 Normalde diğer mekânlardan hiçbir farkı olmayan kutsal mekânlar, burada 
yaşanan bazı olaylardan yahut inşa edilen mimari eserlerden dolayı inananlar tara-
fından diğer yerlerden ayrı tutularak kutsal kabul edilmektedir. Bu mekânlar içinde 
Kudüs, Yahudiler ve Müslümanlar tarafından kutsal kabul edildiği gibi Hıristiyanlar 
tarafından da kutsal kabul edilmektedir. Hıristiyanların Kudüs’ü kutsal kabul etmeleri 
ise başlıca iki nedene dayanmaktadır. Bunlardan birincisi Hıristiyanlarca Tanrı’nın 
oğlu kabul edilen İsa Mesih’in davetinin en önemli bölümünün Kudüs’te geçmesidir. 
Ayrıca Hıristiyan inancını şekillendiren çarmıh hadisesi ve İsa Mesih’in ölümden di-
rilmesi de bu beldede gerçekleşmiştir. İkincisi ise İsa Mesih’in mezarını barındıran 
Kutsal Kabir Kilisesi’nin Kudüs’te inşa edilmesidir. Her ne kadar Kutsal Kabir Kili-
sesi kutsallığını, Hıristiyanlığın ortaya çıkışından asırlar sonra kazanmış olsa da İsa 
Mesih’in kabrine ev sahipliği yapması hem bu Kilise’nin Hıristiyanlarca kutsal kabul 
edilmesine hem de bundan ötürü Kudüs’ün kutsal addedilmesine yol açmıştır.
29	 Hillel Geva, “Jerusalem”, The New Encyclopedia of Archaeological Excavations in the Holy Land, 

Ed. Ephraim Stern, The Israel Exploration Society& Carta, Jerusalem 1993, II/779.  
30	 A. L. McMahon, “Holy Sepulchre”, The Catholic Encyclopedia, Ed. Charles G. Herbermann vd., The 

Encyclopedia Press, Inc., New York 1913, VII/425. 
31	 Ali Erbaş, Hıristiyanlıkta İbadet, Ayışığıkitapları, İstanbul 2003, s. 71.
32	 İlhami Ayrancı, “Kudüs’te Paskalya Kutlamaları”, Diyanet İlmi Dergi, C. 29, S. 1, 2003, s. 34.
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MÜSLÜMANLIKTA KUDÜS ALGISI

Adem APAK1

GİRİŞ 

	 Tevhid inancının önderleri olan peygamberlerin Allah’ın dinini en yoğun 
olarak insanlara tebliğ ettikleri, aynı zamanda üç ilâhî dinde de önemli bir yere sahip 
olan ve kutsal sayılan şehir olan Kudüs, tarih boyunca birçok devlet ve milletin ilgi 
odağı hâline gelmiştir. Kudüs diğer taraftan Hz. Âdem’den bu yana gelen tevhidin 
yeryüzündeki temsilcisi peygamberlerin mirasıdır. Kudüs, ilk inşa edildiği zamandan 
itibaren Şam diyarının özellikli dinî başkenti olmuştur. Hz. İbrahim ve Hz. Lut’un 
Filistin bölgesine gelip yerleşmelerinden itibaren bu bölgenin tümü mübarek kabul 
edilmiştir: 

	 “Biz onu (İbrahim’i) ve (yeğeni) Lut’u âlemler için mübarek kıldığımız arza 
(yere ulaştırıp) kurtardık.”2  Bereketli kılınan bu bölgenin mübarek olarak kabul edil-
mesinin nedeni, şüphesiz Cenab-ı Allah’ın hikmetiyle tarih boyunca buradan pek çok 
peygamberin gelip geçmesi ve burada vefat edip defnedilmesidir. 

	 Müslümanlar bu şehre çeşitli isimler vermiş olup bunların başında “bere-
ket, mübarek olmak” anlamına gelen Kuds yer almaktadır. Şehrin en yaygın adı olan 
kuds kelimesi Ârâmîce kudşadan gelmektedir ve bu kelime şehri değil mâbedi ifade 
etmektedir. X. yüzyılın başında Karai bilginler Kudüs şehrini Beytülmakdis, mâbe-
din bulunduğu alanı da Kuds diye adlandırmışlardır. Müslümanların kullandığı İliya 
ismi Romalılar’ın şehre verdikleri Aelia isminin Arapçalaşmış şeklidir. İslâmî kay-
naklarda “İliyâ medînetü beyti’l-makdis” şeklinde de geçmekte ve kısaca İliyâ veya 
Beytülmakdis (Beytülmukaddes) denilmektedir. Aslı Ârâmîce Bethmakdeşa, İbrânîce 
Bethhamikdaş olan Beytülmakdis başlangıçta mâbedi ifade ederken zamanla şehrin 
tamamı için kullanılmış, mâbedin alanı ise “harem” diye adlandırılmıştır.3

	 Kudüs ismi Kur’an’da doğrudan geçmemekle birlikte bu şehirden el-Mesci-
dü’l-Aksâ’nın mübarek kılınan çevresi şeklinde bahsedilmiş4, ayrıca bulunduğu bölge 

1	 Prof. Dr., Uludağ Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi, ademapak@uludag.edu.tr. 
2	 Enbiyâ, 21/ 71.
3	 Harman, Ömer Faruk, “Kudüs”, DİA, XXVI, 324.
4	 İsrâ 17/1.
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“mukaddes toprak”5, “iyi, güzel bir yer”6 olarak nitelendirilmiştir. Hadislerde ise Mes-
cid-i Aksâ’nın, Mescid-i Harâm ve Mescid-i Resûlullah ile beraber ziyaret amacıyla 
seyahat edilebilecek üç mescidden biri ve yeryüzünde Mescid-i Harâm’dan sonra inşa 
edilen ikinci mescid olduğu belirtilmiştir.7 Ayrıca bazı rivayetlerde Hz. Peygamber’in 
Beytülmakdis’te namaz kılmayı tavsiye ettiği de aktarılmaktadır.8  Kütüb-i Sitte dışın-
daki rivayetlere göre Hz. Îsâ nüzûlünden sonra ölünce Medine’de Rasûl-i Ekrem’in 
kabri yanında veya Kudüs’te defnedilecektir.

MÜSLÜMANLARIN KUDÜS ALGISININ TEMELLERİ: Mİ’RÂC VE KIBLE

	 1. Mi’râc
	 Hz. Peygamber’in, Mescid-i Harâm’dan çevresi mübarek kılınan Mescid-i 
Aksâ’ya gece götürülmesi şeklinde gerçeklen İsrâ ve mi’râc mûcizelerinde Mescid-i 
Aksâ’ya gitmiş olması Müslümanlar için bu şehrin önemini arttırmıştır. 

	 “Kendisine âyetlerimizden bir kısmını gösterelim diye kulunu (Muham-
med’i) bir gece Mescid-i Harâm’dan çevresini bereketlendirdiğimiz Mescid-i Aksâ’ya 
götüren Allah’ın şanı yücedir. Hiç şüphesiz o, hakkıyla işitendir, hakkıyla görendir”.9

Sözlükte “yukarı çıkmak, yükselmek” anlamındaki urûc kökünden türeyen mi’râc ke-
limesi aynı zamanda “yukarı çıkma vasıtası, merdiven” anlamına gelir. Terim olarak 
ise Hz. Peygamber’in (s.a.s) göğe yükselişini ve Allah katına çıkışını ifade eder. Bu 
hâdise Mescid-i Harâm’dan Mescid-i Aksâ’ya gidiş ve oradan da yükseklere çıkış 
şeklinde yorumlandığından kaynaklarda daha çok “isrâ ve mi’râc” şeklinde geçer.10

	 İslâmî kaynaklara göre mi’râc hadisesinin isrâ ve mi’râc olarak iki safha-
da meydana geldiği zikredilir. Buna göre Allah Rasûlü’nün (s.a.s) bir gece Mescid-i 
Harâm’dan Mescid-i Aksâ’ya yaptığı yolculuğa isrâ, oradan göklere yükselmesine 
mi’râc denilmiştir. Geceleyin yürüme, gece yolculuğu yapma anlamındaki seyr kö-
künden türeyen isrâ11 aynı zamanda Kur’ân’da bir sûreye ad olmuştur. Sûrenin ilk 
âyetine göre Allah, kudretinin işaretlerini göstermek için kuluna (Hz. Peygamber) 
Mescid-i Harâm’dan çevresi mübarek kılınan Mescid-i Aksâ’ya geceleyin bir seyahat 
yaptırmıştır. Mi’râc kelimesi Kur’ân’da geçmemekle birlikte çoğul şekli olan meâric 
“yükselme dereceleri” mânasında Allah’a nisbet edilmiştir: “Yükselme derecelerinin 
sahibi olan Allah katından…”.12 Bu tabirle aynı kökten gelen “merdiven” anlamında 
meâric bir âyette ve urûc kökünden türemiş fiiller de çeşitli âyetlerde yer almaktadır.13

5	 Mâide 5/21.
6	 Yûnus 10/93.
7	 Buhârî, “Fażlü’ś-śalât fî mescidi Mekke ve’l-Medîne”, 6, “Ĥac”, 26, “Enbiyâ”, 8, 40; Müslim, “Ĥac”, 

288, “Mesâcid”, 2; Nesâî, “Mesâcid”, 3.
8	 Ebû Dâvûd, “Salât”, 14
9	 İsrâ, 17/1.
10	 Râğıb el-Isfahânî, el-Müfredât, İstanbul 1986, s. 493; İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, I-XV, Beyrut ts. 

(Dârus-Sâdır), II, 220-222. 
11	 Râğıb el-Isfahânî, el-Müfredât, s.338-339; İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, XIV, 382.
12	 Meâric, 70/3.
13	 Abdülbâkî, M.F.,el-Mucemu’l-Müfehres, Beyrut ts. (Dâru İhyâi’d-Türâsi’l-Arabî), s. 456.
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	 Gerek hadis kaynakları, gerekse siyer ve delâil kitaplarında isrâ ve mi’râcla 
ilgili birçok rivayet mevcuttur. Özellikle Buhârî ve Müslim’de yer alan rivayetlerin 
ortak noktalarına göre hadisenin şu şekilde cereyan ettiği zikredilir: Bir gece Allah 
Rasûlü (s.a.s), Kâbe’de Hicr veya Hatîm denilen yerde iken -bazı rivayetlerde uyku-
da bulunduğu sırada veya uyku ile uyanıklık arası bir halde- Cebrâil gelip göğsünü 
açtı, zemzemle yıkadıktan sonra içine iman ve hikmet doldurup kapattı. Ardından 
onu Burak adlı bineğe bindirip Beytülmakdis’e götürdü. Allah Rasûlü (s.a.s) Mescid-i 
Aksâ’da iki rek‘at namaz kılıp dışarı çıktığında Cebrâil biri süt, diğeri şarap dolu iki 
kap getirdi. Rasûlüllah süt dolu kabı seçince Cebrâil kendisine “fıtratı seçtin” dedi, 
ardından onu alıp dünya semasına yükseltti. Semaların her birinde sırasıyla Âdem, 
Îsâ, Yûsuf, İdrîs, Hârûn ve Mûsâ peygamberlerle görüştü; nihayet Beytülma‘mûr’un 
bulunduğu yedinci semada Hz. İbrâhim’le buluştu, ardından Allah’ın huzuruna çıktı. 
Burada Cenâb-ı Hak ona elli vakit namazı farz kıldı. Dönüşte Hz. Mûsâ, elli vakit 
namazın ümmetine ağır geleceğini söyleyip Allah’tan onu hafifletmesini istemesini 
tavsiye etti. Namaz beş vakte indirilinceye kadar Hz. Peygamber’in huzûr-i ilâhîye 
müracaatı ve Mûsâ ile diyaloğu devam etti.14 Başka bir rivayete göre ise Allah Rasû-
lü’ne (s.a.s) mi’râcda Bakara sûresinin son âyetleri indirilmiş ve Allah’a ortak koşma-
yanların affedileceği müjdesi verilmiştir.15

	 2. Kıble
	 İslam’ın Mekke’de ilk tebliğ edildiği günlerde bu dinin en önemli ibadetle-
rinden biri olan namazın Mescid-i Aksa’ya yönelerek kılınması İslam’ın ilk kıblesinin 
bulunduğu Kudüs şehrinin önemini açıkça gösterir. Hz. Peygamber (sav) gerek Mek-
ke döneminde, gerekse hicretten sonra geçen 1.5 yıl boyunca namazlarını Kudüs’e 
doğru kılıyordu. Mekke’de iken Kâbe’yi arkasına almamak ve iki kutsal mabede de 
aynı anda dönmüş olmak amacıyla Kâbe’yi kendisi ile Kudüs’ün arasına alarak ibadet 
ediyordu. Allah Rasûlü (sav) Hicretten sonra bir gün ashâbıyla birlikte Benî Selî-
me’ye ait mescidde öğle namazının ilk iki rekatını tamamladığında kıblenin değişme-
siyle ilgili âyetler nâzil oldu: 

	 “Ey Muhammed!) Biz senin çok defa yüzünü göğe doğru çevirip durduğunu 
(vahiy beklediğini) görüyoruz. (Merak etme) elbette seni, hoşnut olacağın kıbleye çe-
vireceğiz. (Bundan böyle), yüzünü Mescid-i Haram yönüne çevir. (Ey Müslümanlar!) 
Siz de nerede olursanız olun, (namazda) hep o yöne dönün. Şüphesiz kendilerine kitap 
verilenler, bunun Rabblerinden (gelen) bir gerçek olduğunu elbette bilirler. Allah on-
ların yaptıklarından habersiz değildir. Andolsun, sen kendilerine kitap verilenlere her 
türlü mucizeyi getirsen de, onlar yine senin kıblene uymazlar. Sen de onların kıblesine 
uyacak değilsin. Onlar birbirlerinin kıblesine de uymazlar. Andolsun, eğer sana gelen 
bunca ilimden sonra onların arzu ve keyiflerine uyacak olursan, o takdirde sen de 
mutlaka zalimlerden olursun”.16

14	 Buhârî, “Salât”, 1, “Tevhîd”, 37; Müslim, “Îmân”, 259, 262-263, “Fezâil”, 164.
15	 Ahmed b. Hanbel, Müsned, I, 422; Müslim, “Îmân”, 279. 
16	 Bakara, 2/144-145.
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	 Hicretten sonra 17. ayın başlarında Recep ayında pazartesi öğle namazında 
nâzil olan âyetten sonra Hz. Peygamber (sav) yönünü Kudüs’den Mekke’ye doğru 
çevirdi. Allah Rasûlü’nün (sav) aynı namazda iki ayrı kıbleye dönerek namaz kılmış 
olması sebebiyle bu mescid “İki Kıbleli Mescid” adıyla tanınmıştır.17 Kıblenin değiş-
mesiyle Medine’deki Müslümanlar siyasî bağımsızlıklarının ardından Kâbe’ye yönel-
mek suretiyle Yahûdî ve Hıristiyanlara karşı kıble bağımsızlığını da kazanmışlardır. 
Müslümanlar için tespit edilen yeni kıble aynı zamanda Mekke’nin onlar tarafından 
fethedileceğinin ve Kâbe’nin putlardan temizleneceğinin ilk işareti olarak kabul edil-
miştir.

	 Yeni kıblenin artık Kâbe olmasının ardından Müslümanlar namaza ezan ile 
davet olunmaya başlamışlardır. Bundan sonra Ramazan orucu, zekât ve bayram na-
mazı farz kılınmış, bunlara kurban emri de eklenmiştir.18 Bu şekilde Medine‘de top-
lumun oluşumu ile dinî gelişme birlikte gerçekleşmiştir. Müslümanlar bu ilk kıblenin 
kutsiyetini idrak ederek tarih boyunca buraya sahip çıkılması gerektiğinin bilinciyle 
hareket etmiş ve bu mukaddes beldeyi her zaman koruyarak tevhit inancının bayrağı 
altında bulunması gerektiğine inanmışlardır. 

	 Müslümanların inancı gereği Hz. Peygamber’in (sav) ilk kıblesi olan, aynı 
zamanda İsrâ ve Miraç mekânı olan bu yere büyük bir önem izafe edip buranın kut-
siyetine inanmışlardır. İslâm fetihlerinin ve İslam’ı bütün insanlığa tebliğ maksadıyla 
Hicaz bölgesinden çıkarak dünyaya açılmanın ilk günlerinde, ulaşılması ve fethedil-
mesi gereken bir mekân olarak görülen Filistin ve özellikle Beytu’l-Makdis (Kudüs), 
fetih hareketlerinin başlangıcında İslam toprağı hâline getirilen ilk yerlerden olmuş-
tur. Bu mirasa sahip çıkmak maksadıyla Kudüs, 638 yılında Hz. Ömer tarafından 
Bizanslıların elinden alınarak Müslümanların devletinin topraklarına dâhil edilmiştir.

	 Yermük savaşından sonra Müslümanlar için İliyâ’nın yolu açılmış oldu. Bu-
rası Kudüs’ün de içinde yer aldığı kutsal bir bölgedir. Hz. Ebû Bekir zamanından beri 
Filistin ve çevresinin fethine memur edilen Amr b. el-Âs, son olarak Kudüs’ü mu-
hasara altına aldı. Suriye orduları başkomutanı Ebû Ubeyde de emrindeki birliklerle 
bölgeye gelerek kuşatmaya iştirak etti. Müttefik orduya karşı direnemeyeceklerini an-
layan şehir ileri gelenleri, kan dökülmeksizin teslim olmaya karar verdiler. Bu amaçla 
kuşatmayı idare eden komutanlara gelerek diğer Şam şehirleriyle yapılan anlaşmalara 
benzer şekilde cizye ve harac mukabilinde sulha razı olacaklarını, ancak şehirlerini 
bizzat halîfeye teslim etmek istediklerini bildirdiler. Durum Medine’ye haber verilin-
ce Hz. Ömer kendisinin de Şam’a gelmek niyetinde olduğu cevabını verdi. Câbiye’de 
komutanlarla buluşan halîfe yanına gelen Kudüs elçileriyle görüşüp şehrin teslim an-

17	 Buhârî, “Tefsîru’l-Kur’ân” 14, 15; İbn Hişâm, es-Sîretü’n-Nebeviyye, (thk. Mustafa es-Sakkâ-İbra-
him el-Ebyârî-Abdülhâfız Şelebî), I-IV, Beyrut ts., II, 198-199, 256; İbn Sa’d, et-Tabakâtü’l-Kübrâ, 
I-VIII, Beyrut ts. (Dâru Sâdır), I, 241-244; Belâzürî, Ensâbü’l-Eşrâf, I, (thk. Muhammed Hamidul-
lah), Jerusalem, 1963, I, 271.

18	 İbn Sa’d, et-Tabakât, I, 246-249; Belâzürî, Ensâb, I, 271-274.
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laşmasını imzaladı. (H.16/M.637).19 Hz. Ömer’in Kudüs halkıyla yaptığı antlaşmada 
şu hususlar yer almıştır:

	 “Rahman ve Rahim olan Allah’ın adıyla. Bu sözleşme, müminlerin emîri ve 
Allah’ın kulu Ömer tarafından, Eyle halkına verilen bir emandır. Onların canlarına, 
mallarına, kiliselerine, haçlarına, hastalarına ve bütün fertlerine verilen bir teminat-
tır. Onların kiliseleri mesken yapılmayacak ve yıkılmayacaktır. İçindeki kutsal eşya-
ya dokunulmayacaktır. Kimse dinî inanışından dolayı zorlanmayacak, kimseye asla 
zarar verilmeyecektir. Buna karşılık, Eyle halkı da, diğer şehirlerin halkı gibi cizye 
verecektir. Orada bulunan Rumlar çıkarılacak, fakat gidecekleri yere kadar onların 
güvenlikleri sağlanacaktır. Çıkmak istemeyenler ise Eyle halkı gibi cizye verecektir. 
Burada kalıp hasadını almak isteyen de hasadını alacak, malını satmak isteyene ge-
rekli kolaylık gösterilecektir.”20

	 Antlaşmanın yapılmasından sonra Kudüs’e giren halîfe Hz. Ömer, burada bir 
mescid yapılmasını emrettikten sonra Medine’ye döndü.21 Bu hadisede Müslümanla-
rın, mağlup duruma düşen düşmanlarına nasıl insanî bir şekilde muamelede bulun-
dukları görülür. Hal böyleyken, daha sonra Haçlıların Kudüs’ü geri aldıkları zaman 
Müslümanlara ve onlarla birlikte yaşayan Yahudilere reva gördükleri dikkate alınırsa, 
aradaki uygulama farkı daha açık bir şekilde ortaya çıkar.

	 Yahudi, Hıristiyan ve Müslümanlar tarafından kutsal kabul edilen Kudüs’ün 
fethinin ardından birçok sahâbî ve tâbiîn şehri ziyaret etmiş, bir kısmı buraya yer-
leşmiştir. Bazı sahâbîlerin Kudüs’te medfun olduğu bilinmektedir. Ubâde b. Sâmit 
bunlar arasındadır.22

	 Emevîler döneminde Muâviye b. Ebû Süfyân’ın devletin merkezini Dı-
maşk’a nakletmesi Suriye bölgesi gibi Kudüs’ün de önem kazanmasına sebep olmuş-
tur. Abdülmelik b. Mervân ve Süleyman b. Abdülmelik de biat almak için Kudüs’ü 
özellikle tercih etmişlerdir. Emevî halifeleri Velîd b. Abdülmelik, Ömer b. Abdülazîz 
ve Yezîd b. Abdülmelik Kudüs’ü sık sık ziyaret eden halifeler arasındadır. Ayrıca bu 
dönemde Kudüs’ü de içine alan Filistin bölgesi valiliğine tayin edilmek büyük şeref 
pâyesi olarak görülmüş, bu göreve Abdülmelik b. Mervân ve Süleyman b. Abdülme-
lik örneklerinde olduğu gibi Emevî prensleri veya diğer önemli kişiler getirilmiştir.

	 Emevîler devrinde Kudüs’te yapılan en önemli imar faaliyeti Kubbetü’s-sah-
re ve Mescid-i Aksâ’nın inşası olmuştur. Abdülmelik tarafından yaptırılan Kubbe-
tü’s-sahre İslâm mimarisinin en güzel eserlerinden biri olarak kabul edilir. 
19	 Belâzürî, Futûhu’l-Buldân, (thk. Abdullah Enîs et-Tabbâ-Ömer Enîs et-Tabbâ), Beyrut 1987, s.188-

189; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil fi’t-Tarih, I-IX, Beyrut 1986, II, 3347-350.
20	 Taberî, Tarihu’l-Ümem ve’l-Mülûk, (thk. Muhammed Ebu’l-Fadl İbrahim), I-XI, Beyrut ts. (Dâ-

ru’s-Süveydân), III, 609-610.
21	 Taberî, Tarih, III, 609-611. 
22	 İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-Ğâbe, (thk. Muhammed İbrahim-Muhammed Ahmed Aşûr), I-VII, ? 1970 (Kita-

bü’ş-Şi’b), III, 160-161. 
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	 Kudüs’teki diğer önemli mimari eserlerden Mescid-i Aksâ, Abdülmelik veya 
oğlu Velîd tarafından inşa edilmiştir. Emevîler döneminde gerçekleştirilen imar ve 
iskân faaliyetleri neticesinde şehrin Arap nüfusu giderek artmıştır. 

	 Abbâsîler’in iktidara gelmesi ve Bağdat’ın başşehir olmasıyla Suriye ve Fi-
listin bölgeleri nisbeten geri planda kaldıysa da özellikle Kudüs, İslâm dünyasında 
Mekke ve Medine’den sonra üçüncü kutsal şehir olma özelliğini sürdürmüştür. Nite-
kim Abbâsî Halifesi Ebû Ca‘fer el-Mansûr, Kudüs’ü 140 (758) ve 154 (771) yıllarında 
iki defa ziyaret etmiş, ilk ziyaretinde 130 (747-48) yılındaki, ikinci ziyaretinde de o 
yıl meydana gelen depremden zarar görmüş olan Mescid-i Aksâ’nın yeniden inşası-
nı emretmiştir. Onun oğlu Halife Mehdî-Billâh şehri 163’te (780) ziyaret etmiş, 158 
(774) yılındaki bir depremde zarar görmüş olan camiyi tamir ettirmiştir. Diğer taraftan 
şehirde yaşayan veya ziyarete gelen Hıristiyanlar da Müslüman idarecilerin ve Hıris-
tiyan imparatorların kutsal şehir olarak Kudüs’e verdikleri önemden istifade etmişler-
dir. Nitekim Hârûnürreşîd döneminde halife ile Charlemagne arasında kurulan hususi 
dostluk neticesinde imparator şehri ziyarete gelenlerin kalacakları yerler yaptırmış ve 
bir kütüphane kurdurmuştur. Charlemagne’ın yerine geçen oğlu Louis de Kudüs’teki 
Hıristiyanların cizyelerini ödemelerine yardımcı olmak için maddî destek vermiştir.23 
Kudüs’e büyük önem veren Me’mûn Harem-i şerif’in doğu ve kuzey kapılarını yap-
tırmış (216/831), daha sonra Muktedir-Billâh’ın annesi Kubbetü’s-sahre’ye dört güzel 
kapı hediye etmiştir.
Kudüs Müslümanların hakimiyetinde bir dinî merkez hüviyetini sürdürdüğü gibi, aynı 
zamanda II. (VIII.) yüzyılda önemli bir ilim ve öğretim merkezi haline gelmiştir.  Ni-
tekim Evzâî, Süfyân es-Sevrî, Leys b. Sa‘d ve Muhammed b. İdrîs eş-Şâfiî gibi ulema 
şehri ziyaret ederek dersler vermişlerdir. Aynı yüzyılda Râbia el-Adeviyye, Bişr el-
Hâfî ve Serî es-Sakatî gibi sûfîlerin Kudüs’te bulunması şehri sûfîler için de cazip 
hale getirmiştir. Hâsılı yaklaşık altı asır hüküm süren Abbâsîler döneminde Kudüs 
hem dinî ve ilmî gaye ile hem ziyaret ve ticaret amacıyla gelen birçok kişinin güven 
içinde uğradığı bir şehir haline gelmiştir.24

	 Hz. Peygamberin 23 yıllık peygamberlik süresinde 14 yıl boyunca namaz-
larını Mescid-i Aksa’ya yönelerek kıldığı bu mukaddes mekânın -etrafı mübarek kı-
lınmış mescit ve kutsal şehir Kudüs’ün- işgal altında olması bütün Müslümanlar için 
onur kırıcı bir durumdur. Bununla birlikte şehir, tarihte zaman zaman işgal edilmişse 
de Müslümanlar bir şekilde bu beldeyi kurtarmışlardır. Haçlılar büyük ordular hâlinde 
Filistin’e saldırıp büyük bir katliam gerçekleştirdikten sonra bir asra yakın bir müddet 
burayı işgal etmişlerdir. İlk fethedildiği yıl 638’den 1099 yılına kadar İslam belde-
si olarak kalan bu mübarek şehir, 1099 yılına gelindiğinde Haçlı ordularınca işgal 
edilmiş ve 88 yıl gibi tarihte hiç önemi olmayacak kadar kısa bir süre işgal altında 
kalmıştır.

23	 EI² [İng.], V, 326
24	 Avcı, Casim, “Kudüs”, DİA, XXVI, 327-328.
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	 Selahaddin el-Eyyubi 1187 yılında Kudüs’ü kuşattığında Beytü’l-Makdis’e 
beslediği sevgi sebebiyle bu mübarek beldeyi savaş felaketinden korumak istemiş, 
bunun için de birkaç kez çok elverişli şartlarla Haçlıları teslim olmaya davet etmiş 
ancak netice alamamıştır. Hıristiyanlar şehri savaşsız teslim etmeyeceklerini söyle-
yince Selâhaddîn-i Eyyûbî 20 Eylül 1187’de Kudüs önünde karargâh kurmuştur. Önce 
kuzeybatı sur kesimine hücum edilmiş, üç gün sonra surda büyük bir gedik açılmıştır. 
Savunmayı yöneten Balian d’Ibelin, 30 Eylül’de Selâhaddin’in karargâhına gelip tes-
lim şartlarını konuşmuş, Selâhaddin çok az bir fidye ödemek şartıyla halkın şehri terk 
etmesine izin vermiştir. Buna göre Haçlılar kırk gün içinde erkek başına 10, kadın ba-
şına 5, çocuk başına 2 dinar fidye ödeyeceklerdi. Ayrıca para bulamayan binlerce kişi 
de serbest bırakılmıştır. Patrik de sadece kendisi için 10 dinar ödemiş, sahip olduğu 
altın ve gümüş, ayrıca arabalar dolusu servetiyle Kudüs’ten çıkıp gitmiştir. Selâhad-
din’in bu insanca davranışı Kudüs’ü zapteden Haçlılar’ın vahşetiyle tam bir tezat teş-
kil etmekteydi. 27 Receb 583 (2 Ekim 1187) Cuma günü Selâhaddin Kudüs’e girmiş, 
Haçlılar’ın seksen sekiz yıl önce kana buladıkları şehirde hiçbir taşkınlık yapılma-
mıştır. Haçlılar Kudüs’ten çıkıp giderken Ortodoks ve Ya‘kūbî Hıristiyanlar şehirde 
kalmışlar, Mûsevîler’in de şehre yerleşmesine izin verilmiş, ayrıca Hıristiyanlara ait 
kutsal yerlerin idaresi Ortodoks kilisesine teslim edilmiştir.25

	 Yahudilik’te ve Hıristiyanlık’ta da kutsal sayılması, Hz. Peygamber’in 
mi’râc için Mescid-i Harâm’dan Mescid-i Aksâ’ya götürülmesi (isrâ), Müslümanların 
ilk kıblesi olması ve Kur’an’da atıflarda bulunulmuş olması gibi sebeplerle Kudüs’ün 
İslâm toplumlarında her zaman önemli bir yeri olmuştur.   Unutmamak gerekir ki, 
kutsal mekânlar, salih kulların sahipliğinde kutsallıklarına paralel olarak korunurlar. 
İslam dünyasındaki uyanış ve birlik ruhu güç kazanırsa başta Kudüs olmak üzere kut-
sal mekânların tekrar Allah’ın kendilerinden razı olduğu salih kulların eline geçecek, 
buralar kaos ve kargaşanın değil, yeniden huzur ve sükunetin merkezi haline gelecek-
tir. 
 

25	  Demirkent, Işın, “Kudüs”, DİA, XXVI, 331.
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 :دس والأقصى بین المسلمین والیهودملكیة الق
 الكتب المقدسةفي ضوء لغویة دراسة قرآنیة 

0Fمنجد أبو بكر

1 

 

 : البحث مقدمة

الله في كونه سنن لا تتعاند ولا تتعارض...ولا تُكتب نجاةٌ لمن عارضها وخالفها...ولن 
 یسبقها أحد ممن یظنون إمكان سبقها، والعبور فوقها أو تجاوز حدودها... 

فَقَدتْ الأمةُ بیتَ المقدسِ من بین یدیها بِحَسبِ سُنن االله تعالى في التَّمكینِ لِلمُجْتَهدینَ 
ن الیهود هم من یمسك زمامها ویلوي عنقها ویستبیح بیضتها بعد عمل وجهد منهم العاملینَ، فكا

م من 1917ومن حلفائهم تجاوز الخمسین سنة قبل إعلان دولتهم،  فقد بدأ استجلابهم من سنة 
يْءٍ كل أنحاء الدنیا فلم یهدروا لحظةً عبثاً،  لكأنهم تمثلوا قولَ االله تعالى:{...وَآتیَْنَاهُ مِنْ كُلِّ شَ 

 (الكهف). فَأَتْبَعَ سَبَبًا} )84( سَبَبًا

لون الیهودیةَ إلى عقیدة بعثٍ وبذلٍ، وتضحیةٍ وفداءٍ، ثم كرَّسوا أعمارَهم  فشرعوا لفورهم یحوِّ
للعملِ وَالمجاهدةِ، فوصلوا لیلَهم بالنَّهار، في فهم عمیق لسنن االله؛ سنن الكون والاجتماع، سنن 

كین والاندثار، سنن ربانیة قضت بمجموعها أن التدبیر والاجتهاد النصر والهزیمة، وسنن التم
والاصرار تثمر بلوغاً للغایات وتحقیقاً للطموحات، فضاعت القدس من یدي أصحابها بالسنن 

 التي لا تُحابي ولا تتَحیَّز.

نیة تَكْمُنُ القصةُ في أن المسلمینَ دَخلوا بغیر دین في معركة دینیة، وبغیر فهم للسنن الربا
في معركة أرضیة محكومة بتلك السنن السماویة، وما علموا أن القرآن كتاب صارم الحكم على 
أبنائه وأعدائه جمیعاً، بل حتى وهو یعامل أنبیاء االله تعالى، ولا أَدلَّ على ذلك منْ قوله تعالى: 

هَذَا بَیَانٌ  )137( فَ كَانَ عَاقِبَةُ الْمُكَذِّبِینَ خَلَتْ مِنْ قَبْلِكُمْ سُنَنٌ فَسِیرُوا فِي الأَْرْضِ فَانْظُرُوا كَیْ "قَدْ 
 )139وَلاَ تَهِنُوا وَلاَ تَحْزَنُوا وَأَنْتُمُ الأَْعْلَوْنَ إِنْ كُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ( )138( لِلنَّاسِ وَهُدًى وَمَوْعِظَةٌ لِلْمُتَّقِینَ 

"(آل عمران)، وانظر كیف جعل االله تعالى ذِكْرَ سنته الخالیة المستمرة في كونه مقدمةً للحدیث 
الأصحاب رضوان االله وخیرة عن هزیمةِ المسلمین یومَ أحد، وفیهم رسول االله صلى االله علیه، 

ا علیهم، فالسنن الربانیة جادة صارمة، وهي كذلك ظاهرة واضحة، وهي أیضاً لكل الناس: {هَذَ 
بَیَانٌ لِلنَّاسِ}، في بیان نزیه شفیف، لا یتطرق إلیه الهوى والتَّشهي، أو التغیُّر والتَّبدل؛ فهي تعمل 

                                                           
 . 29mayis@29mayis.edu.trمایو، 29د.، جامعة  1
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مع مجموع البشر على حدٍ سواء، ویظهر أثرها بالقدر الذي یتمكن فیه واحدُهم من فهمها 
ساس الدین، صماء وتفعیلها، واستخراج كوامنها، فهذه السنن لا تعترف بجنسیة، ولا تحابي على أ

عمیاء كالآلة الكهربیة أو العربة البخاریة؛ فمن یفهم قوانین تشغیلها یمكنه أن ینتفع بها وینتقل 
من جهة إلى أخرى في زمن أقصر من سواه الذي لم یُحسن تدویر مُحركِها، وإلا كیف طاوعت 

له موسى علیه السلام؟ الحجارةُ هامان فبنى صرحاً لفرعون كي یبلغ أسباب السماوات لیطلع إلى إ
ولماذا لم یُشاكس السَّیفُ ذلكَ الطاغیة الذي قطع رأس نبي االله یحي علیه السلام؟ وكیف لذلك 

أنْ یَشُجَ وجهَ خیر الخلق صلى االله علیه وسلم یومَ  -لو أنَّ حركتَه طوع أمرِه-المِغْفَر 
 ...إنها قوانین االله تعالىأُحد؟....

مبدأ العدالة بین جمهورِ الناسِ، وتُؤكدُ استواءَ البشرِ في عین  قوانین الكون التي تُرسِّخُ 
الصانع الحكیم من جهة تعاطیها معهم، واستجابتها لانفعالاتهم، وما كانت ظاهرة المعجزات 
الحسیة  لأنبیاء االله علیهم السلام إلا استثناءً عارضاً في حدود ضیقة، لمرحلة معینة، ولظروف 

انقطعت لتعود الحیاة في جملتها إلى قانون الأسباب والمسبَبَات، لترجع خاصة، ثم ما لبثت أن 
 البشریة إلى حلبة السباق الكونیة في بلوغ الآمال والرجاءات، عبر قوانین الكون ونوامیسه .

انطلاقاً من أرضیة القوانین والنوامیس الربانیة فإن هذا البحث یعرض لدراسة نصوص 
، في لغویة حِ بیتِ المَقدسِ والأَقصى للیهود، دراسة تحلیلیة تاریخیةقرآنیة یدل ظاهرها على مَنْ 

ضوء السنن الشرعیة والكونیة والاجتماعیة، وكیف یمكن الرد على المستدلین بها على أحقیة 
الیهود بها، وأنهم هم أهلها، لا العرب والمسلمون، هي دراسة لحقبة قدیمة تنعكس على واقعنا 

، تكشف زیف الادعاءات الصهیونیة باستحقاقهم لملكیة القدس الشریف المعاصر ووقتنا الراهن
وأرض الأقصى المبارك ، فالسنن التي قضت لهم بالنصر في عصرنا، هي ذاتها التي حرمتهم 
بُورِ مِنْ بَعْدِ  من قداسة تلك الدیار وبركتها في القدیم والحاضر والمستقبل: {وَلَقَدْ كَتبَْنَا فِي الزَّ

الِحُونَ} (الأنبیاء:الذِّكْرِ  لا سیما وقد ورد على لسان بعض  )،105أَنَّ الأرْضَ یَرِثُهَا عِبَادِيَ الصَّ
كلام خطیر في هذا الصدد، وهو مما دفعني لمثل هذا في تفسیر بعض هذه الآیات المفسرین 
{ادْخُلُوا ابن كثیر في هذا السیاق وهو یفسر قوله تعالى  ولعل من الأقوال العجیبة ما ذكرهالبحث، 

)، قوله: (یقول تعالى لائمًا لهم على نكولهم عن 21الأَْرْضَ الْمُقَدَّسَةَ الَّتِي كَتَبَ االلهُ لَكُمْ}(المائدة:
الجهاد ودخول الأرض المقدسة، لما قدموا من بلاد مصر صحبة موسى، علیه السلام، فأمروا 

، وقتال من فیها من العمالیق بدخول الأرض المقدسة التي هي میراث لهم عن أبیهم إسرائیل

1F الكفرة، فنكلوا عن قتالهم وضعفوا واستحسروا، فرماهم االله في التیه عقوبة لهم)

2
وهو قول خطیر  

                                                           
 .273، 1 ،تفسیر القرآن العظیم، لابن كثیر  2
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وأن لهم میراثاً في الأرض یوجبه یوحي بالحق الإسرائیلي في فلسطین من جهة تاریخیة حقوقیة، 
  .. .وهو ما لم یستطع الیهود إثباته أصلاً لهم قانون السماء قبل الأرض، فالحق لا یسقط بالتقادم، 

إننا مع واجب الاقرار بأن ما آل إلیه حال الأقصى والقدس من تدنیس، وما بلغته الأمة 
المسلمة من هوان وانكسار، وما بلغته الصهیونیة من كثرة النفیر والمال والولد، وشدة الظهیر 

2Fها نوامیسُ الكون وقوانینههو نتیجة طبیعیةٌ سُننیةٌ  تُحتِّمُ  ،والعون والسند

3
، لكنَّنا لا یُمكنُ أن نقبلَ 

كون كلمة الصهیونیة في هذه المرحلة هي العلیا، وأنهم هم الذین انتصروا بِأَنْ یترتبَ على 
استحقاقَهم للأرضِ والمقدسات،  وتمكنوا في هذه الجولة، أقول لا یمكن أن یترتب علیها

، وأغفلوا ن أهلها، وإن فرط الأخیرون في مرحلة بمنهج ربهمواستحلالَهُم مُلكیتَها ومصادرتها م
الانكار لنصف الحقیقة الثاني حالة اعتباطیة، إنما و ولیس ذلكم الرفض  ...سننه، وأهملوا قوانینه

صف الحقیقة نطلقنا منها في إثبات نبانیة الكونیة والاجتماعیة التي ایتأتى من ذات السنن الر 
 ...الأول

سنن االله  لكتاب االله تعالى في ضوء إلا إسهامٌ في إحیاء الفهم الغائب وما هذه الدراسة
تعالى في كتابه المسطور وكونه المنظور،  وكیف ینبغي أن تنعكس تلكم الدراسة على منهجیة 
التفكیر والتدبیر للتصدي لمكر الصهاینة بمثله، والكید لهم بما یُقابل كیدهم، في طریق تهیئة 

یر والنصر، متسلحة بعد الثقة باالله والتوكل علیه، وقبل إعداد ما تستطیع من الأمة لمعركة التحر 
قوة ومن رباط الخیل، بالعلم بسنن االله تعالى في كونه وإدراك لقوانینه في خلقه، مما یكون لهم 

 ... انتظارهدافعاً ومحفزاً للثبات والمصابرة واستشراف النصر وإن طال أمد 

 :تمهید بین یدي البحث

 ،ویستأنف كلما یوشك ینتهي ،لا یزال یبتدي والحمد الله حمداً  ،االله الرحمن الرحیم بسم
 ... وبعد، لهادي المؤید صلى االله علیه وسلموالصلاة والسلام على النبي ا

                                                           
اقهم لهزیمة اعترض علي بعض الأساتذة الكرام حین عبَّرت باستحقاق الصهاینة للنصر في معركة الأسباب، ثم استحق  3

المسلمین واحتلال فلسطین، حیث لم یرق لهم التعبیر بالاستحقاق فسألت ما البدیل الذي تقترحونه؟ فكان الجواب صمتاً 
وحیرةً، حتى قال قائلهم: هو لیس ستحقاق لهم، بل تخاذل من المسلمین وعدم استحقاق لهم، وحینها فلا بد من البدیل؛ إذ 

ست استحقاقا للصهاینة بل تخاذل من یالصهاینة هم البدیل الجاهز، وحاصل قوله: إن القضیة ل الكون لا یقبل الفراغ، فكان
المسلمین. فأجبته بأن المسألة جدلیة شكلیة، تنبع من عدم مقدرتنا على مواجهة حقائق الأشیاء وتسمیة الأمور بمسمیاتها، 

وخائفة من مواجهة نفسها ووضع الید على جرحها، كما أنها وهو أمر یزید طینة الأمة بلة ویعمق مشكلتها، فالأمة عاجزة 
طن. وقولنا: القطن غیر مستعدة للاستفادة من تجارب غیرها ولو كانوا أعداء له، وإلا فما الفرق بین قولنا: الحدید أثقل من الق

التأكید وقد سبق لي أن ذكرت ...وما الإشكالیة التي طرحها الأساتذة الكرام إلا من هذا النوع...مع ضرورة أخف من الحدید
الأمر صریحاً في المتن أن استحقاق الصهاینة للنصر في معركة الأسباب ومعركة الدنیا لا یستلزم بالضرورة استحقاق 

 الأرض وانتزاعها من أهلها، فهذه قضیة أخرى، فالقدرة على اغتصاب أشیاء الناس لا یعني استحلال أخذها وملكیتها... 
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 فإن للقدس والأقصى بركة عظیمة ومنزلة كریمة أثمرت أن جعل االله تعالى منهما هدیته 
ثلاث آیات  ى الحق والطریق المستقیم، وبحثي یناقشحین یكونون عل ،لأولیائه وعطیته لعباده
، سأدرسها دراسة تاریخیة من توحي بأن االله أعطى بیت المقدس للیهود ،مشكلات في الظاهر

من أولها، ومن حیث تاریخ وقوع أحداثها كذلك، فأبدأ مع بني إسرائیل  ابتداءً  ،حیث ترتیب نزولها
ت المقدس، دراسة تحلیلیة سننیة مقارناً بینها وبین ما ورد في التوراة من أول وعد رباني لهم ببی

  والإنجیل مما یتصل بذات الموضوع، والآیات بحسب ترتیب نزولها على النحو التالي:

الَّتِي أولاً: قوله تعالى: {وَأَوْرَثْنَا الْقَوْمَ الَّذِینَ كَانُوا یُسْتَضْعَفُونَ مَشَارِقَ الأَرْضِ وَمَغَارِبَهَا 
عُ فِرْعَوْنُ بَارَكْنَا فِیهَا وَتَمَّتْ كَلِمَةُ رَبِّكَ الْحُسْنَى عَلَى بَنِي إِسْرَائِیلَ بِمَا صَبَرُواْ وَدَمَّرْنَا مَا كَانَ یَصْنَ 

 ).137:(الأعراف }هُ وَمَا كَانُواْ یَعْرِشُونَ وَقَوْمُ 

ادْخُلُوا الأَْرْضَ الْمُقَدَّسَةَ الَّتِي كَتَبَ االلهُ قوله تعالى على لسان موسى علیه السلام: {یَا قَوْمِ 
 ).21(المائدة: لَكُمْ وَلاَ تَرْتَدُّوا عَلَى أَدْبَارِكُمْ فَتَنْقَلِبُوا خَاسِرِینَ}

وهاتان الآیتان مرحلة أولى في رحلة الصلة المباشرة بین بني إسرائیل والأرض المقدسة، 
ین مروا بحالات الاضطهاد والتنكیل الفرعوني، وقاسوا في ذات الجیل منهم، وهم الذنزلتا و 

مرارات التعذیب والهوان في مصر، وهم الجیل المعاصر لنبي االله موسى علیه السلام، وهم خیرة 
آلة الخیرة وأفضل الخلق في تلك المرحلة التي بلغوا فیها رتبة إیمانیة عالیة هانت على صخرتها 

 تحیاء النساء واستعباد من بقي من الرجال.ولاد واسآلام تذبیح الأالبطش الفرعونیة و 

دًا قال االله تعالى: {وَإِذْ قُلْنَا ادْخُلُوا هَذِهِ الْقَرْیَةَ فَكُلُوا مِنْهَا حَیْثُ شِئْتُمْ رَغَدًا وَادْخُلُوا الْبَابَ سُ  جَّ
 . )58البقرة:( وَقُولُوا حِطَّةٌ نَغْفِرْ لَكُمْ خَطَایَاكُمْ وَسَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ}

وهي المرحلة الثانیة في العلاقة بیننهم وبین القریة المباركة، وكانت في الجیل التالي لجیل 
 ).26(المائدة: : {فَإِنَّهَا مُحَرَّمَةٌ عَلَیْهِمْ}ء، في أبناء الذین قال االله فیهمالتیه في سینا

لیظهر لنا من بعد أن ما یستدل  ،ةٍ سننی ةٍ لغوی ةٍ تاریخی ةٍ تحلیلی في دراسةٍ  متأنیاً سأناقشها 
 ابل ویحرمه اهو ذاته ما یمنعهم منه  -في ظاهره-تلكم الأرض للیهود  به البعض على إعطاء

الواقع الذي عاشه بنو إسرائیل قبیل تلكم الوعود الربانیة، ه أن نستجلي لابد من ومماعلیهم، 
 وهي الطریقة ،هذه العطیة الكبرىاقتضت ي والمناسبة التحال بني إسرائیل  ویجدر بنا أن نتعرف

المعتبرة في أصول التفسیر إذ من المعلوم أن قصة الآیة ومناسبتها مما یساعد في كشف أسرارها 

3Fالكریموهذا مما قرره العلماء في كتب علوم القرآن  ،واستجلاء أنوارها

معلوم أن بني فمن ال ،4

                                                           
ة النزول تفریقاً بینها وبین سبب النزول، فالسبب ما اقترن بنزول الآیات كما أخرج البخاري عن عبد االله، وإنما قلت قص  4

مر الیهود فقال بعضهم  رضي االله عنه، قال بینا أنا مع النبي صلى االله علیه وسلم في حرث وهو متكئ على عسیب إذ
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كان یمارسه ضدهم فرعون وآله من  إسرائیل مروا بسنوات من الذل والاضطهاد والتنكیل الذي
إِنَّ فِرْعَوْنَ عَلاَ فِي الأَْرْضِ وَجَعَلَ أَهْلَهَا شِیَعًا {: ن مصر كما حدثنا ربنا جل في علاهسكا

)، 4:(القصص }نَّهُ كَانَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ یَسْتَضْعِفُ طَائِفَةً مِنْهُمْ یُذَبِّحُ أَبْنَاءَهُمْ وَیَسْتَحْیِي نِسَاءَهُمْ إِ 
یْنَاكُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَكُمْ سُوءَ الْعَذَابِ یُذَبِّحُونَ أَبْنَاءَكُمْ وَیَسْتَحْیُونَ {وقال تعالى:  وَإِذْ نَجَّ

)، وكان فرعون قد حبس بني إسرائیل ومنعهم 49:(البقرة }بَلاَءٌ مِنْ رَبِّكُمْ عَظِیمٌ نِسَاءَكُمْ وَفِي ذَلِكُمْ 
بأشد البلایا ومن ظاهره على ذلك من قومه االله تعالى  ؛ فابتلاهسى والإیمان بهمن اللحاق بمو 

لاَتٍ {: جل في علاه كما أخبرنا فَادِعَ وَالدَّمَ آیَاتٍ مُفَصَّ فَأَرْسَلْنَا عَلَیْهِمُ الطُّوفَانَ وَالْجَرَادَ وَالْقُمَّلَ وَالضَّ
وَلَمَّا وَقَعَ عَلَیْهِمُ الرِّجْزُ قَالُوا یَا مُوسَى ادْعُ لَنَا رَبَّكَ بِمَا  )133( ا وَكَانُوا قَوْمًا مُجْرِمِینَ فَاسْتَكْبَرُو 

فَلَمَّا كَشَفْنَا عَنْهُمُ  )134( لَنَّ مَعَكَ بَنِي إِسْرَائِیلَ عَهِدَ عِنْدَكَ لَئِنْ كَشَفْتَ عَنَّا الرِّجْزَ لَنُؤْمِنَنَّ لَكَ وَلَنُرْسِ 
: {وَلَنُرْسِلَنَّ قال الرازي: وقوله...(الأعراف) })135( الِغُوهُ إِذَا هُمْ یَنْكُثُونَ بَ الرِّجْزَ إِلَى أَجَلٍ هُمْ 

الشدید فوعدوا موسى علیه السلام على  كانوا قد أخذوا بنى إسرائیل بالكد }،مَعَكَ بَنِي إِسْرائِیلَ 
ذهب بهم این دعائه بكشف العذاب عنهم الایمان به والتخلیة عن بني إسرائیل وارسالهم معه ی

4Fشاء.

5
وهذا ما نقلته التوراة كذلك كما نقل عنها ابن عاشور: وهذا الطاعون هو الموتان الذي  

حكي في الإصحاح الحادي عشر من سفر الخروج هكذا یقول الرب إني أخرج نحو نصف اللیل 
في وسط مصر فیموت كل بكر في أرض مصر من بكر فرعون الجالس على كرسیه إلى بكر 

التي خلف الرحى وكل بكر بهیمة ثم قالت في الإصحاح الثاني عشر فحدث في نصف  الجاریة
اللیل أن الرب ضرب كل بكر في ارض مصر فقام فرعون لیلا هو وعبیده وجمیع المصریین 

اعبدوا ربكم واذهبوا و فدعا موسى وهارون لیلا وقال قوموا اخرجوا أنتم وبنو إسرائیل جمیعا واذهبوا 
.قیل مات سبعون ألف رجل في ذلك الیوم من القبط خاصة، ولم یصب بني وباركوني الخ..

5Fإسرائیل منه شيء.

6
 

 ،ابتلاءات شدیدة إذن تلك التي أوقعها فرعون ببني إسرائیل فثبتوا مع موسى علیه السلام 
وبقوا على دینهم ولزموا منهج رسولهم، في حالة فریدة وغیر مسبوقة من بني إسرائیل، خلافاً لما 

                                                                                                                                                                      
لا یستقبلكم بشيء تكرهونه. فقالوا: سلوه. فسألوه عن الروح،  وقال بعضهم: عن الروح. فقال: ما رابكم إلیه؟، لبعض سلوه

وحُ  فأمسك النبي صلى االله علیه وسلم فلم یرد علیهم شیئاً، فعلمت أنه یوحى إلیه، فقمت مقامي؛ فلما نزل الوحي قال: {قُلِ الرُّ
وحِ} (كتاب التفسیر، ).85(الإسراء:  }امِنْ أَمْرِ رَبِّي وَما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاَّ قَلِیلً  ) . أما 6/109( باب {وَیَسْأَلُونَكَ عَنْ الرُّ

قصة النزول فهي الحدث الغابر الذي نزلت الآیة تخبرنا به كما في سورة الفیل التي تحكي قصة مجيء أبرهة لهدم الكعبة، 
 .طعاً هذه القصة لیست سببا للنزولفق

 .347، 14 ،مفاتیح الغیب للرازي  5
 .256، 8 ،یر للطاهر بن عاشورر والتنو التحری  6
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6Fوا به من اللجاجة والعناد والتكذیبعرف

7
على عدوهم وأن  ، وإن من سنة االله تعالى أن ینصر رسله

7Fیظهر أمرهم ویرفع رایتهم

8
بَادِنَا : {وَلَقَدْ سَبَقَتْ كَلِمَتنَُا لِعِ ، قال تعالى في تصریح سنني تقنیني

له فإن تمام قو  ؛ولیس النصر للرسل فحسب(الصافات)،  إِنَّهُمْ لَهُمُ الْمَنْصُورُونَ} )171( الْمُرْسَلِینَ 
لیشمل عموم المؤمنین والثابتین )، 173(الصافات: : {وَإِنَّ جُنْدَنَا لَهُمُ الْغَالِبُونَ}في ذات السیاق

: {كَتَبَ اللَّهُ لأغْلِبَنَّ أَنَا وَرُسُلِي إِنَّ اللَّهَ قَوِيٌّ وقال تعالى مؤكداً على سنته على الحق المبین،

8F)21(المجادلة: }عَزِیزٌ 

9
وهؤلاء الجیل من بني إسرائیل هم الذین قال االله تعالى فیهم: {وَأَنِّي  ،
لْتُكُمْ عَلَى الْعَالَمِینَ} لَكُمْ  وقال فیهم نبي االله موسى كما أخبرنا ربنا:)، 47(البقرة: فَضَّ {وَهُوَ فَضَّ

وَأَوْرَثْنَا الْقَوْمَ الَّذِینَ كَانُواْ {: تعالىوحینها استأهلوا قوله )، 140(الأعراف: عَلَى الْعَالَمِینَ}
إِسْرَائِیلَ  یُسْتَضْعَفُونَ مَشَارِقَ الأَرْضِ وَمَغَارِبَهَا الَّتِي بَارَكْنَا فِیهَا وَتَمَّتْ كَلِمَةُ رَبِّكَ الْحُسْنَى عَلَى بَنِي

 .)137:(الأعراف }ا كَانُواْ یَعْرِشُونَ هُ وَمَ بِمَا صَبَرُواْ وَدَمَّرْنَا مَا كَانَ یَصْنَعُ فِرْعَوْنُ وَقَوْمُ 

 :المطلب الأول: توریث بیت المقدس لبني إسرائیل

{وَأَوْرَثْنَا الْقَوْمَ الَّذِینَ كَانُواْ یُسْتَضْعَفُونَ مَشَارِقَ الأَرْضِ وَمَغَارِبَهَا الَّتِي بَارَكْنَا  تعالى: االله قال
وَدَمَّرْنَا مَا كَانَ یَصْنَعُ فِرْعَوْنُ وَقَوْمُهُ  نِي إِسْرَائِیلَ بِمَا صَبَرُواالْحُسْنَى عَلَى بَ فِیهَا وَتَمَّتْ كَلِمَةُ رَبِّكَ 

  ) .137(الأعراف: وَمَا كَانُواْ یَعْرِشُونَ}

                                                           
ودلیل استثنائیة تلك الحقبة الإیمانیة أنهم هم أنفسهم ما ثبتوا طویلاً على ذلك الإیمان، فهم الذین قالوا لموسى علیه الصلاة   7

 آلِهَةٌ} الذین قالوا: {اجْعَلْ لَنَا إِلَهًا كَمَا لَهُمْ )، وهم 24(المائدة:  والسلام: {فَاذْهَبْ أَنْتَ وَرَبُّكَ فَقَاتِلا إِنَّا هَاهُنَا قَاعِدُونَ}
)، فالظاهر أن حالتهم الإیمانیة التي مروا بها تصدیقاً لسنة اجتماعیة أخرى، فقد قال تعالى: {وَلَوْ بَسَطَ اللَّهُ 138(الأعراف:

لُ بِقَدَرٍ مَ  زْقَ لِعِبَادِهِ لَبَغَوْا فِي الأَْرْضِ وَلَكِنْ یُنَزِّ )، فهي سنة ربانیة أن یكون 27(الشورى: ا یَشَاءُ إِنَّهُ بِعِبَادِهِ خَبِیرٌ بَصِیرٌ}الرِّ
 : (...ل أبا سفیان كما في صحیح البخاريالفقراء والضعفاء هم أقرب الناس من الأنبیاء وهذا ما أدركه هرقل حین سأ

. وقال )1/7سلِ ...) كتاب بدء الوحي (تَّبعوه، وهُم أتباعُ الرُّ وسَألتُكَ أشرافُ الناسِ اتَّبعوه أم ضعفاؤهم فذكرتَ أنَّ ضعفاءَهم ا
صلى االله علیه وسلم كما في البخاري، باب ما جاء في صفة الجنة وأنها مخلوقة: (اطَّلعتُ في الجنة فرأیت أكثر أهلِها 

وا إلى نبي االله موسى وفزعوا )، فحین كانوا في مرحلة استضعاف فرعون لهم ولما بلغوه من فقر وهوان لجأ11/19( الفقراءُ)
نْسَانَ لَیَطْغَى  (العلق) . أَنْ رَآهُ اسْتَغْنَى} )6( إلیه، ثم لما تمكنوا واستغنوا طغوا وأفسدوا: {كَلاَّ إِنَّ الإِْ

كفر : كیف تصدق هذه السنة وقد حدثنا القرآن عن مقتل بعض الأنبیاء وانتهاء دعوتهم واستمرار ولعل سؤالاً یتبادر مباشرة  8
أقوامهم؟ وجواباً علیه فقد كان الحدیث في الآیات عن سنة انتصار الرسل لا الأنبیاء وفرق بین الرسول والنبي كما هو مقرر 

 في كتب العقائد.
ولعل القارئ أن یسأل أین الإشارة للسنة الربانیة في الآیات؟ وجوابي هو أن التعبیر بقوله: (كلمة االله) في الصافات و(كتب   9

، كلمة االله الصادقة ووعده الأكید) في المجادلة فیه دلالة ظاهرة على تقنین القضیة وجعلها سنة ربانیة لا تتخلف فهي االله
والكتابة كذلك دلیل على توثیقها وتثبیتها على صورة القانون والسنة، وحینها فلن تتخلف حتى لبني إسرائیل. للتوسع في الأمر 

 الإلهیة ودورها في البناء الحضاري للأستاذ عادل عیساوي.انظر تكرماً في كتاب فقه السنن 
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GEÇMİŞTEN GÜNÜMÜZE 

KUDÜS

وهذا  نص على ذلك جماهیر المفسرین، والأرض المقصودة هي الشام وقلبُها بیت المقدس،

9Fما رجحه الطبري

10
10Fوالرازي 

11
11Fن كثیرواب 

12
12Fومحمد عبده في المنار 

13
والطاهر في التحریر  

13Fوالتنویر

14
وأضاف إلیها الزمخشري مصر لأنهم ورثوا ملك الفراعنة وامتد ملكهم من مصر  

14Fللشام

من السابقین، صاحب المنار من المعاصرین ... وهذا ما یأباه الطبري والرازي  15

15Fوسواهم

16
. 

فالتوریث دلالة على انتقال  ؛(ملكنا أو وهبنا) وله أسراردون  ،}أَوْرَثْنَا{بدأت الآیة بقوله: 
وكذلك  ،مما یدل على أن الوارث لیس المالك الأصیل للمال الموروث ،مال من شخص لآخر

وإنما انتقلت إلیهم من مالكها حین فقد  ،هم المالك الحقیقي لتلك الأرض فلیسوابنو إسرائیل 

16Fإذ كل الأرض ؛فهي لیست له ،أخذها میراثاً  وهو كان أصلاً  ،هاملكِ  ها أسبابَ مالكُ 

17
الله تعالى  

سنة قارَّةٌ في كون االله تعالى فحین تجبر العمالقة في  وهيیورثها من یشاء من عباده الصالحین، 
حین تخلوا عن ذلك بلاد الشام اقتضت سنة االله تعالى أن تنتقل الأرض لغیرهم وأن یرثها سواهم، 

سورة الأعراف بعد آیة  سیاق الآیات من اتبعوا هواهم، وحین نتأملمنهج الحق وتنكبوا لسبیله و 
التوریث التي نحن بصدد تفسیرها نجد مصداق هذه السنة الاجتماعیة الكونیة: {قَالَ یَا مُوسَى 

وَكَتبَْنَا لَهُ  )144( نَ إِنِّي اصْطَفَیْتُكَ عَلَى النَّاسِ بِرِسَالاَتِي وَبِكَلاَمِي فَخُذْ مَا آتَیْتُكَ وَكُنْ مِنَ الشَّاكِرِی
هَا لْوَاحِ مِنْ كُلِّ شَيْءٍ مَوْعِظَةً وَتفَْصِیلاً لِكُلِّ شَيْءٍ فَخُذْهَا بِقُوَّةٍ وَأْمُرْ قَوْمَكَ یَأْخُذُوا بِأَحْسَنِ فِي الأَ 

الشام، : وقال آخرون: معنى ذلك: سأدخلكم أرض (الأعراف)، قال الطبري سَأُرِیكُمْ دَارَ الْفَاسِقِینَ}

                                                           
 .77، 13 ،جامع البیان عن تأویل آي القرآن للطبري  10
 .466، 3 ،تفسیر القرآن العظیم لابن كثیر  11
 .339، 2 ،مفاتیح الغیب للرازي  12

 .85، 9 ،تفسیر المنار لمحمد رشید رضا  13
 .260، 8، التحریر والتنویر للطاهر بن عاشور  14
 .149، 2 ،الكشاف للزمخشري  15
قال صاحب المنار: وروي عن اللیث بن سعد أنها أرض مصر التي كان فیها بنو إسرائیل، وأطلق بعض المفسرین القول   16

بأنها أرض مصر وفلسطین جمیعا، وربما یتراءى أن إرادة أرض مصر هي الظاهر المتبادر من قوله تعالى في قوم فرعون 
) وقوله 59، 57(الشعراء:  شعراء: {فأخرجناهم من جنات وعیون وكنوز ومقام كریم كذلك وأورثناها بني إسرائیل}من سورة ال

 فیهم من سورة الدخان: {كم تركوا من جنات وعیون وزروع ومقام كریم ونعمة كانوا فیها فاكهین كذلك وأورثناها قوما آخرین}
، إلى الغرق ر وتركوا ما كانوا فیه من النعیمالملأ والجند من مص ) لأن فرعون خرج بمن معه من28 - 25(الدخان: 

 ).9/85..(.الجنات الكثیرة، والعیون الجاریةالمؤدي إلى الجحیم، ولكن هذا الوصف أظهر في بلاد الشام ذات 
نأتي لها في استعراضنا للتعبیر بكلمة (الأرض في سیاق آیة التوریث وآیة الكتابة التالیة في المطلب الثاني دلالات مهمة س  17

للمطلب الثالث بإذن االله تعالى حین فرق بین الآیتین الأولیین والثالثة وأعني آیة الأمر بالدخول للقریة، لیظهر لنا السر 
 بالتعبیر بكلمة القریة أیضاً. 
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17Fفأریكم منازل الكافرین الذین هم سكانها من الجبابرة والعمالقة

18
. وهو القول الذي قدمه الطاهر 

كلام موجه إلى موسى علیه السلام فیجوز ان یكون  بن عاشور فقال: {سَأُرِیكُمْ دَارَ الْفَاسِقِینَ}

18Fلهم الأرض الموعودةمنفصلا عن الكلام الذي قبله فیكون استئنافا ابتدائیا: هو وعد له بدخو 

19
. 

ا وصدق االله تعالى: {وَلَقَدْ بَوَّأْنَا بَنِي إِسْرَائِیلَ مُبَوَّأَ صِدْقٍ وَرَزَقْنَاهُمْ مِنَ الطَّیِّبَاتِ فَمَا اخْتَلَفُو 
)  قال ابن 93(یونس: فُونَ}حَتَّى جَاءَهُمُ الْعِلْمُ إِنَّ رَبَّكَ یَقْضِي بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیَامَةِ فِیمَا كَانُوا فِیهِ یَخْتَلِ 

مُبَوَّأَ صِدْقٍ} { كثیر: یخبر تعالى عما أنعم به على بني إسرائیل من النعم الدینیة والدنیویة ف
قیل: هو بلاد مصر والشام، مما یلي بیت المقدس ونواحیه، فإن االله تعالى لما أهلك فرعون 

19Fوجنوده استقرت ید الدولة الموسویة على بلاد مصر بكمالها

20
. 

 یعني أنه جعلها لهم،{أَوْرَثْنَا} : وقوله ،فالتوریث تملیك مشروطبالعودة للتعبیر بالتوریث، و 
لكنه یستلزم تحقیق شروط الوراثة  كما ینتقل المال من المیت للورثة الشرعیین فیصیر حقاً لهم،

كاختلاف فالابن وریث شرعي بشرط ثبوت النسب وأن لا یحول حائل دون ذلك  وانتفاء موانعها،
تعبیر زكریا علیه السلام:  من ذلكو  الدین والقتل والرِّقِّ وسواها مما نجد تفصیله في كتب الفقه،

فلم یقل:  )،4،5:(مریم }یَرِثنُِي وَیَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ وَاجْعَلْهُ رَبِّ رَضِی�ا فَهَبْ لِي مِنْ لَدُنْكَ وَلِی�ا{
لوراثة النبوة باستكمال  حتى یكون أهلاً  ،}وَلِی�ا{: لذا قال ث،یرثني) فلیس كل ابن یر (هب لي ابناً 

بعد أبیه علیهما الصلاة  ابنه نبي االله یحیى كذلك، أهلاً للوراثة شاءت إرادة االله أنو  ،لوازمها
 .والسلام

نُورِثُ تِلْكَ الْجَنَّةُ الَّتِي {إنهم إنما ورثوها حین استكملوا شروط الإرث: وقال عن ورثة الجنة 
ومثلها قوله تعالى:  ،اد أتقیاء وبذا كانت لهم الوراثةفهم عب ،)62(مریم: }مِنْ عِبَادِنَا مَنْ كَانَ تقَِی�ا

20F)72(الزخرف: }وَتِلْكَ الْجَنَّةُ الَّتِي أُورِثْتُمُوهَا بِمَا كُنتُمْ تَعْمَلُونَ {

21
فجعل المیراث مرتهناً بما عملوا  ،

أُولَئِكَ هُمُ الْوَارِثُونَ الَّذِینَ یَرِثُونَ {قال تعالى:  ،استحقاقه وانتفاء موانعهن أسباب في حیاتهم م
قال ابن كثیر: فالمؤمنون یرثون منازل الكفار؛ لأنهم  )11(المؤمنون: }رْدَوْسَ هُمْ فِیهَا خَالِدُونَ الْفِ 

                                                           
 .111، 13 ،تفسیر الطبري  18
 .284، 8 ،التحریر والتنویر للطاهر بن عاشور  19
، مع ضرورة الإشارة للخلاف في الأرض التي ورثوها والتي تترجح لي أنها بیت 294، 4 ،عظیم لابن كثیرتفسیر القرآن ال  20

 المقدس ومحیطها، حتى سیناء.
في التعبیر بالتوریث للجنة دلالة في غایة الأهمیة كذلك فالوریث إنما ینال ما تركه مورثه دون بذل جهد خاص متعلق   21

إیجاده أو تنمیته، إنما تتعلق شروط استحقاق المیراث بما لا یتصل بالمیراث في ذاته، بل بالمورث، باستحقاق ذلك المال أو 
فإن اختلف دین الوارث لا یستحق مال مورثه، وإن قتله كذلك، فاستحقاق المیراث رهین بطبیعة العلاقة بین الوریث والمورث 

نة، إنما غایته أن یكون سبباً لیرضى االله عنا، فإن رضي فإنه حینها وكذلك الجنة فما نبذله من عمل في الدنیا لیس ثمناً للج
 یهبنا ما یشاء من فضله، فالإنسان بعبادته لا یدفع ثمن الجنة قط وإنما یستجلب رضى االله تعالى فحسب.
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من العبادة، وترَكَ أولئك كلهم خلقوا لعبادة االله تعالى، فلما قام هؤلاء المؤمنون بما وجب علیهم 

21Fأحرزَ هؤلاء نصیب أولئك لو كانوا أطاعوا ربهم عز وجل -مما خُلقوا له  -ما أمرُوا به 

22
 .

ما منكم من أحد (: قال رسول االله صلى االله علیه وسلم: عن أبي هریرة قالثبت  ویدل لذلك ما 
النار، ورث أهل الجنة منزله، إلا له منزلان: منزل في الجنة، ومنزل في النار، فإذا مات، فدخل 

22F)فذلك قوله تعالى: {أُولَئِكَ هُمُ الْوَارِثُونَ}

23. 

ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْكِتَابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنَا مِنْ عِبَادِنَا {وكذلك نجد في قوله تعالى عن أمة الإسلام: 
 }سَابِقٌ بِالْخَیْرَاتِ بِإِذْنِ اللَّهِ ذَلِكَ هُوَ الْفَضْلُ الْكَبِیرُ فَمِنْهُمْ ظَالِمٌ لِنَفْسِهِ وَمِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَمِنْهُمْ 

23F)32(فاطر:

24
لأول امتنع استحقاقه فا فجعل الأمة في استحقاقها للمیراث على ثلاثة أقسام: ،

 فمیراثه بقدر ما بذل من الأسباب، والثاني مقتصد؛ والظلم مانع من میراث الكتاب، ؛بظلمه لنفسه
، بل بالفعل فالمیراث لا بالقوة مطلقاً  ،رات وهو من استحق المیراث كاملاً السابق بالخیوالثالث 

ثم عرض المیراث في سوق العاملین  ،القرآن فقد أعلن رغبته بالتوریث أما من جهة ،أیضاً 
 :ها قاعدة حاسمة في استحقاق الأرضوهذا القرآن یعلن ،دین من جموع المؤهلین المصطفَینَ الجا

الِحُونَ وَلَقَ { بُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّكْرِ أَنَّ الأَْرْضَ یَرِثُهَا عِبَادِيَ الصَّ ) لذا قال 105(الأنبیاء: }دْ كَتبَْنَا فِي الزَّ
قَالَ {موسى لقومه قبل آیتنا منبهاً ومحذراً من موانع المیراث التي خشي من قومه أن یقترفوها: 

 }وَاصْبِرُوا إِنَّ الأرْضَ لِله یُورِثُهَا مَنْ یَشَاءُ مِنْ عِبَادِهِ وَالْعَاقِبَةُ لِلْمُتَّقِینَ مُوسَى لِقَوْمِهِ اسْتَعِینُوا بِاالله 
في تأصیل واضح لقانون المیراث وسنة االله في التملیك للأرض وهي تشبه  )،128(الأعراف:

رة الاستعانة باالله فذكرهم بضرو  ،جنة للعباد المتقین فكذلك الدنیافكما أن ال ؛سنته في توریث الجنة
مان، تعالى وحسن التوكل علیه، ومعلوم أن الاستعانة تبع مباشر یتلو حسن العبادة وتمام الإی

)، ثم كان 5(الفاتحة: : {إِیَّاكَ نَعْبُدُ وَإِیَّاكَ نَسْتَعِینُ}ویدل على ذلك أنه تعالى جمع بینهما في قوله
معصیة والصبر عند البلاء وغیرها، ومقصوده لابد من الصبر بأنواعه: على فعل الطاعة وترك ال

                                                           
 .463، 5 ،تفسیر ابن كثیر  22
 .2279برقم  ،278، 5 ،، وصححه الألباني في السلسة الصحیحة389، 5 ،سنن ابن ماجة ، كتاب الزهد  23
والتعبیر بالتوریث عن الكتاب یعني أن ما یبذله العبد من جهد لا یتعلق بذات الكتاب، حتى تلكم الدراسات والأبحاث التي   24

یقوم بها الإنسان حول القرآن الكریم لیست هي السبیل الموصل لإدراك أنواره؛ فإن العبد لا یرث علم الكتاب من جهده في 
م الكتاب، بل من طبیعة صلته بصاحب الكتاب لا إله إلا هو، فإذا رضي عنك فتح لك من خزائن علم الكتاب: محاولة فه

فما من سبیل لإدراك حقائق وأسرار وأنوار  )282(البقرة: )، {وَاتَّقُوا اللَّهَ وَیُعَلِّمُكُمْ اللَّهُ}65(الكهف: {وَعَلَّمْنَاهُ مِنْ لَدُنَّا عِلْمًا}
كتاب معجز، ولو كان الإنسان قادراً بالبحث أن یحیط بأسرار الكتاب ودقائقه إذن فهذا یعني أنه بلغ رتبة  الكتاب، لأنه

الكتاب وهو قادر على محاكاته، وأن الاعجاز الذي في القرآن الكریم أمر قابل للتعلم، فإذا كان قابلاً للتعلم إذن فهو قابل 
یؤذن لنا بإدراكه من الكتاب نزر یسیر من حقائق الكتاب وهو القدر اللازم للتطبیق والمضارعة وهذا ما لا یمكن، إن ما 

لتستقیم حیاة العباد، وهو إدراك بحسبنا وقدرنا لا بحسب الكتاب وقدره، وضمن نوامیسنا وقوانینا لا كماله وعظمته، وأقصى 
م قدرتنا على محاكاة الكتاب، ومن بلغ هذا غایة نرجوها من دراساتنا لإعجاز القرآن الكریم هو أن یتشكل لنا وعي حقیقي بعد

 الفهم فقد بلغ، وكما قیل: إدراك العجز عن الإدراك إدراك . 
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، وهو ما یدل على وراثتها من السلف الذین كانوا قد الدنیا :واسع یشمل الدارین }وَالْعَاقِبَةُ { :بقوله
قَالُوا {، فجاء الرد من بني إسرائیل :في دار النعیم الآخرة ثم بعد الدنیا فيورثوها من سلفهم، 
أي: قد جرى علینا مثل ما رأیت )، 129(الأعراف: }تَأْتِیَنَا وَمِنْ بَعْدِ مَا جِئْتَنَاأُوذِینَا مِنْ قَبْلِ أَنْ 

24Fومن بعد ذلك موسى لهوان والإذلال من قبل ما جئت یامن ا

25
لعتاب ، وقولهم فیه نوع من ا

 وكأنهم ینتظرون من نبي االله موسى أن ینصرهم بالمعجزات دون بذلٍ لسیدنا موسى علیه السلام، 
منهم، وكأن العصا السحریة هي التي ستغیر أحوالهم وهم في الغفلة والتخاذل على حالهم، وهو 

للقوانین بائن، فإن االله لا یغیر ما بقوم حتى یغیروا ما  إدراكٍ  ظاهر، وعدمُ  نسوء فهم للسن
من  بل بالمقابل والثمن، ولینصرنَّ االلهُ  ،بأنفسهم، ونصر االله تعالى لا یوزع بالمجان لكل أحد

فقال لهم النبي الكریم  د الخروج فینبغي أن یعد له العدة، وإلا فلیقعد مع القاعدین،ینصره، ومن یر 
: هلاك الظالمین واستخلاف المؤمنینصلى االله علیه وسلم مؤكداً على سنة االله تعالى في إ

كُمْ وَیَسْتَخْلِفَكُمْ فِي الأَْرْضِ {  )،129(الأعراف: }فَیَنْظُرَ كَیْفَ تَعْمَلُونَ  عَسَى رَبُّكُمْ أَنْ یُهْلِكَ عَدُوَّ
في الاجتماعیة وهي سنة االله  ،بحسب سنته في تعاقب الخلائف ویمكن لهم في الأرض یستخلفهم

 ،في اختباربعد ذلك  أیضاً هم لكنهم  )،165(الأنعام: }وَهُوَ الَّذِي جَعَلَكُمْ خَلاَئِفَ الأَْرْضِ { :كونه
فالأرض  ؛فإن أتموه ونجحوا ؛: {فَیَنْظُرَ كَیْفَ تَعْمَلُونَ}وتمضي فیهم ذات السنن ونفس القوانین

وتمضي في  تستمر عجلة السنن، و وإن یتولوا یستبدل قوماً غیرهم ثم لا یكونوا أمثالهم،  ،مله
أم  ،لهم نَ كِّ مَ أبشرعه فیُ  یعملون،لهم كیف االله تعالى ینظر الخالفین كما مضت في السالفین، و 

 عن مواضعه فیذهب بهم كغیرهم ... لمیحرفون الك

إنه حین غابت السنن الكونیة عن بني إسرائیل فقالوا ما قالوا كانت حاضرة لدى موسى 
علیه السلام، و كان یدركها تمام الإدراك، وهي التي ینبغي على الدعاة إحیاءها في نفوس الناس 

س من قلوبهم، فقال لهم موسى علیه الصلاة والسلام :{عَسَى الذین خفت الأمل لدیهم وتمكن الیأ
في ذلك الوقت الذي ف{عَسَى}، في هذا السیاق له إیحاءات كثیرة مقصودة،  :رَبُّكُمْ} والتعبیر بقوله

كان فرعون فیه في أوج قوته وتمام عافیته ، وسلطانه مستبحر في مصر وما حولها، كان من 
العجیب افتراض سقوط دولته وزوال هیبته، لكن البصیرة التي ملكها موسى علیه السلام والادراك 

بل فرعون ودولته، الاستشراف الصادق لمستقهذا الحقیقي للسنن الناظمة للكون هو الذي أتاح له 
 ولملأنه قال: {عَسَى}،  ؛لا الوحي ،الاستشراف: وأیلولة ملكه لبني إسرائیل، وإنما عبرت بقولي

إنما قال ما قال بحسب عبر بما یدل على التوكید الكامل لتلكم النهایة التي یتوقعها لفرعون، یُ 

                                                           
ولا یخلوا خطابهم من سوء أدب مع الرسول الكریم صلى االله علیه وسلم، وهو الذي یشاركهم  .460، 3 ،تفسیر ابن كثیر  25

 مرارات الابتلاء ذاته من فرعون وملئه، وهكذا هم بنو إسرائیل في أحسن أحوالهم الإیمانیة  وأشدها التزاماً.
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لو كان ما أخبر به والإذهاب و فهمه لقانون االله في الأرض ولعلمه بسننه الاجتماعیة في التمكین 
 .قومه من جهة الوحي لكان تعبیره على نحو مغایر

إنه صلى االله علیه وسلم وإن كان على یقین كامل من نصر االله تعالى له، وإیمان راسخ  
هممهم للأخذ طه، لكنه قال ما قال وعبَّر بـ: {عَسَى}، لغایة أن یحرك  التي تحو بمعیة االله

، ولم یقطع بالوعد لئلا یتركوا ما یجب علیهم من العمل، ولتكون السنن ابالأسباب فلا یتكلو 
ولیتحركوا وفق قانون االله تعالى في أرضه جریاً مع التیار،  سلوكهم وماثلة في حیاتهمحاضرة في 

 .وحینها یبلغوا المراد

 إذن هي سنة ربانیة وقانون اجتماعي وحقیقة كونیة، تجري في بني إسرائیل، فیورث االله
ملكهم لغیرهم  كما جرت من قبل في فرعون وملئه حین كفروا وظلموا وأفسدوا فأورث االله تعالى 

كما حدثنا في موضعین اثنین من القرآن الكریم سوى الذي في ، صراحة ملكه لبني إسرائیل
) فَأَرْسَلَ فِرْعَوْنُ فِي 52{وَأَوْحَیْنَا إِلَى مُوسَى أَنْ أَسْرِ بِعِبَادِي إِنَّكُم مُّتَّبَعُونَ ( :قال تعالىالأعراف، 

) وَإِنَّا لَجَمِیعٌ 55) وَإِنَّهُمْ لَنَا لَغَائِظُونَ (54) إِنَّ هَؤلاُء لَشِرْذِمَةٌ قَلِیلُونَ (53الْمَدَائِنِ حَاشِرِینَ (
) كَذَلِكَ وَأَوْرَثْنَاهَا بَنِي 58) وَكُنُوزٍ وَمَقَامٍ كَرِیمٍ (57جْنَاهُم مِّن جَنَّاتٍ وَعُیُونٍ () فَأَخْرَ 56حَاذِرُونَ (
وَزُرُوعٍ  )52{كَمْ تَرَكُوا مِنْ جَنَّاتٍ وَعُیُونٍ ( :وفي قوله تعالى من سورة الدخان، (الشعراء) إِسْرَائِیلَ}

وهي كذلك . }كَذَلِكَ وَأَوْرَثْنَاهَا قَوْمًا آخَرِینَ  )27( یهَا فَاكِهِینَ وَنَعْمَةٍ كَانُوا فِ  )26( وَمَقَامٍ كَرِیم
قال صاحب المنار: ومعنى إخراج صریحة في توریث أرض مخصوصة لأمة مخصوصة، 

المصریین منها إزالة سیادتهم وسلطانهم عنها، وحرمانهم من التفكه بنعیمها، فقد كانت بلاد 
وكان من عادة فراعنة مصر كغیرهم من الأمم المستعمرة أن  ،فلسطین إلى الشام تابعة لمصر

، وأن یسكنها كثیرون منهم ا حكاما وجنودا لئلا تنتقض علیهمیقیموا في البلاد التي یستولون علیه

25Fیتمتعون بخیراتها

26
 . 

وعبر القرآن في آیة رابعة عن التوریث لكن بصورة عامة على اعتبار أنها سنة كونیة 
تتبدل وأن االله حین أورث بني إسرائیل ملك فرعون ما كانوا في ذلك بدعاً من الأمم ولن ربانیة لا 

 وَنُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَى الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِي الأرْضِ وَنَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً وَنَجْعَلَهُمُ الْوَارِثِینَ یكونوا آخرها: {
، )القصص( }يَ فِرْعَوْنَ وَهَامَانَ وَجُنُودَهُمَا مِنْهُمْ مَا كَانُوا یَحْذَرُونَ وَنُمَكِّنَ لَهُمْ فِي الأرْضِ وَنُرِ  )5(

ونلاحظ في هذه السیاقات جمیعاً أنها وردت في سور مكیة، وهي تخاطب المجتمع المسلم في 
بدایة تكوینه، وهو یقاسي والویلات والعذابات من قریش، في ترسیخ واضح لقوانین االله تعالى 

الصارمة في الأرض، وبیان واضح للطریق الموصل للخلافة والحكم، والتحول من حالة العامة 

                                                           
 .85، 9 ،تفسیر المنار لمحمد رشید رضا  26
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الاستضعاف والخوف إلى الوراثة والتمكین، وهي حالة دفع قرآنیة للجیل الأول الذي تشرف 
بصحبة رسول االله صلى االله علیه وسلم لیكون فاعلا ومتفاعلاً مع حركة التاریخ وسنن الكون، 

اط قریش التي تلهب ظهره إنما یستعد للتحول إلى مرحلة جدیدة من القوة وأنه وهو تحت سی
النقمة على  ى یتحول من حالةوالسطوة التي تزداد حلاوتها بقدر مرارات مراحل الإعداد لها، حت

، والفترة الإعدادیة القاسیة سوط جلاده إلى حالة الشكر لربه الذي یسر له تلكم المرحلة التدریبیة
تي تجعل منهم أهلاً لإدراك نعمة التمكین فالعمل على دوامها واستحضار لوازمها الشدیدة، ال

واستدعاء ما یثبتهم على سبیلها، لذا فإننا سنجد في سورة القصص ذاتها التي وردت فیها آیة 
وَنَجْعَلَهُمْ  التوریث العامة لجموع المستضعفین: {وَنُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَى الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِي الأرْضِ 

إِنَّ {) ختمت بوعد االله لحبیبه محمد صلى االله علیه وسلم : 5(القصص: أَئِمَّةً وَنَجْعَلَهُمُ الْوَارِثِینَ}
) قال الطبري: تأویل قوله: {لرادك} 85(القصص: }الَّذِي فَرَضَ عَلَیْكَ الْقُرْآنَ لَرَادُّكَ إِلَى مَعَادٍ 

معاد} إلى معنى العود، ویكون تأویله: إن الذي فرض علیك  لمصیرك، فیتوجه حینئذ قوله {إلى

26Fالقرآن لمصیرك إلى أن تعود إلى مكة مفتوحة لك

27
إذن فهي سنة االله في الصابرین والثابتین  .

حین عبَّرت عن قیمة الصبر وأثره في استحقاق  )آیة التوریث( وهذا ما تؤكده آیتنا التي نناقشها
 فهم إنما ي إِسْرَائِیلَ بِمَا صَبَرُواْ}وَتَمَّتْ كَلِمَةُ رَبِّكَ الْحُسْنَى عَلَى بَنِ {في قوله تعالى:  میراث فرعون

وكما أن التوریث سنة اجتماعیة  فإن یبدلوا یبدل االله علیهم، ،استأهلوا المیراث بصبرهم وجهدهم
وجاء في  ).38(محمد: }لا یَكُونُوا أَمْثاَلَكُمْ وَإِنْ تتََوَلَّوْا یَسْتبَْدِلْ قَوْمًا غَیْرَكُمْ ثمَُّ {فالتبدیل سنة كذلك: 

ما یؤكد ذات السنة الاجتماعیة الكونیة: (إِنْ شِئْتُمْ وهو أحد أنبیائهم  ءالتوراة في سفر أشعیا

دْتُمْ تُؤْكَلُونَ بِالسَّیْفِ) 27Fوَسَمِعْتُمْ تَأْكُلُونَ خَیْرَ الأَرْضِ. وَإِنْ أَبَیْتُمْ وَتَمَرَّ

بالقرآن ، فإن لم یحتجوا 28

الكریم فها هو العهد القدیم وها هو كتابهم المقدس ینطق بذات السنة الاجتماعیة الكونیة 
 الشرعیة...

یَا بَنِي إِسْرَائِیلَ اذْكُرُوا نِعْمَتِيَ الَّتِي أَنْعَمْتُ {لقد أورثهم االله الأرض یوم كانوا خیر خلقه: 
لْتُكُمْ عَلَى الْعَالَ  : {سَلْ بَنِي إِسْرَائِیلَ كَمْ  فلما بدلوا بدلهم االله ،)47(البقرة: }مِینَ عَلَیْكُمْ وَأَنِّي فَضَّ

، )211(البقرة: ابِ}آتیَْنَاهُمْ مِنْ آیَةٍ بَیِّنَةٍ وَمَنْ یُبَدِّلْ نِعْمَةَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مَا جَاءَتْهُ فَإِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقَ 

                                                           
ح الطبري قولین وقبلهما في تأویل هذه الآیة، فأما الأول فهو الرجوع لمكة، والثاني هو وقد رج .345، 18 ،تفسیر الطبري  27

الرجوع الله تعالى یوم القیامة، وهو غریب إذ الرجوع على هذا المعنى لا یحتاج تخصیصاً ولیس فیه جدید، ولا یتناسب مع 
غي الإشارة إلیه ما نص علیه ابن كثیر: وقد رَوَى ابنُ سیاقات السورة التي تطرح سنن النصر والتمكین، واالله أعلم، ومما ینب

 .} قال: إلى بیت المقدسمَعَادٍ  أبي حاتم بسنده عن نعیم القارئ أنه قال في قوله: {لَرَادُّكَ إِلَى
یرجع إلى قول من فسر ذلك بیوم القیامة؛ لأن بیت المقدس هو أرض المحشر  )واالله أعلم(وعلق على ذلك فقال: وهذا 

 .260، 6 ،شر، واالله الموفق للصواب. تفسیر ابن كثیروالمن
 .20و 19سفر أشعیاء الفقرة  ،العهد القدیم، الأسفار النبویة  28
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آثام بني إسرائیل التي استحقوا بسببها سقوط  وهذا ما نصت علیه التوراة حین أشارت إلى
وَیْلٌ لِلأُمَّةِ الْخَاطِئَةِ، : (ء، فتذكر على لسان أشعیافي استحضار للسنن الناظمة للكون ،مملكتهم

، اسْتَهَانُوا  ، أَوْلاَدِ مُفْسِدِینَ! تَرَكُوا الرَّبَّ بِقُدُّوسِ إِسْرَائِیلَ، الشَّعْبِ الثَّقِیلِ الإِثْمِ، نَسْلِ فَاعِلِي الشَّرِّ
 6 عَلاَمَ  تُضْرَبُونَ بَعْدُ؟ تَزْدَادُونَ زَیَغَانًا! كُلُّ الرَّأْسِ مَرِیضٌ، وَكُلُّ الْقَلْبِ سَقِیمٌ. 5ارْتَدُّوا إِلَى وَرَاءٍ. 

ةٌ، بَلْ جُرْحٌ وَأَحْبَاطٌ وَضَرْبَةٌ  طَرِیَّةٌ لَمْ تُعْصَرْ وَلَمْ تُعْصَبْ  مِنْ أَسْفَلِ الْقَدَمِ إِلَى الرَّأْسِ لَیْسَ فِیهِ صِحَّ
یْتِ. بِلاَدُكُمْ خَرِبَةٌ. مُدُنُكُمْ مُحْرَقَةٌ بِالنَّارِ. أَرْضُكُمْ تَأْكُلُهَا غُرَبَاءُ قُدَّامَكُمْ، وَهِيَ خَرِبَةٌ  7 وَلَمْ تُلَیَّنْ بِالزَّ

28F)كَانْقِلاَبِ الْغُرَبَاءِ 

29
ذكر شروطه  على نحو مما أشار عبر بالتوریث و  أیضا سفر حزقیالوفي ، 

یَا ابْنَ آدَمَ، إِنَّ السَّاكِنِینَ فِي هذِهِ الْخِرَبِ فِي أَرْضِ إِسْرَائِیلَ یَتَكَلَّمُونَ قَائِلِینَ: : (القرآن الكریم إلیه
لِذلِكَ قُلْ  25 رْضُ مِیرَاثاً.الأَرْضَ، وَنَحْنُ كَثِیرُونَ، لَنَا أُعْطِیَتِ الأَ  إِنَّ إِبْرَاهِیمَ كَانَ وَاحِدًا وَقَدْ وَرِثَ 

: تَأْكُلُونَ بِالدَّمِ وَتَرْفَعُونَ أَعْیُنَكُمْ إِلَى أَصْنَامِكُمْ وَتَسْفِكُونَ  الدَّمَ، أَفَتَرِثُونَ لَهُمْ: هكَذَا قَالَ السَّیِّدُ الرَّبُّ
سَ امْرَأَةَ صَاحِبِهِ، أَفَتَرِثُونَ  26 الأَرْضَ؟ وَقَفْتُمْ عَلَى سَیْفِكُمْ، فَعَلْتُمُ الرِّجْسَ، وَكُلٌّ مِنْكُمْ نَجَّ

29F)الأَرْضَ؟

30
: (أفترثون الأرض!؟) والصلة ظاهرة بین النص القرآني والتوراتي وتأملوا تكرار قوله ،

بعد كل هذا ف نیة التي تقرر دستور الحیاة،من حیث المعنى، والإشارة للقوانین الكونیة والسنن الربا
فقدوا خصائصهم وبعد انقلاب أحوالهم وعودتهم لمألوف خلالهم فإنهم الافساد من بني إسرائیل 

ما التي حباهم االله بها تكریماً لهم على إیمانهم وثباتهم مع نبیهم في وجه الطاغیة فرعون، ثم 
مْنَا عَلَیْهِمْ طَیِّبَاتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ وَبِصَدِّهِمْ عَنْ عادوا خیرة االله من خلقه: {فَبِظُلْمٍ مِنَ  الَّذِینَ هَادُوا حَرَّ

بَا وَقَدْ نُهُوا عَنْهُ وَأَكْلِهِمْ أَمْوَالَ النَّاسِ بِالْبَاطِلِ وَأَعْتَدْنَا لِلْكَافِرِینَ  )160( سَبِیلِ اللَّهِ كَثِیرًا وَأَخْذِهِمُ الرِّ
{لُعِنَ الَّذِینَ كَفَرُوا مِنْ بَنِي إِسْرَائِیلَ عَلَى لِسَانِ دَاوُودَ : بل لعنهم االله(النساء)،  یمًا}مِنْهُمْ عَذَابًا أَلِ 

) كَانُوا لاَ یَتنََاهَوْنَ عَنْ مُنْكَرٍ فَعَلُوهُ لَبِئْسَ مَا 78وَعِیسَى ابْنِ مَرْیَمَ ذَلِكَ بِمَا عَصَوْا وَكَانُوا یَعْتَدُونَ (
) تَرَى كَثِیرًا مِنْهُمْ یَتَوَلَّوْنَ الَّذِینَ كَفَرُوا لَبِئْسَ مَا قَدَّمَتْ لَهُمْ أَنْفُسُهُمْ أَنْ سَخِطَ اللَّهُ 79ونَ (كَانُوا یَفْعَلُ 

اتَّخَذُوهُمْ  ) وَلَوْ كَانُوا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَالنَّبِيِّ وَمَا أُنْزِلَ إِلَیْهِ مَا80عَلَیْهِمْ وَفِي الْعَذَابِ هُمْ خَالِدُونَ (
وجعل الذَّلَّ ملازماً لهم في كل أحوالهم وفي كل (المائدة)،  أَوْلِیَاءَ وَلَكِنَّ كَثِیرًا مِنْهُمْ فَاسِقُونَ}

مِنَ {ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّةُ أَیْنَ مَا ثقُِفُوا إِلا بِحَبْلٍ مِنَ اللَّهِ وَحَبْلٍ مِنَ النَّاسِ وَبَاءُوا بِغَضَبٍ منازلهم: 
 بِغَیْرِ حَقٍّ ذَلِكَ اللَّهِ وَضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الْمَسْكَنَةُ ذَلِكَ بِأَنَّهُمْ كَانُوا یَكْفُرُونَ بِآیَاتِ اللَّهِ وَیَقْتُلُونَ الأنْبِیَاءَ 

بأمة محمد صلى االله علیهم وسلم  االله جاءوحینها  )112(آل عمران: بِمَا عَصَوْا وَكَانُوا یَعْتَدُونَ}
(آل  }كُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ لِلنَّاسِ {: - قبل آیة ضرب الذلة على بني إسرائیل –قال فیها  التي

 .)110عمران:

                                                           
 .سفر أشعیاء، الإصحاح الأول ،دیمالعهد الق  29
 .33، سفر حزقیال، الإصحاح العهد القدیم  30
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 ویظهر ذلك في قوله تعالى على لسان موسى علیه السلام: {یَا قَوْمِ ادْخُلُوا الأَْرْضَ الْمُقَدَّسَةَ 
 ).21(المائدة: الَّتِي كَتَبَ االلهُ لَكُمْ ولاََ تَرْتَدُّوا عَلَى أَدْبَارِكُمْ فَتَنْقَلِبُوا خَاسِرِینَ}

قال القرطبي: قال  قتادة: هي الشام. مجاهد: الطور وما حوله. ابن عباس والسدي وابن 

30Fع هذا كلهزید: هي أریحاء. قال الزجاج: دمشق وفلسطین وبعض: الأردن. وقول قتادة یجم

31
. 

 من أصح: قال فریق هي أریحا وهو بعید وأبعد منه من قال هي مصر، و ابن كثیر قال 

31Fالقولین أن هذه البلدة هي بیت المقدس

32
. 

قال الطاهر بن عاشور : وهذه الأرض هي أرض فلسطین، وهي الواقعة بین البحر 
وحبرون"  شمالاً وإلى "غزة الأبیض المتوسط وبین نهر الأردن والبحر المیت فتنتهي إلى "حماة"

32Fجنوباً 

33
. 

للثابتین  صى وأسراره عند االله تعالى، أنه هدیتهبركات المسجد الأقإن من عظیم 
فإن االله أورث بني إسرائیل بیت المقدس  مرَّ بناوكما  ، وعطیته للمؤمنین المصابرینالصادقین

وا من فرعون وآله من ا لاقَ لهم على م لصبرهم وثباتهم مع نبي االله موسى علیه السلام وأجراً 
وقال  ،الاضطهاد الذي لم یعرف التاریخ مثله دام لأكثر من قرن كامل من الزمان في حده الأدنى

وهم على دین أنبیائهم الذین بدؤوا بیوسف علیه السلام  ،بعض المؤرخین دام لثلاثة قرون متوالیة
وقد بدأ عصر اضطهادهم بعد ، منها وختموا بموسى علیه السلام الذي خرجوا معه ،في مصر

قَالُوا أُوذِینَا {یوسف علیه السلام بفترة وجیزة كما حدثوا هم عن أنفسهم لنبیهم موسى علیه السلام: 
م ، وحینها كانت المكافأة لهم على صبره)129(الأعراف: }مِنْ قَبْلِ أَنْ تأَْتِیَنَا وَمِنْ بَعْدِ مَا جِئْتَنَا

{وَلَقَدْ آتیَْنَا : وجعلهم أئمة الهدى، یهدون بأمر ربهم بما صبروا وآمنوابأن جعلهم على الهدى، بل 
) وَجَعَلْنَا مِنْهُمْ أَئِمَّةً 23مُوسَى الْكِتاَبَ فَلاَ تَكُنْ فِي مِرْیَةٍ مِنْ لِقَائِهِ وَجَعَلْنَاهُ هُدًى لِبَنِي إِسْرَائِیلَ (

سنة االله تعالى  عبرلهم كان فالتفضیل  (السجدة)، بِآیَاتِنَا یُوقِنُونَ}یَهْدُونَ بِأَمْرِنَا لَمَّا صَبَرُوا وَكَانُوا 
على طریقة تفضیل الأنبیاء  ابتدائیاً  لا تفضیلاً  ،الأعمال التي یبذلها الإنسانحسب القائمة على 

اً وحینها فكل البشر یمكنهم بلوغ هذه المرتبة، وكذلك كان إعطاؤهم بیت المقدس خاضع ،والرسل
الِحَاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِي الأَْرْضِ كَمَا  وَعَدَ االلهُ : {اعیة ثابتةلسنة اجتم الَّذِینَ آمَنُوا مِنْكُمْ وَعَمِلُوا الصَّ

                                                           
 .123، 6 ،الجامع لأحكام القرآن الكریم لأبي عبد االله محمد القرطبي  31
 .237، 1 ،تفسیر ابن كثیر  32
وحماة جزء من سوریا الآن في الوسط الغربي منها، وحبرون هي الخلیل في وسط  .75، 5 ،التحریر والتنویر لابن عاشور  33

 فلسطین.
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مْ أَمْنًا دِ خَوْفِهِ اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَلَیُمَكِّنَنَّ لَهُمْ دِینَهُمُ الَّذِي ارْتَضَى لَهُمْ وَلَیُبَدِّلَنَّهُمْ مِنْ بَعْ 
)، وتأملوا ختام 55(النور: }یَعْبُدُونَنِي لاَ یُشْرِكُونَ بِي شَیْئًا وَمَنْ كَفَرَ بَعْدَ ذَلِكَ فَأُولَئِكَ هُمُ الْفَاسِقُونَ 

الآیة یصرح بأن القضیة منوطة باستمرار التوحید والثبات على الطاعة فمن بدل وغیر یستبدله 
 .االله بغیره

الآیة الكریمة سباق بها على بني إسرائیل بثلاث نعم كبیرة نطق منَّ  االله فإنَّ وعلى كل  
وَإِذْ قَالَ {قوله تعالى : بقت بتابة، فقد سُ والتي سمیتها آیة الكِ  ،التي نتناولها في هذا المطلب

عَلَیْكُمْ إِذْ جَعَلَ فِیكُمْ أَنْبِیَاءَ وَجَعَلَكُمْ مُلُوكًا وَآتَاكُمْ مَا لَمْ یُؤْتِ  وْمِ اذْكُرُوا نِعْمَةَ االلهِ مُوسَى لِقَوْمِهِ یَا قَ 
سبقوا لها ) هذه النعم الكبرى التي أعطاها االله لبني إسرائیل لم یُ 20المائدة:( }أَحَدًا مِنَ الْعَالَمِینَ 

؛ها، أما المشتركات وإن اشتركوا مع غیرهم في بعض ،من الأمم مةٍ ها من أي أُ مجموعِ بِ   منهنَّ
)، وكل الأنبیاء قبل 24(فاطر: }وَإِنْ مِنْ أُمَّةٍ إِلا خَلا فِیهَا نَذِیرٌ {: لقوله تعالى ،فأولاً: بعث الأنبیاء

بل حتى  ،ولا ندري كم نبي بعث في غیرهم بعده ،یوسف علیه السلام بعثوا في غیر بني إسرائیل
ذلك بزمن لیس من بعد  التحق به بنوا إسرائیل یوسف علیه السلام بعث في المصریین ثم

 .وإلا فهو بعث في غیرهمبالیسیر، 

مما لا یختص به بنوا وهي وإن اختلفوا في تأویلها على أقوال فإن جمیعها  :والثانیة 
ولقد  ،فالملوك موجودون قبل بني إسرائیل وبعدهمومن أشهرها هي أنه جعلهم ملوكاً،  ؛إسرائیل

{وَقَالَ الْمَلِكُ : بلهم كما في قصة یوسف مع ملك مصرحدثنا القرآن الكریم عن عدد من الملوك ق
..وكذلك كل حكام مصر قبل .)43(یوسف: إِنِّي أَرَى سَبْعَ بَقَرَاتٍ سِمَانٍ یَأْكُلُهُنَّ سَبْعٌ عِجَافٌ}

كانت على معنى أن یملك نفسه  ، ولوالحكم الفرعوني الثاني الذي وقع فیه اضطهاد بني إسرائیل
 .ویتحرر من العبودیة فهي كذلك عامة في البشر جمیعاً، وعلى هذا سائر الأقوال

وهي أن االله أورثهم  ،قبلهم ولا بعدهم فهي ما لم یشارك بني إسرائیل فیه أحدٌ  :أما الثالثة 
هم مثل هذا التعبیر بل وكتبها لهم، ولم یكن لغیر  ،بیت المقدس بصریح العبارة في أكثر من آیة

وإنما كانت وراثة أمة الإسلام لبیت المقدس حین فعل بنو إسرائیل  ،القوي حتى لأمة الإسلام

33Fموانع الإرث فانتقلت الوراثة

34
یوم الإسراء في  لنا في حفل مهیب عظیم شهده أنبیاء االله جمیعاً  

                                                           
الحق العربي ببیت المقدس لا ینطلق من جهة شرعیة سننیة فقط، وإن كانت كافیة شافیة لكل ذي لب، وإنما یثبت الحق   34

كذلك بالتاریخ الشاهد على وجودهم قبل بني إسرائیل وأثناء وجود بني إسرائیل وبعد خروجهم منها، ولعل الصفحات القادمة 
من الأقوال العجیبة التي ذكرها ابن كثیر في هذا السیاق وهو یفسر قوله تعالى ستبین شیئا من هذا بإذن االله تعالى. ولعل 

رض المقدسة، {ادْخُلُوا الأَْرْضَ الْمُقَدَّسَةَ الَّتِي كَتَبَ االلهُ لَكُمْ}، قوله: (یقول تعالى لائمًا لهم على نكولهم عن الجهاد ودخول الأ
فأمروا بدخول الأرض المقدسة التي هي میراث لهم عن أبیهم إسرائیل، لما قدموا من بلاد مصر صحبة موسى، علیه السلام، 

 ،وقتال من فیها من العمالیق الكفرة، فنكلوا عن قتالهم وضعفوا واستحسروا، فرماهم االله في التیه عقوبة لهم) (تفسیر ابن كثیر
هذا لا یحول دون ضرورة بیان الحق  وهو وإن كان لا یقصد ما یمكن أن یؤول إلیه إلا أن.. وقوله خطیر جداً....273، 1
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لكنها هي السنة  ،ئیلساحات المسجد الأقصى المبارك دون تصریح مباشر كالذي كان لبني إسرا
بُورِ مِن بَعْدِ الذِّكْرِ أَنَّ الأَرْضَ یَرِثُهَا عِبَادِيَ {الاجتماعیة الربانیة الثابتة  وَلَقَدْ كَتبَْنَا فِي الزَّ

الِحُونَ  أن یكونوا أفضل  هم من بیت المقدس فقط بل حرمهم). ثم هو لم یحرم5(الأنبیاء: }الصَّ
ولم یجعل  ،وحرمهم أن یكونوا الشهود على الناس یوم القیامة ،وأن یكونوا أكثر أهل الجنة ،الأمم

ولم یشرفهم ببعثة محمد صلى االله علیه وسلم منهم  ،ولم یبح لهم الغنائم ،وطهوراً  الأرض لهم حلاً 
ضرب لعنهم و أو فیهم، ثم جعل كل هذا لأمة محمد صلى االله علیه وسلم، ولیس هذا فقط بل 

 لیهم الذلة المسكنة إلى یوم القیامة.ع

لم یسبقهم أحد لمثله ولم یلحق بهم أحد  ظاهراً  وأعود فأقول كان وعد االله لبني إسرائیل قویاً 
یَا قَوْمِ {: تعالى على لسان موسى علیه السلاموتمثل ذلك في قوله  ،على نفس طریقة وعدهم

) قَالُوا یَا 21االلهُ لَكُمْ وَلاَ تَرْتَدُّوا عَلَى أَدْبَارِكُمْ فَتَنْقَلِبُوا خَاسِرِینَ ( ادْخُلُوا الأَْرْضَ الْمُقَدَّسَةَ الَّتِي كَتَبَ 
 }ا دَاخِلُونَ مُوسَى إِنَّ فِیهَا قَوْمًا جَبَّارِینَ وَإِنَّا لَنْ نَدْخُلَهَا حَتَّى یَخْرُجُوا مِنْهَا فَإِنْ یَخْرُجُوا مِنْهَا فَإِنَّ 

فإنهم بلغوا رتبة عظیمة في الصلاح في مرحلة من الزمان غیر طویلة  (المائدة)، وكما أسلفت
وَلَقَدْ آتیَْنَا بَنِي إِسْرَائِیلَ الْكِتاَبَ وَالْحُكْمَ وَالنُّبُوَّةَ وَرَزَقْنَاهُمْ مِنَ الطَّیِّبَاتِ {حدثنا عنها القرآن الكریم: 

لْنَاهُمْ عَلَى الْعَالَمِینَ  ة موسى علیه السلام لبني تعالى یحدثنا عن حكای ). وقال16(الجاثیة: }وَفَضَّ
لَكُمْ عَلَى الْعَالَمِینَ {: إسرائیل حین بلغوا هذه ). 170(الأعراف: }قَالَ أَغَیْرَ اللَّهِ أَبْغِیكُمْ إِلَهًا وَهُوَ فَضَّ

سجد فتأملوا معي عظیم قدر الم ،استحقوا أن یكتب االله لهم بیت المقدسالمنزلة عند االله تعالى 
لجنة االله في السبیل مهد ، ویُ جنة االله في الأرض للطائعین الأقصى وبیت المقدس حتى كأنه

34Fأرض المحشر والمنشر للمؤمنین، حیث هو الآخرة

 .ومنها ینتقل المؤمنون لجنة الخلود 35

                                                                                                                                                                      
في المسألة فیعقوب علیه السلام ما كان یملك بیت المقدس لتكون من بعده میراثاً لأولاده، وسكناه فیها فترة من الزمن مع أبیه 

اضرة أو ق وجده إبراهیم علیهم الصلاة والسلام لا یعطیهم هذا الحق، مع العلم أن یعقوب علیه السلام لم یستقر في الحاإسح
المدینة والقدس كانت مدینة عامرة وكذلك ما حولها، بل كان یعقوب یسكن البادیة بعیداً عن بیت المقدس كما أخبرنا ربنا عنه 

وراة )، والت100(یوسف: على لسان ابنه یوسف علیهما السلام: {وَقَدْ أَحْسَنَ بَي إِذْ أَخْرَجَنِي مِنَ السِّجْنِ وَجَاء بِكُم مِّنَ الْبَدْوِ}
تصرح بأن إبراهیم علیه السلام ما كان یملك شیئا هناك واشترى لنفسه ولزوجه سارة قبرین لیدفنا فیه ... وهم الذین عرفوا 
بالعابرین لأنهم عبروا النهر ضیوفاً في فلسطین قادمین من العراق، وكان أصحاب فلسطین فیها قبلهم ثم معهم واستمروا فیها 

على قول ابن كثیر فإن للیهود حق تاریخي وقانوني في فلسطین قبل أن یكون شرعیاً، وحینها  ملاكاً لها من بعدهم، أما
فاحتلالهم الیوم لفلسطین استرجاع للحق ولیس عدواناً وهذا ما لا یقول به ابن كثیر رحمه االله تعالى، وأنا في هذا البحث 

 خلفیة شرعیة إیمانیة لا تاریخیة حقوقیة. أقصد لأثبت أن توریث بني إسرائیل للأرض المقدسة إنما كان على 
عن أبي ذر رضي االله عنه: أَنه سأَلَ رسولَ االله صَلَّى االلهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ عن الصلاةِ في بیتِ المقدسِ أفضلُ، أو في مسجدِ   35

ولنعمَ المصلى، هو أَرضُ تٍ فیه، رسولِ االله صَلَّى االلهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ؟ فقال: صلاةٌ في مسجدي هذا، أفضلُ من أربعِ صلوا
الرجلِ حیث یَرى منه بیتَ المقدسِ؛ خیرٌ له، أو  - أو قال: قوسِ  -سوطِ  والمنشر، ولیأتین على الناسِ زمانٌ، ولَقِیدُ  المحشرِ 

 .509، 4 ،أَحبُّ إلیه من الدنیا جمیعًا. صححه الألباني في صحیح الترغیب والترهیب، وقال :أخرجه الحاكم في مستدركه
 .22، 2 ،صحیح الإسناد. ووافقه الذهبي. صحیح الترغیب والترهیب للألباني :وقال
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تلكم التي حكمها داود علیه  ، وهيوهي أرض النجاة والتمكین، ففیها أول مملكة إسلامیة
ویحكم الأرض من  علیه السلام في الدنیا حین ینزل عیسى إسلامیة خر مملكةالسلام، وفیها أ

35Fأزعم أنها أرض استقرار سفینة نوح علیه السلامعاصمته القدس، و 

36
وعلى كل حال فإن االله  ،

وهي الآیة الثانیة  ،كتب بیت المقدس لبني إسرائیل الذین عبروا البحر مع موسى علیه السلام
 ةَ الَّتِي كَتَبَ االلهُ لَكُمْ}یَا قَوْمِ ادْخُلُوا الأَْرْضَ الْمُقَدَّسَ : {البلاد المباركةدهم بتلك عِ التي تَ 
، ویكمن السرُّ في التعبیر بالكتابة، فما هي الإیحاءات التي فیه، وما الدلالات التي )21:(المائدة

 :التي عبرت بالكتابةالقرآنیة لعلنا بحاجة لدراسة بعض السیاقات و  یستبطنها؟

 .)178(البقرة: }یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا كُتِبَ عَلَیْكُمُ الْقِصَاصُ {: تعالىكقوله  

كُتِبَ عَلَیْكُمْ إِذَا حَضَرَ أَحَدَكُمُ الْمَوْتُ إِنْ تَرَكَ خَیْرًا الْوَصِیَّةُ لِلْوَالِدَیْنِ وَالأقَْرَبِینَ {: عالىوقوله ت
 .)180(البقرة: }الْمُتَّقِینَ بِالْمَعْرُوفِ حَق�ا عَلَى 

 .)216(البقرة: }كُتِبَ عَلَیْكُمُ الْقِتَالُ وَهُوَ كُرْهٌ لَكُمْ {: وقوله تعالى

یَامُ كَمَا كُتِبَ عَلَى الَّذِینَ مِنْ {: جل في علاهوقوله  یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا كُتِبَ عَلَیْكُمُ الصِّ
 .)183(البقرة: }قَبْلِكُمْ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَ 

 . )21(المجادلة: وفي قوله: {كَتَبَ االلهُ لأَغْلِبَنَّ أَنَا وَرُسُلِي إِنَّ االله قَوِيٌّ عَزِیزٌ}

قال الرازي: أما قوله تعالى: {كُتِبَ عَلَیْكُمُ}  ،التعبیر بالكتابة یدل على الوجوب غالباً 
36Fفمعناه: فرض علیكم فهذه اللفظة تقتضي الوجوب في عرف الشرع

إنني بعد التأمل والتدقیق . 37
یهتدي إلیها،  یمكن للعقل أن من الأشیاء التيما یوجبه ل، }كَتَبَ {القرآن یعبر بـأنَّ  وجدتُ 

بصورة قاطعة لا  اأو في أقل تقدیر أن یعلله ا،یُعمل الفكر فیهویسترشد علیها ویصل إلیها حین 
 مثلاً  والاجتماعیة، ومن ذلك السنن الكونیة ما یدخل في إطارلا فیوذلك لا یكون إ ،خُلف فیها

                                                           
استطراداً أقول: إن مما ترجح لي بعد مزید نظر وتأمل أن سفینة نوح علیه السلام هبطت هناك في بیت المقدس حیث سأل   36

) ولعل القرآن ما 28(المؤمنون: مُبارَكاً وَأَنْتَ خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ}نوح ربه أن ترسي سفینته في أرض مباركة: {رَبِّ أَنْزِلْنِي مُنْزَلاً 
ذكر مكاناً موصوفاً بالبركة كما ذكر بیت المقدس، ثم لا مُرجحَ لأيٍ من الأماكنِ، ولم یُعرف مكانٌ من الأماكن التي ذكرها 

مقدس، ولعل هذا التوجیه یفسر= ویكشف السر المؤرخون في أقوالهم وخلافهم في محل رسو السفینة بالبركة كما عرف بیت ال
الذي لأجله كان ورود ذكر نوح علیه السلام في صدر سورة الإسراء بعد الحدیث عن المسجد الأقصى المبارك وذكر موسى 

إِلَى الْمَسْجِدِ الأَْقْصَى الَّذِي بَارَكْنَا  علیه السلام وبني إسرائیل، قال تعالى: {سُبْحَانَ الَّذِي أَسْرَى بِعَبْدِهِ لَیْلاً مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ 
) وَآتَیْنَا مُوسَى الْكِتاَبَ وَجَعَلْنَاهُ هُدًى لِبَنِي إِسْرَائِیلَ أَلاَّ تَتَّخِذُوا مِنْ دُونِي وَكِیلاً 1حَوْلَهُ لِنُرِیَهُ مِنْ آیَاتِنَا إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ (

یَّةَ مَنْ حَمَ 2( (الإسراء)، والعادة أنه یقرن ذكر بني إسرائیل بذكر إبراهیم علیه السلام إلا  لْنَا مَعَ نُوحٍ إِنَّهُ كَانَ عَبْدًا شَكُورًا}) ذُرِّ
في هذا الموضع، ولا شك حین ذكر أنهم من ذریة من آمن مع نوح علیه السلام وكان ذكراً مقترناً بالمسجد الأقصى وما 

حل استقرار نوح علیه السلام وبناء مدینته التي فیها تناسلت ذریته التي كان من بینهم نسل حوله، فكأن فیه إشارة إلى م
 یعقوب صلى االله علیه وسلم، ومعلوم أن العرب والیهود من عرق واحد، بل واللغة العبریة والعربیة من أصل واحد.

 .220، 5 ،مفاتیح الغیب للرازي  37
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معاقبة الجاني بمثل جریمته لتتحقق فالقصاص  {كُتِبَ}: آیة القصاص التي عبر عنها بقوله
وفي أقل  مذكور في قوانین حمورابي، ویمكن للعقل أن یستدل علیه وعلى عدالته،واة، وهو االمس

 .تقدیر هو قادر على تعلیله وإدراك مقاصده

 ،التوصیة ببعض المال لمن لا یرث كالأبوین الكافرَینِ في المثال الثاني فك وكذل  
ي آیة المواریث مما لا یعسر على الإنسان أن یقضي به والأقارب الأباعد من غیر المذكورین ف

كُتِبَ عَلَیْكُمْ إِذَا حَضَرَ في الآیة: { {كُتِبَ}: عبَّر بقوله لذامعقول، فهو أمرٌ وأن یسترشد إلیه 
) 180(البقرة: }ینَ أَحَدَكُمُ الْمَوْتُ إِنْ تَرَكَ خَیْرًا الْوَصِیَّةُ لِلْوَالِدَیْنِ وَالأَْقْرَبِینَ بِالْمَعْرُوفِ حَق�ا عَلَى الْمُتَّقِ 

 .لأنه أمر یتفق العقلاءُ على استحسانه

إذ یمكن للعقل أن یستدل ) 216(البقرة: {كُتِبَ عَلَیْكُمُ الْقِتَالُ وَهُوَ كُرْهٌ لَكُمْ}ومثله في قوله : 
مالك، وكذلك كانت وحمایة الرَّعیة والمَ  ،على كون القتال هو السبیل لعزة الأمم وفرض نفوذها

حین كان هذا الأمر مما تبسط نفوذها وتتجنب بغي غیرها بالقوة والقتال، و  -قبل القرآن-الأمم 
قد ثبت أن الصحابة كانوا السنن الكونیة ف یتبادر للأذهان وتستدل علیه العقول بحكم كونه من

یراجعون النبي صلى االله علیه وسلم لیسأل ربه أن یأمرهم بالقتال وهم في مكة حتى جاءهم الإذن 
37Fفي آیة السیف

 }ابْعَثْ لَنَا مَلِكًا نُقَاتِلْ فِي سَبِیلِ االلهبني إسرائیل حین قالوا لنبیهم: {، وما حال 38
فإنهم قد عنى ببعید، لأنها سنة اجتماعیة ماضیة في الأمم جمیعاً، لذا عن هذا الم)، 246(البقرة:

 .استرشدوا على ضرورة القتال لیستعیدوا حقوقهم ویحفظوا كرامتهم ویصونوا أرضهم وعرضهم

وكذلك الصیام ففیه منع للنفس عن المباحات تأدیباً لها وترویضاً؛ لتصیر أقدر على ترك 
كن للعقل أن یستدل على مثله، وكذلك فعل طالوت بجنده حین المحرمات، وهو أسلوب تربوي یم

فَلَمَّا فَصَلَ طَالُوتُ بِالْجُنُودِ قَالَ إِنَّ االله مُبْتَلِیكُمْ بِنَهَرٍ فَمَنْ شَرِبَ م من الشرب اختباراً وتأدیباً: {منعه
)، قال القرطبي: 249(البقرة: }اغْتَرَفَ غُرْفَةً بِیَدِهِ مِنْهُ فَلَیْسَ مِنِّي وَمَنْ لَمْ یَطْعَمْهُ فَإِنَّهُ مِنِّي إِلاَّ مَنِ 

ومعنى هذا الابتلاء أنه اختبار لهم، فمن ظهرت طاعته في ترك الماء علم أنه مطیع فیما عدا 
38Fفهو في العصیان في الشدائد أحرى ذلك، ومن غلبته شهوته في الماء وعصى الأمر

. والراجح 39
وَقَالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ إِنَّ اللَّهَ قَدْ بَعَثَ كما تنص على ذلك الآیات: { أن طالوت ما كان نبیاً، بل ملكاً 

ولا یعسر على العقل  ،عقلیاً  وإنما اجتهد في هذا الاختبار اجتهاداً  )247البقرة:( }لَكُمْ طَالُوتَ مَلِكًا
 والكبیرة. الراشد أن یتوصل لقیمة مثل هذا الاختبار في تربیة النفوس وصناعة القیم العظیمة

)، هي حقیقة 21(المجادلة: وفي قوله: {كَتَبَ االلهُ لأَغْلِبَنَّ أَنَا وَرُسُلِي إِنَّ االله قَوِيٌّ عَزِیزٌ}
فحیث سلَّم العقل بوجود كونیة لا شرعیة، فهل یجد العقل صعوبة في الوصول لهذه النتیجة: 

                                                           
 ).39(الحج: یُقاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا وَإِنَّ اللَّهَ عَلى نَصْرِهِمْ لَقَدِیرٌ} وهي قوله تعالى :{أُذِنَ لِلَّذِینَ   38
 .251، 3 ،تفسیر القرطبي  39
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ئص ثم لن یجد عنتاً في إدراك واستنتاج الإله فإنه لابد أن یسلم باتصافه بالكمال وتنزُّهه عن النقا
 سنة لا تتبدل.هي و  ،هذا قانون لا یُغالبأن نَّ االله الخالق العظیم لا یُغلب، و أ

لا یحمل من الدلالة الشرعیة بقدر ما یحملها لفظ (فُرض)، ولذلك لم یعبر  ولفظ {كُتِبَ}
اریث ومقادیرها، بل عبر بقوله: القرآن الكریم بلفظ (كُتب) في ما لا مدخل للعقل فیه كما في المو 

 }، وكذلك فعل في قوله:فَرِیضَةً مّنَ االله: {)، وفي آخر الآیة قال11(النساء: }یُوصِیكُمُ االله{
ا قَلّ رّجَالِ نَصیِبٌ مّمّا تَرَكَ الْوَالِدَانِ وَالأَقْرَبُونَ وَلِلنّسَاء نَصِیبٌ مّمّا تَرَكَ الْوَالِدَانِ وَالأَقْرَبُونَ مِمّ لّل{

، وقریباً من ذلك فعل في أصناف الرجال الذین یصح )7(النساء: }مِنْهُ أَوْ كَثُرَ نَصِیباً مفْرُوضاً 
وَلا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلاَّ مَا ظَهَرَ مِنْهَا وَلْیَضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلَى زینتها: { أن تظهر لهم شیئاً من للمرأة

)، فكان النهي صریحاً لیظهر التكلیف 31(النور: }...هُنَّ إِلاَّ لِبُعُولَتِهِنَّ جُیُوبِهِنَّ وَلا یُبْدِینَ زِینَتَ 
في هكذا مسائل خطیرة تتعلق بالعورات  دون حاجة للرجوع للعقل البشري الرباني المباشر

وجوب الحج  ، وبصورة أخرى عبر عنوالأعراض وتنعكس بصورة ظاهرة على المجتمع بأسره
)، ویقیناً لا یمكن للعقل أن یحكم 196(البقرة: }لْحَجَّ وَالْعُمْرَةَ لِلهوَأَتِمُّواْ اوتفصیل بعض أركانه: {

أما في الآیات التي عبر فیها بالكتابة  ن شعائر الحج.وغیر ذلك مبالطواف سبعاً والرجم والحلق 
فكان المقصد أن یقوي المؤمنین على امتثال الأمر والاستجابة للمكتوب بما فیه من موافقةٍ 
للمعقول، وإمكان إدراك أثره الظاهر في سلوك الفرد بما یعود بالنفع على الجماعة، كما أنه له 

لقة بتربیة النفس وتهذیبها وإصلاح الأمة وتأدیبها، وحفظ صلة واضحة بسنن االله الثابتة المتع
 الحقوق وتأدیتها.

والثبات والحفظ والدیمومة، وبه عبر القرآن حین أمر  فیه معنى التوثیقولفظ {كُتِبَ} 
 مُسَم�ى فَاكْتبُُوهُ}بتثبیت الدَّین والحقوق: {یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذَا تَدَایَنْتُمْ بِدَیْنٍ إِلَى أَجَلٍ 

)، وحین كانت السنن ثابتة لا تتبدل، ونوامیس الكون راسخة لا تتغیر فإن القرآن 282(البقرة:
الكریم كان یعبر عنها في كثیر من الأحیان بالكتابة، لا سیما في الأحكام الشرعیة التي تنتظم 

ة التي عبَّر عنها القرآن الكریم مع النوامیس بصورة ظاهرة، وعلیه فإننا سنجد أن الأحكام الشرعی
ثابتة، ولیس كذلك الأحكام القابلة بالكتابة غیر قابلة للنسخ والتبدیل، كحال سنن الكون ال

39Fللنسخ

40. 

في التعبیر من التوریث  تحولبالعودة لآیة الكتابة وهي النازلة بعد آیة التوریث سنجد أنه و 
الأرض فالكتابة دلالة على إرادة االله في تملیك  ،ومقاصدولا شك فلهذا التَّحول أسرار  ،الكتابةإلى 

 علیه السلام، النبيمصابرة مع المجاهدة و المعاناة و البعد طول علیه السلام  قوم موسىالمقدسة ل

                                                           
 وما بعدها. 41ص ،للتوسع في الأمر أنظر كتابي الصیام أسرار وأنوار، التصویر الفني في آیات الصیام  40
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وهي سنة االله تعالى في  ،وارتدادهم عن الحق تبعاً لفرعون وملئهوبسبب كفر سكان بیت المقدس 
وَنُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَى الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِي {: مطلب السابق، قالمرَّ بنا في الالاستخلاف كما 

وَنُمَكِّنَ لَهُمْ فِي الأرْضِ وَنُرِيَ فِرْعَوْنَ وَهَامَانَ  )5( الأرْضِ وَنَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً وَنَجْعَلَهُمُ الْوَارِثِینَ 
ولأنها سنة كونیة اجتماعیة عبَّر بالكتابة فالعقل  ،قصص)(ال ا كَانُوا یَحْذَرُونَ}وَجُنُودَهُمَا مِنْهُمْ مَ 

ونصر المجاهدین، ولعل المجتهدین وإكرام الصابرین وإثابة یسترشد على ضرورة مكافأة الثابتین 
هذه السنة وهذا القانون لا یقتصر على المسلمین، بل هو عام في كل مجتهد بصرف النظر عن 

القصص عنونت بالإیمان بل قالت: {وَنُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَى الَّذِینَ دینه، لذلك لا نجد الآیة في سورة 
لا الذین آمنوا، فكل ظالم إلى زوال واندثار، وكل ثابت مؤمن بقضیته  اسْتُضْعِفُوا فِي الأرْضِ}

 حتماً سینتصر ولو بعد حین، وموعده التمكین، وإنه لقریب.

ساحة الذین یحق لهم الانتفاع بهذه العطیة بعد التوریث تضییق لموفي التعبیر بالكتابة 
، والبیع لا یلزم منه ما یلزم من التوریث فالمیراث متعدٍ للابن وهذه الكتابة، إذ هي أشبه بعقد البیع

ویؤكد هذا أننا والحفید مهما نزل، أما البیع فمقید بطرفي العقد فقط، ولا یتعداهما للبناء والأحفاد، 
في آیة التوریث كان مع بني إسرائیل بصورة والخطاب القرآني حین ندقق سنجد أن الحدیث 

في )، أمَّا 137(الأعراف: ...}وَتَمَّتْ كَلِمَتُ رَبِّكَ الْحُسْنَى عَلَى بَنِي إِسْرَائِیلَ بِمَا صَبَرُوا{: عامة
خاصة، فعبر باللفظ الدال على كان للقوم الذین عاصروا موسى علیه السلام فقد آیة الكتابة 

جیال خصیص ونادى قومه دون سواهم، والنداء لا یكون للمعدوم، لذا فهو لا یستغرق الأالت
یَا قَوْمِ ادْخُلُوا الأَْرْضَ الْمُقَدَّسَةَ وكذلك الكتابة لا تتعدى لغیرهم: { اللاحقة من بني إسرائیل إذنْ،

 .}نْقَلِبُوا خَاسِرِینَ الَّتِي كَتَبَ اللَّهُ لَكُمْ ولاََ تَرْتَدُّوا عَلَى أَدْبَارِكُمْ فَتَ 

كما لابد من التراضي بین الطرفین في عقد البیع، خلافاً للمیراث الذي لا یستلزم موافقة 
: م قبول كتابة االله تعالى في قولهنه ذكر عاقبة عد، حتى إوالنص یشیر لذلك صراحةالمُورِّث، 

 ومعلوم أن الذنب لا یتعدى فالنقض للعقد ذنب،، } خَاسِرِینَ وَلاَ تَرْتَدُّوا عَلَى أَدْبَارِكُمْ فَتنَْقَلِبُوا {
من ینتقل فالمیراث أما  وازرة وزر أخرى، وكل نفس بما كسبت رهینة، ر، فلا تز لأولاده المذنبَ 

كما في عقد البیع والشراء لا تنتقل لغیر المكتوب لهم فهي  ؛كذلك الكتابةلیس ، و كل جیل لخلفه
، وهي مرحلة ثانیة في مراحل تكریم بني إسرائیل، غراق الابن في العقدلا یقتضي استفالبیع للأب 

وتملیكهم بیت المقدس، لكنها تختلف اختلافاً كبیراً عن مرحلة التوریث، فالدائرة صارت أضیق 
وعدد المستهدفین أقل، وهي إشارة قرآنیة لحال بني إسرائیل المتقلب، فهم لا یثبتون على هیئة ولا 

ولن ننتظر كثیراً حتى بل خلف من یحفظون عهد السلف، یستقرون على مبدئٍ، ولن یكون في ال
نجد التحول في قلوب بني إسرائیل، ولن ننتظر حتى یأتي الخلف، فها هم الذین كتب االله لهم 

هم بیت المقدس تكریماً لهم، وهم الذین خاطبهم موسى علیه السلام بنداء التودد قائلاً: {یَا قَوْمِ}، 
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دخول بیت المقدس وما وصلوا وأبَوا  ،لتیه لأنهم رفضوا كتابة االله تعالىالذین عاقبهم االله باأنفسهم 
إِنَّا لَنْ نَدْخُلَهَا أَبَدًا مَا دَامُوا فِیهَا فَاذْهَبْ أَنْتَ السلام: {وقالوا لموسى علیه  الأرض المقدسة أصلاً 

العدد في الإصحاح الثالث عشر ولقد وردت القصة في سفر ، }وَرَبُّكَ فَقَاتِلاَ إِنَّا هَاهُنَا قَاعِدُونَ 
فرَفَعَ كُلُّ الجماعةِ أصواتَهُم وصرَخوا  1((بما ینطبق مع الروایة الإسلامیة: و  مفصلة والرابع عشر

یا لیتنَا مُتْنا في «ولامَ جمیعُ بَني إِسرائیلَ موسى وهرونَ وقالوا لهُما:  2وبَكَوا في تِلكَ اللَّیلةِ. 
یَّةِ! أرضِ مِصْرَ أو في هذِهِ البَ  لِماذا جاءَ بِنا الرّبُّ إلى هذِهِ الأرضِ حتّى نسقُطَ تَحتَ السَّیفِ  3رِّ

؟ أما كانَ خَیرا لنا أنْ نَرجِعَ إلى مِصْرَ  40F))»وتصیرَ نِساؤُنا وأطفالُنا غَنیمةً لِلعَدُوِّ

41
. 

وحینها تبرأ موسى علیه السلام منهم براءة كاملة وسأل االله المفارقة المبینة بین المؤمنین 
وحینها قال  ،}قَالَ رَبِّ إِنِّي لاَ أَمْلِكُ إِلاَّ نَفْسِي وَأَخِي فَافْرُقْ بَیْنَنَا وَبَیْنَ الْقَوْمِ الْفَاسِقِینَ {والكافرین: 
مَةٌ عَلَیْ فَإِ تعالى: { 41Fهِمْ}نَّهَا مُحَرَّ

فبعد أن أورثهم إیاها وكتبها لهم رفضوا میراث االله وعطیته ، 42
فأبطل االله تعالى استحقاقهم للمیراث وأعلن صراحة عدم جدارتهم وأهلیتهم لیكونوا أصحاب 

فهم  ؛لا لهم ،الأرض المقدسة فاستبدلهم االله بأمة محمد صلى االله علیه وسلم، فالآیة حجة علیهم
لَكنّي أُقسِمُ بِـحیاتي  21، وهذا ما نطقت به التوراة: ((تعالى وكتابته الذین رفضوا عطیة االله

لا أحدَ مِنْ جمیعِ الّذینَ رَأَوا مَجدي ومُعجِزاتي الّتي صَنَعتُها  22وبِمَجدي الّذي یَملأُ الأرضَ كُلَّها 
یَّةِ، وجَرَّبوني عَشْرَ مرَّاتٍ ولم یسمَعوا لِقولي  ى الأرضَ الّتي أقسَمتُ سیَر  23في مِصْرَ وفي البرِّ

42F.)) سْتهانَ بـي لن یَراها علَیها لآبائِهِم. كُلُّ مَنِ ا

43
. 

 : المطلب الثالث: الأمر بدخول بیت المقدس

وأنها عطیة االله تعالى  ،ظاهرها بحق بني إسرائیل ببیت المقدسالآیة الثالثة التي یوحي 
ن إرادة وأن المسلمین یخالفون تعالیم دینهم حین یریدون منع الیهود من الإقامة فیها ویحاربو  ،لهم

دًا شِئْتُمْ رَغَدًا وَادْخُلُوا الوَإِذْ قُلْنَا ادْخُلُوا هَذِهِ الْقَرْیَةَ فَكُلُوا مِنْهَا حَیْثُ : {قال االله االله تعالى، بَابَ سُجَّ
فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُواْ قَوْلاً غَیْرَ الَّذِي قِیلَ لَهُمْ  )58( لَكُمْ خَطَایَاكُمْ وَسَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ وَقُولُوا حِطَّةٌ نَغْفِرْ 

                                                           
 عشر.سفر العدد الاصحاح الرابع  ،العهد القدیم  41
الوقف الصحیح أن یكون عند {علیهم} ثم تكون البدایة من عند: {أربعین سنة یتیهون في الأرض} لأن التحریم دائم، كما أن   42

لن یَدخُلوا  30الواقع یؤكد أن مدة التیه كانت أربعین سنة وهذا ما تنص علیه التوراة في سفر العدد الاصحاح الرابع عشر: ((
وأطفالُكُمُ الّذینَ قُلْتُم إنَّهُم یصیرونَ  31یَدي مُقْسِما أنْ أُسكِنَهُم فیها، ما عدا كالِبَ بنَ یُفَنَّا ویَشوعَ بنَ نُون. الأرضَ الّتي رفَعْتُ 

یَّةِ.  32غنیمةً لِلعَدوِّ سأُدخِلُهُمُ الأرضَ الّتي رفَضتُموها وهُم سیَسكُنونَها.  نوكُم یكونونَ وبَ  33وأمَّا جُثَثُكُم أنتُم فتَسقُطُ في البرِّ
یَّةِ مُدَّةَ أربعینَ سنَةً  یَّةِ.   رُعاةً في البرِّ بـِـعدَدِ الأیّامِ الّتي تجَسَّستُمُ  34، ویتَحمَّلونَ عاقِبةَ خیانَتِكُم إلى أنْ تَفنى آخِرُ جُثثَِكُم في البرِّ

 35.  كُلَّ یومٍ بِسنَةٍ، فتَعرفونَ كیفَ تكونُ مُعاداتي لكُمالأرضَ فیها، وهيَ أربعونَ یوما، تـتَحمَّلونَ عاقبَةَ آثامِكُم أربعینَ سنَةً، 
یَّةِ یَنقرضونَ وهُن  ا یَموتونَ)). أنا الرّبُّ تَكلَّمتُ، فأفعلُ ذلِكَ بكُلِّ هذِهِ الجماعةِ الشِّرِّیرةِ الّتي تُهَدِّدُني. في هذِهِ البرِّ

 المصدر السابق ونفس الاصحاح.  43
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وكانت هذه الآیة بعد  ،)(البقرة }فَأَنزَلْنَا عَلَى الَّذِینَ ظَلَمُواْ رِجْزاً مِّنَ السَّمَاء بِمَا كَانُواْ یَفْسُقُونَ 
وهي في حق الجیل  ؛من آل فرعون واتخاذهم العجل وقولهم أرنا االله جهرة الحدیث عن إنجائهم

لكتابة للدخول للأرض المباركة، والرافض التالي لجیل التیه، إذ حرَّم االله على ذلكم الجیل الآبي 
ومعلوم على الیقین أن جیل موسى علیه السلام ما دخل بیت أبدیة،  المقدس حرمةً  االله بیتَ 

والثابت أن المقصود بالقریة هو بیت نه أن هذه الآیة في الجیل التالي، المقدس فیلزم م

43Fالمقدس

44
كما  ،في المسجد الأقصى واسمه باب حطّة . والباب الذي دخلوا منه لا یزال معروفاً 

44Fنص على ذلك الطبري في تفسیره في روایة نقلها بسنده عن ابن عباس رضي االله عنهما

45
. 

 ،فتحول من التوریث والكتابة إلى مجرد الإذن بالدخول وفي هذه الآیة اختلف التعبیر
فالقرآن أعطاهم حق مشاركة الأرض مع أهلها وأن یتقاسموا بركتها ویتعاونوا في حراستها وصیانة 
كرامتها ... ولیس من نص واحد یحرضهم على إخراج أهلها وطرد سكانها واستباحة أموالهم 

وذلك لأنهم بعصیانهم وكفرهم فقد وقعوا في موانع  ؛ومساكنهم ... فغایة الأمر أن یشاركوهم
 ،المیراث ومبطلات الاستحقاق للأرض المقدسة التي جعلها االله تعالى هدیة للطائعین المقبلین

حْفَظوا جمیعَ  فا 22(: (الاصحاح العشرینوهذا ما ورد في كتابهم المقدس في سفر اللاویین 
ولا تَسلُكوا  23رفُضَكُمُ الأرضُ التي أدخلتُكُم إلیها لِتقُیمُوا بها. عْملوا بها لِئلاَّ تَ  فرائضي وأحكامي وا

تبّاعِ فرائضِهِم، وهُمُ الّذینَ أطردُهُم مِنْ أمامِكُم لأنَّهُم فعَلوا هذا كُلَّه فأنزَلتُ بهِمِ  مَسلَكَ الشُّعوبِ با
. أنا  لِكوها أرضا تَدُرُّ لبَنا وعسَلاوقُلتُ لكُم: تَرِثونَ أرضَهُم وأنا أُعطِیها لكُم لِتَمتَ  24القِصاصَ. 

 .))تَّخَذَكُم بدَلَ سِواكُم مِنَ الشُّعوبِ  الرّبُّ إلهُكُم الّذي ا

لقد كانت هذه الآیة فرصة جدیدة لهم لیتشرفوا ببیت المقدس والمسجد الأقصى، لكنهم 
ولم تتبدل أخلاقهم، وها وبالرغم من كل ما مرَّ بهم، وما رأوه عیاناً في آبائهم، فلم تتغیر صفاتهم 

45Fهم یبدلون قولاً غیر الذي قیل لهم

46
 ، لیفقدوا من بعدُ فرصتَهم الأخیرة بفعل أیدیهم أنفسهم.

 أن القرآن أطلق تسمیة جدیدة على بیت المقدس وهي قوله عنهوبالعودة لآیتنا فإننا نلحظ 

46F(قریة) :الشریف المصحفمرة في القرآن الكریم بحسب ترتیب لأول 

47
غلب علیه أن یسمي  وقد ،

                                                           
والقریة التي أمرهم االله جل ثناؤه أن یدخلوها، فیأكلوا منها رغدا حیث شاءوا فیما ذكر لنا: بیت قال الطبري في تفسیره:   44

 .712، 1 المقدس.
 .104، 2 ،تفسیر الطبري  45
، رضي االله همام بن منبه أنه سمع أبا هریرة ثبت في صحیح البخاري  باب حدیثِ الخضرِ مع موسى علیهمَا السَّلام عن  46

قال رسول االله صلى االله علیه وسلم : قیل لبني إسرائیل ادخلوا الباب سجداً وقولوا حطة فبدلوا فدخلوا یزحفون عنه، یقول : 
 .190، 4على أستاههم وقالوا حبة في شعرة. 

الْقُرَى الَّتِي  وذلك في سورة سبأ: {وَجَعَلْنَا بَیْنَهُمْ وَبَیْنَ  )على قول من أقوال أهل العلم(تكرر وصفها بالقریة في موضع ثان   47
)، وكان له فیه غرض بلاغي یشیر فیه لكثرة البركة والنعمة التي منَّ االله بها على أهل سبأ، 18(سبأ: بَارَكْنَا فِیهَا قُرًى ظَاهِرَةً}
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كما في قوله تعالى: {یَا قَوْمِ ادْخُلُوا مع اختلاف في وصفها، ) بالأرضبیت المقدس عادة (
یْنَاهُ وَلُوطًا  ) و كما في قوله عن إبراهیم ولوط علیهما السلام:21(المائدة: الأَْرْضَ الْمُقَدَّسَةَ} {وَنَجَّ

{مَشَارِقَ الأَرْضِ وَمَغَارِبَهَا  ما قوله:مثلهو )، 71(الأنبیاء: لِلْعَالَمِینَ}إِلَى الأَرْضِ الَّتِي بَارَكْنَا فِیهَا 
(المسجد الأقصى) بصورة بمركزها ودرة تاجها ، وسماها )137(الأعراف: الَّتِي بَارَكْنَا فِیهَا}

ى الْمَسْجِدِ الأَقْصَى الَّذِي بَارَكْنَا واضحة: {سُبْحَانَ الَّذِي أَسْرَى بِعَبْدِهِ لَیْلاً مِّنَ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ إِلَ 
یستحق التأمل  مرٌ إنه لأفلماذا غایر التسمیة في هذا الموضع بالذات؟ )، 1حَوْلَهُ} (الإسراء:

 ...والنظر

وفي آیتنا  (الأرض) :سماها حین كتبه لهمثم  ،بني إسرائیل بیت المقدس االله حین أورث
ابن فارس: القاف والراء والحرف المعتل أصلٌ صحیحٌ یدلُّ وهي من (قَرَيَ) قال (قریة)  :سماها

على جمعٍ واجتماعٍ. من ذلك القَرْیة، سمِّیت قریةً لاجتماع النَّاس فیها. ویقولون: قَرَیت الماء في 
. والمِقْراة: الجفْنة، سمِّیت لاجتماع الضَّیف علیها، أو  المِقْراةِ: جمعتُه، وذلك الماءُ المجموع قَرِيٌّ

47Fجُمع فیها من طعام لما

48
 دلالة على كونها مأهولةً . إذن فقد بات ظاهراً أنه سمَّاها (قریة) ل

ولا وأن أهلها من ذوي المكارم وإقراء الضیوف  وأن أهلها متحدون مجتمعون متحابون، ،مسكونة
وعلیه فإن كثرة الماء فیها وخصبها وبركتها، و  یدل على اجتماع یبخلون على قاصدهم، أیضاً 

إذن  فإن دخولهم للقریة دخول الضیف لا المالك، قریة ولیست أرضاً،  كانتذلك كذلك، و كان 
إذ التعبیر بالأرض لا یستلزم أنها مسكونة أما حین أورثهم إیاها وكتبها لهم سماها أرضاً، 

 خلافاً لوصفها بالقریة،الخالیة من الناس،  البقعة بل یكثر أن یطلق الوصف هذا على معمورة،
منه إعطاء مزید من الشرعیة لدخولهم  فالتسمیة بالأرض في الموضعین السابقین مقصود وحینها

وأفسدوا في  ،إذ من كان ساكناً فیها من العمالقة كانوا على غیر الهدىكهم لتلك الدیار، یوتمل
هون وأنه یَ  ،، ومن حاله كذلك فلا شك لا قیمة له عند اهللالأرض وسفكوا الدماء وخربوا العمران

هم لا وأنَّ  من أهلها، وكأنها خواءٌ  وله: {الأَْرْضَ}مما حدا بالقرآن أن یعبر بق ي عین مولاه،ف
وأنهم ستجري فیهم سنة الاستبدال: {وَإِن تتََوَلَّوْا یَسْتبَْدِلْ قَوْمًا غَیْرَكُمْ ثمَُّ لا  ،یستحقون البقاء فیها

حین خلق آدم علیه السلام وقد كانت الأرض  ویدل لذلك أن االله )38یَكُونُوا أَمْثاَلَكُمْ} (محمد:
عبر عنها بالأرض؛ فقال: {وَإِذْ قَالَ رَبُّكَ لِلْمَلاَئِكَةِ إِنِّي جَاعِلٌ فِي الأَْرْضِ فإنه خواءً من السكان 

تقََرٌّ وَمَتاَعٌ إِلَى وقال: {وَقُلْنَا اهْبِطُوا بَعْضُكُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ وَلَكُمْ فِي الأَْرْضِ مُسْ  )،30(البقرة: خَلِیفَةً}

                                                                                                                                                                      
نْ یَمِینٍ وَشِمَالٍ كُلُوا مِنْ رِزْقِ : {لَقَدْ كَانَ لِسَبَإٍ فِي مَسْكَنِهِمْ آیَةٌ جَنَّتاَنِ عَ لهم من النعیم الكثیر في بلادهم فهم فضلاً عما كان

لضیوف الذي یسمى قِرى، لیث ذهبوا یجدون الإكرام والطعام ) فإنهم كانوا ح15(سبأ: رَبِّكُمْ وَاشْكُرُوا لَهُ بَلْدَةٌ طَیِّبَةٌ وَرَبٌّ غَفُورٌ}
لمقدس بالقریة في سبأ فیه دلالة قریبة وهو الذي یكثر في القریة، إذ یشتهر أهلها غالبا بالكرم وإطعام الضیف، ووصف بیت ا

 مما في آیة الدخول في سورة البقرة التي نحن بصددها.
 .78، 5 ،اییس اللغة لأحمد بن فارسمعجم مق  48
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اهم وَ وحین تاه بنو إسرائیل في الصحراء الجرداء حیث لا شجر ولا بشر سِ  )،36(البقرة: حِینٍ}
علم ابن آدم كیف یواري یُ الغرابُ لِ  حثَ ولما بَ  )،26(المائدة: قال تعالى: {یَتِیهُونَ فِي الأَْرْضِ}

)، ومن 31(المائدة: غُرَابًا یَبْحَثُ فِي الأَْرْضِ} فَبَعَثَ االلهُ سوءة أخیه كان یبحث في الأرض: {
ولا أدل على  المنطقي أن الغراب لن یبحث عند ازدحام الأقدام، بل في مكان قصي عن الناس،

حین خلقها )، فهي الله 128(الأعراف: ذلك من قوله: {إِنَّ الأرْضَ لِلَّهِ یُورِثهَُا مَنْ یَشَاءُ مِنْ عِبَادِهِ}
بعده، وإذا كان سیورثها لعباده فیقیناً یقصدها هي هي كذلك بل أن یخلق الخلق، و وهي خواء، وق

 لا من یسكن فیها.

: {فَانْطَلَقَا حَتَّى إِذَا أَتَیَا أَهْلَ قَرْیَةٍ اسْتَطْعَمَا أما المناطق المسكونة فالقرآن یعبر عنها بالقریة
 )،82(الكهف: ارُ فَكَانَ لِغُلاَمَیْنِ یَتِیمَیْنِ فِي الْمَدِینَةِ}: {وَأَمَّا الْجِدَ أو المدینة )،77(الكهف: أَهْلَهَا}

وَإِن یَأْتِ الأَحْزَابُ یَوَدُّوا لَوْ أَنَّهُم بَادُونَ {: )، وقوله100(یوسف: }وَجَاء بِكُم مِّنَ الْبَدْوِ {: أو البدو
الأعراب حذراً من القتل وتربصاً ، قال القرطبي: تمنوا أن یكونوا مع )20(الأحزاب:} فِي الأَعْرَابِ 

48Fللدوائر... ونقول: بدا فلان یبدو إذا خرج إلى البادیة

49
. 

ا یلفت النظر في الفروق بین الآیات الثلاثة فضلاً عما قلناه سابقاً من كونه كان موم
حیث كانت أیة التوریث خطاباً عاماً لبني  ،یضیق مساحة المنتفعین من عطیة االله تعالى

ضاقت المساحة في آیة الكتابة لتستغرق قوم موسى علیه السلام في زمنه هو فقط،  إسرائیل، ثم
لتأتي من بعد آیة الدخول لتخاطب البقیة الباقیة من نسل قوم موسى علیه السلام، أقول إنه كما 
ضیق مساحة المستفیدین فإنه ضیق كذلك مساحة الأرض التي یحق لهم دخولها والانتفاع 

)، في 137(الأعراف: التوریث قال: {مَشَارِقَ الأَرْضِ وَمَغَارِبَهَا الَّتِي بَارَكْنَا فِیهَا}ببركتها؛ ففي آیة 
توسیع هائل للأرض یشمل المشارق والمغارب، ثم ضاقت المساحة في آیة الكتابة فأصبحت: 

لتضیق المساحة )، ولا شك فالفرق بین التعبیرین كبیر جداً، ثم 21(المائدة: {الأَْرْضَ الْمُقَدَّسَةَ}
 .هي قریة وحسب، إذنْ {وَإِذْ قُلْنَا ادْخُلُوا هَذِهِ الْقَرْیَةَ} :أكثر في آیة الدخول لتصیر

بني إسرائیل شعب من جملتها أن ذا إیحاءات عظیمة كثیرة  لقد كان التعبیر بـ(القریة) 
بل ومن قبلهم   ،، وأن دخولهم لا یعدو دخول الضیف لا المالكفي تلك البلد لیس أصیلاً و طارئ 

لبیت المقدس كما نلاحظ هذا  فقد كان في العراق ثم جاء ضیفاً  ؛هم الأولإبراهیم علیه السلام جدُّ 
بِالإِیمَانِ إِبْرَاهِیمُ لَمَّا دُعِيَ أَطَاعَ أَنْ یَخْرُجَ إِلَى  8: ((في رسالة العبرانیین في العهد الجدید صریحاً 

بِالإِیمَانِ تَغَرَّبَ فِي  9أَنْ یَأْخُذَهُ مِیرَاثاً، فَخَرَجَ وَهُوَ لاَ یَعْلَمُ إِلَى أَیْنَ یَأْتِي. الْمَكَانِ الَّذِي كَانَ عَتِیدًا
عِدِ أَرْضِ الْمَوْعِدِ كَأَنَّهَا غَرِیبَةٌ، سَاكِنًا فِي خِیَامٍ مَعَ إِسْحَاقَ وَیَعْقُوبَ الْوَارِثیَْنِ مَعَهُ لِهذَا الْمَوْ 

                                                           
 .154، 14 ،الجامع لأحكام القرآن للقرطبي  49
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فِي  13...  كَانَ یَنْتَظِرُ الْمَدِینَةَ الَّتِي لَهَا الأَسَاسَاتُ، الَّتِي صَانِعُهَا وَبَارِئُهَا االلهُ  لأَنَّهُ  10عَیْنِهِ.
وهَا، الإِیمَانِ مَاتَ هؤلاَُءِ أَجْمَعُونَ، وَهُمْ لَمْ یَنَالُوا الْمَوَاعِیدَ، بَلْ مِنْ بَعِیدٍ نَظَرُوهَا وَصَدَّقُوهَا وَحَیُّ 

وا بِأَ  فَإِنَّ الَّذِینَ یَقُولُونَ مِثْلَ هذَا یُظْهِرُونَ أَنَّهُمْ یَطْلُبُونَ  14نَّهُمْ غُرَبَاءُ وَنُزَلاَءُ عَلَى الأَرْضِ.وَأَقَرُّ
وَلكِنِ الآنَ یَبْتَغُونَ وَطَنًا  16فَلَوْ ذَكَرُوا ذلِكَ الَّذِي خَرَجُوا مِنْهُ، لَكَانَ لَهُمْ فُرْصَةٌ لِلرُّجُوعِ. 15وَطَنًا.

49Fفْضَلَ، أَيْ سَمَاوِی�ا. لِذلِكَ لاَ یَسْتَحِي بِهِمِ االلهُ أَنْ یُدْعَى إِلهَهُمْ، لأنََّهُ أَعَدَّ لَهُمْ مَدِینَةً.))أَ 

50
. 

والقرآن یؤكد أن یعقوب علیه السلام ما كان من أهل المدینة المقدسة ولم یكن من سكان 
كما أخبرنا ربنا عنه على لسان ابنه بیت المقدس وما حوله، بل كان من أهل البادیة البعیدة 

نَ الْبَدْوِ}وَقَدْ أَحْسَنَ بیوسف علیهما السلام: {  ي إِذْ أَخْرَجَنِي مِنَ السِّجْنِ وَجَاء بِكُم مِّ
 ) .100(یوسف:

 ،الذین أورثهم الأرض وكتبها لهمجیل الجیل مختلف غیر لأمر بالدخول للقریة لولا شك فا
فكما  صلى االله علیه وسلم، ولم یدخل بیت المقدس حیاً  ،هذا الجیلفلم یكن نبي االله موسى مع 

واستبدلهم بخیر منهم ممن قبلوا  ،بیت المقدس االله أهلك الجبارین الذین كانوا في نَّ یظهر فإ
وهي سنة الله ماضیة لا تتبدل، قال تعالى: {وَلَوْ أَنَّهُمْ أَقَامُوا  ،عطیة االله التي رفضها بنو إسرائیل

)، 66(الأعراف: رَاةَ وَالإِنجِیلَ وَمَا أُنزِلَ إِلَیْهِمْ مِنْ رَبِّهِمْ لأَكَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَمِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ}التَّوْ 
 وقال تعالى: {وَلَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُرَى آمَنُوا وَاتَّقَوْا لَفَتَحْنَا عَلَیْهِمْ بَرَكَاتٍ مِنَ السَّمَاءِ وَالأَرْضِ}

 ...)96اف:(الأعر 

ممن ذوي الجذور الضاربة في التاریخ  - من ذوي الأصول العربیة -وحین كان سكانها 

50Fعادت تلك البلاد رغیدة الثمر كثیر الخیر مباركة المعاشلزموا منهج ربهم واتبعوا رسله 

51
حتى  ،

فَكُلُوا مِنْهَا : {فقال لبني إسرائیل الضیوف على أهلها وقد كانت أرضاً، ،استحقت أن یسمیها قریة
 .}حَیْثُ شِئْتُمْ رَغَدًا

دًا وَقُولُوا  فیها: تفتح أبواب التوبة بل من بركة البلاد أن ،فقطولیس هذا  {وَادْخُلُوا الْبَابَ سُجَّ
 ،ولا یزال فیها باب حطة باب الغفران وحط الذنوبحِطَّةٌ نَغْفِرْ لَكُمْ خَطَایَاكُمْ وَسَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ}، 

سأل االله ثلاثاً: حكماً المقدس حین فرغ من بناء بیت ( :یؤید هذا دعوة سلیمان علیه السلامو 
یصادف حكمه، وملكاً لا ینبغي لأحدٍ من بعده، وألاّ یأتي هذا المسجدَ أحدٌ لا یرید إلاّ الصلاة 

اثنتان فقد  : (أمایوم ولدته أمه)، فقال رسول االله  صلى االله علیه وسلم فیه إلاّ خرج من ذنوبه ك

                                                           
 الاصحاح الحادي عشر. ،العهد الجدید، رسالة بولس الرسول إلى العبرانیین  50
 .7أنظر هامش الصفحة الأخیرة في المطلب الثاني برقم   51
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51Fأعطیهما، وأرجو أن یكون قد أعطي الثالثة)

52
وأهم ما في الأمر أنهم ما دخلوها وارثین أو  ،

، ومع ذلك فلقد بقي الأبناء لا یملكون منها شیئاً  ،بل مجرد ضیوف فقط ،مالكین بعقد مكتوب
كما في لهم على خلق الآباء، وبقیت أخلاق بني إسرائیل على خالها فبدلوا قولاً غیر الذي قیل 

صحیح البخاري باب حدیثِ الخضرِ مع موسى علیهمَا السَّلام عن همام بن منبه أنه سمع أبا 
هریرة، رضي االله عنه، یقول: قال رسول االله صلى االله علیه وسلم: قیل لبني إسرائیل ادخلوا الباب 

52Fسجداً وقولوا حطة فبدلوا فدخلوا یزحفون على أستاههم وقالوا حبة في شعرة

53
. 

مِنَ قال تعالى : {فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا قَوْلاً غَیْرَ الَّذِي قِیلَ لَهُمْ فَأَنْزَلْنَا عَلَى الَّذِینَ ظَلَمُوا رِجْزًا 
، وكما أسلفت فهم یقیناً غیر الجیل الذي أورثه االله بیت )59(البقرة: السَّمَاءِ بِمَا كَانُوا یَفْسُقُونَ}
الجیل ما دخل بیت المقدس، أما هؤلاء فدخلوها وإن على غیر الطریقة المقدس وكتبه لهم، فذلك 

القرآني  نتقالالتي أمرهم ربهم، لكنهم دخلوها، ثم لم یستقروا فیها زمناً طویلاً، وهذا یؤكده الا
تحدثنا عن أخلاق عادت  حیث ،في الآیات عقبها مباشرةالعاجل للحدیث عن جیل آبائهم الفاسد 

مع نبي االله موسى علیه السلام، وهو انتقال في الزمن إلى الخلف، إلى جیل بني إسرائیل عامة 
لیبرر استمرار هذه الأخلاق الآباء الذین ظهرت فیهم أشد أخلاق بني إسرائیل سوءً وفجوراً وكفراً 

نْ نَصْبِرَ في جیل الأبناء وأنهم في حقیقة شأنهم ما أرادوا تلك البلاد المقدسة: {وَإِذْ قُلْتُمْ یَا مُوسَى لَ 
وَعَدَسِهَا عَلَى طَعَامٍ وَاحِدٍ فَادْعُ لَنَا رَبَّكَ یُخْرِجْ لَنَا مِمَّا تنُْبِتُ الأَْرْضُ مِنْ بَقْلِهَا وَقِثَّائِهَا وَفُومِهَا 

كُمْ مَا سَأَلْتُمْ وَضُرِبَتْ وَبَصَلِهَا قَالَ أَتَسْتبَْدِلُونَ الَّذِي هُوَ أَدْنَى بِالَّذِي هُوَ خَیْرٌ اهْبِطُوا مِصْرًا فَإِنَّ لَ 
وَیَقْتُلُونَ النَّبِیِّینَ  عَلَیْهِمُ الذِّلَّةُ وَالْمَسْكَنَةُ وَبَاءُوا بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ ذَلِكَ بِأَنَّهُمْ كَانُوا یَكْفُرُونَ بِآیَاتِ اللَّهِ 

)، فانتشروا في بلاد االله الواسعة یفسدون 61(البقرة: بِمَا عَصَوْا وَكَانُوا یَعْتَدُونَ} بِغَیْرِ الْحَقِّ ذَلِكَ 
ونونها لیجعلها نكرة غیر ، }مِصْرًا{فیها حیث حلوا ونزلوا، وللدلالة على الانتشار عبر بالنكرة: 

محددة، فالقرآن الكریم حین یقصد البلد المعروف مصر فإنه یذكرها ممنوعة من الصرف كما في 
)، 87(یونس: ل تعالى: {تبََوَّءَا لِقَوْمِكُمَا بِمِصْرَ بُیُوتاً}المواضع الأربعة التي جاء ذكرها فیها، قا

)، وقوله  51(الزخرف: وقوله جل جلاله: {أَلَیْسَ لِي مُلْكُ مِصْرَ وهذه الأنهار تَجْرِي مِن تحتي}
رك وتعالى: )،  وقوله تبا21(یوسف: صْرَ لاِمْرَأَتِهِ أَكْرِمِي مَثْوَاهُ}وَقَالَ الذي اشتراه مِن مِ سبحانه: {

قال  ها،صرف )، أما حین أراد بلداً بلا تعیین فإنه99{ادخلوا مِصْرَ إِن شَآءَ االله آمِنِینَ} (یوسف:
نَه ولو أراد مِصرَ الكورةَ  الخلیل بن أحمد: وقوله تعالى : {اهبِطُوا مِصْراً} من الأمصار ولذلكَ نَوَّ

                                                           
 .237، 1 ،وصححه الألباني في صحیح ابن ماجة ؛452، 1 ،سنن ابن ماجة، باب ما جاء في الصلاة في بیت المقدس  52
 .190، 4 ،باب حدیثِ الخضرِ مع موسى علیهمَا السَّلام ،صحیح البخاري  53
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GEÇMİŞTEN GÜNÜMÜZE 

KUDÜS

نَ؛ لأنَ الاسْمَ المؤنَّثَ في  المعرفةِ لا یُجرَى، ومِصْرُ هي الیَومَ كورةٌ معروفةٌ بعَینِها بعَیْنِها لما نَوَّ

53Fلا تُصْرَفُ 

54
. 

هي علم على مصر قال الشعراوي: ولكن الثابت في القرآن الكریم إن مصر التي لم تنون 

54F. أما مصراً التي خضعت للتنوین فهي تعني كل وادٍ فیه زرعالتي نعیش فیها

55
، ومما تجدر 

 كتابة،التوریث وال (الأرض)كما في آیتيلسیاق أنه عبر بكلمة مختلفة عن الإشارة إلیه في هذا ا
وهي كلمة تطلق على كل  ،إذ المصر هو المكان المسكون ،وهو تعبیر قریب من التعبیر بالقریة

، قال الخلیل: والمِصْرُ: كُلُّ كُورةٍ تقُام فیها الحُدودُ وتُغزَى منها الثُغُورِ مكان له مفتي وأمیر وقاض

دَقاتو  55Fیُقْسَم فیها الفَيْءُ والصَّ

56
إذن فإن بني نظام وقانون،  ه. إشارة إلى كونها بلداً محدداً فی

، لهم لا یقیمون دولةهي إشارة إلى أنهم و إسرائیل یهبطون البلاد المسكونة المعمورة ذات السیادة 
لم نعلم في في الأمصار، وهم دوماً مشتتون متفرقون في الأرض، و ثقلاء بل هم دوماً ضیوف 

سرائیل دولة، وقوله: {اهبِطُوا} یدل على الذلة والانخفاض في التاریخ القدیم أنه قامت لبني إ
اءُوا الرتبة، كیف لا وقد: {ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّةُ أَیْنَ مَا ثقُِفُوا إِلا بِحَبْلٍ مِنَ اللَّهِ وَحَبْلٍ مِنَ النَّاسِ وَبَ 

 )، {وَضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّةُ وَالْمَسْكَنَةُ}112(آل عمران: رِبَتْ عَلَیْهِمُ الْمَسْكَنَةُ}بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ وَضُ 
)، وفیهم قال تعالى: {وَإِذْ تَأَذَّنَ رَبُّكَ لَیَبْعَثَنَّ عَلَیْهِمْ إِلَى یَوْمِ الْقِیَامَةِ مَنْ یَسُومُهُمْ سُوءَ 61(البقرة:
، هكذا كانت قصة بني إسرائیل مع بیت المقدس، بدأت بالتوریث )167(الأعراف: الْعَذَابِ}

{وَقُلْنَا مِنْ بَعْدِهِ لِبَنِي إِسْرَائِیلَ وانتهت بالشتات في الأرض، بلا كیان یجمعهم ولا دولة توحدهم: 
له {اسْكُنُوا}، تعبیر بكلمة وال)، 104(الإسراء: اسْكُنُوا الأَْرْضَ فَإِذَا جَاءَ وَعْدُ الآْخِرَةِ جِئْنَا بِكُمْ لَفِیفًا}

إمّا  ،، قال الخلیل: والسَّكَنُ: سكونُ البیت من غیر مِلْكتوافق ما ذهبنا إلیه تماماً  دلالات عجیبة

56Fبكراء وإمّا غیر ذلك

57
وسبق أن اتفقنا أن الأرض غالباً (فهم وإن كانوا سینزلون في الأرض  .

فلا یقیمون  وإن نزلوا أرضاً خواء، لكین لها،لكنهم سینزلونها غیر ما )تعني المكان غیر المسكون
 ن رایة.دولة ولا یرفعو 

المرة الأولى بعد  في -وحین علم االله تعالى أن آدم علیه السلام لن تطول إقامته في الجنة 
فهي محل استقرار لكما )، 35(البقرة: : {وَقُلْنَا یَا آدَمُ اسْكُنْ أَنْتَ وَزَوْجُكَ الْجَنَّةَ}قال له - الخلق

                                                           
 .122، 7 ،الفراهیديكتاب العین للخلیل بن أحمد   54

 .205، 1 ،تفسیر الشعراوي  55
 .122، 7 ،كتاب العین للخلیل بن أحمد الفراهیدي  56
 .213، 5 ،كتاب العین للخلیل  57
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وهي إشارة خفیة دقیقة لخروجها القریب منها، كیف لا وقد خلقه االله وراحة بال ما دمتما فیها، 

57F)30: {إِنِّي جَاعِلٌ فِي الأَْرْضِ خَلِیفَةً} (البقرة:برىتعالى لمهمة ك

58
. 

ا أَیُّهَا : {یَ هاولأن النمل مخلوق لا یملك ولیس له أهلیة عبرت النملة عن محل إقامة قوم 
 .)18(النمل: النَّمْلُ ادْخُلُوا مَسَاكِنَكُمْ}

وَأَنْزَلْنَا مِنَ السَّمَاءِ {: أو بحرهاوعبَّر عن الماء حین ینزل من السماء ویستقر في جوفها  
 )، والماء لا یبقى فیها بل یتبخر من جدید في دورة18(المؤمنون: }مَاءً بِقَدَرٍ فَأَسْكَنَّاهُ فِي الأَْرْضِ 

 مستمرة.

وفي الآیة إشارة مهمة في قوله: {فَإِذَا جَاءَ وَعْدُ الآْخِرَةِ جِئْنَا بِكُمْ لَفِیفًا}، فلن یجتمع بنو 
إسرائیل في مكان كاجتماعهم في فلسطین، وهو اجتماع بأمر االله وقدره لتتم قصة الزمان وقصة 

الله علیه وسلم: (لا تقوم الساعة ، عن أبي هریرة رضي االله عنه قال: قال رسول االله صلى االنهایة
حتى یقاتل المسلمون الیهود فیقتلهم المسلمون، حتى یختبئ الیهودي من وراء الحجر والشجر 
فیقول الحجر أو الشجر: یا مسلم یا عبد االله هذا یهودي خلفي فتعال فاقتله، إلا الغرقد فإنه من 

58Fشجر الیهود)

59
. 

ا في سورة البقرة التي أطال القرآن الكریم فیها أنه - آیة الدخول – واللافت في هذ الآیة
، حیث استغرق الحدیث عنهم ما حدیثه عن بني إسرائیل كما لم یفعل في سواها عندالنفس 

الثالثة والعشرین بعد المئة: {یَا بَنِي یتجاوز ثلث السورة وذلك من الآیة الأربعین وحتى الآیة 
) 40(البقرة: }ي أَنْعَمْتُ عَلَیْكُمْ وَأَوْفُوا بِعَهْدِي أُوفِ بِعَهْدِكُمْ وَإِیَّايَ فَارْهَبُونِ إِسْرَائِیلَ اذْكُرُوا نِعْمَتِيَ الَّتِ 

یَا بَنِي إِسْرَائِیلَ اذْكُرُوا نِعْمَتِيَ الَّتِي {كیر بالتفضیل: ذوانتهت قصتهم في سورة البقرة كذلك بالت
لْتُ  وَاتَّقُوا یَوْمًا لاَ تَجْزِي نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئًا ولاََ  )122الْعَالَمِینَ ( كُمْ عَلَىأَنْعَمْتُ عَلَیْكُمْ وَأَنِّي فَضَّ

}، وذكر التفضیل مرةً ثالثة في أعطاف الآیات: یُقْبَلُ مِنْهَا عَدْلٌ ولاََ تنَْفَعُهَا شَفَاعَةٌ ولاََ هُمْ یُنْصَرُونَ 
لْتُكُمْ عَلَى الْعَالَمِینَ}{یَا بَنِي إِسْرَائِیلَ اذْكُرُوا نِعْمَتِيَ الَّتِي  )، غیر أنه 47( أَنْعَمْتُ عَلَیْكُمْ وَأَنِّي فَضَّ

                                                           
حدیث االله تعالى عن هجرة آدم علیه السلام إلى الأرض وخلافته فیها قبل حادثة الأكل من الشجرة، وهنا محل النظر   58

في كتب التفسیر أن القوم جعلوا الأكل من الشجرة هو سبب الخروج، مع أن قرار الإخراج  والالتفات، ونعجب حین نجد
صادر عن االله تعالى ابتداءً، لا قبل الأكل فحسب بل وقبل خلق آدم علیه السلام، أما قضیة الأكل من الشجرة فلقد كانت 

من دلالات ودروس لابد للجنس البشري  قضیة عرضیة في قصة آدم علیه السلام ظهرت في صورة سبب الخروج لما لها
الجدید أن یتعلم منها لیحقق الخلافة على أتم صورة، ودلیل عدم تعلق الأكل برحلة آدم إلى الأرض وأن الهبوط لم یكن عقاباً 

بل للأكل من الشجرة التي حذره االله منها أن االله تاب علیه قبل الهبوط، فكیف یصح حینها أن یكون الهبوط عقوبة ...؟ 
كانت الرحلة للأرض أعظم صورة تكریم لآدم وذریته من بعده لیقوموا بالمهمة التي انتدبهم االله تعالى لها دون العالمین 

 جمیعاً، والتي لابد أن تتم سواء أكل آدم من الشجرة أم لا، ولهذا السر العجیب قال اسكنوا.
 .188، 8 ،ل فیتمنى أن یكون مكان المیت من البلاءصحیح مسلم، باب لا تقوم الساعة حتى یمر الرجل بقبر الرج  59
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 ،كقصة البقرة توسط هذه الآیات ذكر أقذع الذنوب لبني إسرائیل مما لم یذكر في غیر سورة البقرة
م وعداوتهم لجبریل علیه السلام، وتقتیله ،ریق بین الناسفواتباع الشیاطین في سحرهم وتعلمه للت

والإعلان الصریح أنهم لن یرضوا عن من دیارهم،  لبعضهم البعض واخراج بعضهم بعضاً 
المسلمین حتى یتبعوا ملة الكفر، وقالوا لن یدخل الجنة إلا من كان هوداً أو نصارى، ومنعوا 

 مساجد االله أن یذكر فیها اسمه وسعوا في خرابها، إلى غیر ذلك من كبائر ذنوبهم.

ت بذكر التفضیل وختمت به لبیان أن جهة الاشكال كانت من أنفسهم وإنما بدأت الآیا 
وبأیدیهم، لیظهر التعلیل الواضح لحرمانهم من بیت المقدس، حرمانهم من میراثه وكتابته لهم بل 
ودخوله أیضاً، وفي ذلك ما فیه من التنبیه لأمة الإسلام لسنن االله تعالى الكونیة والاجتماعیة في 

من السیر على خطاهم الفاسدة؛ فینتهي بهم المطاف في نفس خاتمة بني الأمم، والتحذیر 
مباشرة، علیه السلام إسرائیل، مع ضرورة الإشارة إلى أن قصة بني إسرائیل بدأت بعد قصة آدم 

59Fالذي أخرج من الجنة بعد الأكل من الشجرة

60
وكذلك بنو إسرائیل أخرجوا وحرموا من جنة ، 

مع ضرورة التفریق لحال آدم علیه السلام الذي نسي فأكل ثم  الأرض بسبب ذنوبهم وأفعالهم،
 تاب واستغفر وغفر االله له، أما بنوا اسرائیل فكابروا وأصروا كالشیطان وتمادوا في طغیانهم.

وبعد قصة بني إسرائیل انتقل بصورة مباشرة لقصة إبراهیم علیه السلام، لیبین كیف أنه 
والخضوع حتى أنه أتمَّ كل الكلمات ونجح في كل الاختبارات: كان النموذج والمثال في الطاعة 

{ : )، ثم لیصیر من بعد إماماً للناس وقائداً 124(البقرة: {وَإِذِ ابْتَلَى إِبْرَاهِیمَ رَبُّهُ بِكَلِمَاتٍ فَأَتَمَّهُنَّ
وهو جد بني  –یته )، وحین سأل ربه التكریم لذر 124(البقرة: {قَالَ إِنِّي جَاعِلُكَ لِلنَّاسِ إِمَامًا}

یَّتِي قَالَ لاَ یَنَالُ عَهْدِي الظَّالِمِینَ} - إسرائیل  منعه االله تعالى ذلك إلا للقلیل: {قَالَ وَمِنْ ذُرِّ
وورث نال شرف رفع بیت االله تعالى وإحیاء عبادة الحج إلیه، )، وهو النبي الذي 124(البقرة:

مكان یصلون في مقام إبراهیم علیه السلام، وهو  تلكم الرتبة العلیة حتى لا یزال المسلمون في كل
كذلك النبي الذي سأل ربه أن یبعث في البشر محمداً صلى االله علیه وسلم إماماً وقدوة وهادیاً: 

یهِمْ إِنَّكَ أَنْتَ الْعَزِیزُ یَاتِكَ وَیُعَلِّمُهُمُ الْكِتَابَ وَالْحِكْمَةَ وَیُزَكِّ  مِنْهُمْ یَتْلُو عَلَیْهِمْ آ{رَبَّنَا وَابْعَثْ فِیهِمْ رَسُولاً 
)، وهي إشارة لنزع بساط الخیریة من تحت بني إسرائیل وإعطائه لمحمد 129(البقرة: الْحَكِیمُ}

، قال ابن كثیر: یقول تعالى إخبارًا عن تمام دعوة إبراهیم صلى االله علیه وسلم وأمته من بعده
ن ذریة إبراهیم. وقد وافقت هذه الدعوة أن یبعث االله فیهم رسولا منهم، أي م -لأهل الحرم 

                                                           
أشرت سابقاً إلى كون الخروج من الجنة سیكون على كل حال بصرف النظر عن الأكل من الشجرة، لكن مشیئة االله أرادت   60

 .أنه عجل به فقط )في أقصى احتمال(أن یكون الأكل هو صورة السبب للخروج، أو 
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صلوات االله وسلامه علیه رسولا في الأمیین إلیهم،  -المستجابة قَدَرَ االله السابق في تعیین محمد 

60Fإلى سائر الأعجمین، من الإنس والجن

61
.  

 :الخاتمة

وختاماً فالحمد الله على توفیقه وله الفضل والمن على تسدیده، والصلاة والسلام على نبیه 
 وشهیده، وبعد فإن البحث یخلص لعدد من القضایا: 

ضوابط ، في ضوء القواعد الكلیة الكبرى للإسلام، و تراثنا الإسلامي بحاجة لمراجعات  −
لاقة بین الإنسان واللغة والكون ، وسنن الكون الناظمة للعاللغة التي نزل بها القرآن

والقرآن، بعیداً عن التعصب والهوى، دراسة أكادیمیة علمیة تنتهي بنتائج واضحة 
ومفهومة وقابلة للتجسد في واقع الناس تساعد على بیان الحق وكشف الزیف وإشراق 

تُخْرِجَ النَّاسَ مِنَ أن ترى النور: {كِتاَبٌ أَنْزَلْنَاهُ إِلَیْكَ لِ  - صادقة –النور لكل عین ترید 
 ).1(إبراهیم: الظُّلُمَاتِ إِلَى النُّورِ}

في معارك الحقوق بین البشر لا سیما حین تختلف منطلقاتهم ومبادئهم، غالباً لا یكون   −
للحوار كثیر جدوى، وغالباً ما تكون القوة هي اللغة الصحیحة للتحاور، وما سمعنا قط 
في تاریخ البشر أن محتلاً اقتنع بخطئه بسبب الأدلة العلمیة والاستدلالات الشرعیة 

لمجني علیهم ممن اغتصبت أرضهم وسلبت حریتهم، االتي یعرضها والقانونیة والسننیة 
لذا فلا نقصد من البحث إقناع الخصم والمحتل بالخطأ التاریخي الذي ارتكبه حین سلب 
أرضاً لیست له، إنما غایة الدراسة أن یتشكل وعي إسلامي بحقیقة القضیة الفلسطینیة 

ون بنیاناً مرصوصاً في فهمها للأمور، من جهة قرآنیة لغویة سننیة، فالأمة التي لا تك
والأمة التي لا تنطلق في معاركها الحقوقیة من عقیدة راسخة وقناعة أكیدة بعادالة 
قضیتها، والأمة التي لا تفهم سنن ربها في كونه وقوانینه في خلقه فهماً صحیحاً یجعلها 

نتصر أو تسترد تسیر مع تیار الكون الجارف الذي لا یسالم من خالفه لا یمكن أن ت
كرامتها أو تعیش حیاة طیبة آمنة مستقرة، فكان هذا البحث محاولة تصویب الفهم وتقویم 
الوعي الإسلامي عند جمهور عریض من المسلمین الذین لا یعرفون الروایة الصحیحة 

 للقضیة الفلسطینیة، ولا یدركون جلیة الصراع مع الصهاینة المغتصبین .

لدراسات الموضوعیة للقرآن الكریم والتي تسهم في الكشف عن البحث محاولة لتكریس ا  −
أسراره وأنواره التي لا تظهر قط من دراسته قطعة قطعة في حدود سوره الكریمة، ففي 
دراسة السورة الكریمة كوحدة واحدة من الفوائد الكثیرة الكبیرة ما لا یمكن أن ینكره عاقل 

                                                           
 .443، 1 ،تفسیر ابن كثیر  61
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خلف، لكن هذا لا یمنع من ضرورة إعادة وكذلك هو المنهج الذي درج علیه السلف وال
النظر في الكثیر من القضایا القرآنیة من خلال الدراسة الموضوعیة، إذ من سنن االله في 
كتابه أنه ما من سورة قرآنیة واحدة وإن طالت كسورة البقرة استأثرت بموضوع واحد 

ي تطرقت لذلك وعالجته من كل جوانبه بحیث لا نحتاج للتأمل في سواها من السور الت
 الموضوع إن بصریح العبارة أو بخفي الإشارة .

الدراسات السننیة للقرآن والسنة والكون والإنسانیة غائبة عن الوعي والعقل الإسلامي   −
بصورة عامة إلا ما نجد من شوارد هنا وهناك، الالتفات للسنن كثیر في ما كتبه علماؤنا 

ات على طریقة الدساتیر البشریة بحیث تغدو الكرام، لكن الغائب هو تقنین هذه الدراس
سنن االله في كونه بشتى أنواعها حاضرة في كل مشروع صغر أو كبر، دینیاً أو دنیویاً، 
مما یمنع التشاكس مع مرادات االله، ویوقف التصادم مع حقائق الكون، ویخفف من 

 الأخطاء في المسیرة الإنسانیة نحو الأهداف القریبة والبعیدة.

اولة لرد من ضلَّ وإیقاظ من نام وتنبیه من غفل إلى حقیقة أن سنن االله تعالى هي مح  −
لا تحابي أحداً ولا تجامل خصومها ومع المؤمنین بها على حد سواء فجامدة صارمة مع 

وقد نجح الاستعمار  قال محمد الغزالي:، وكما مخلوقاً ولا تعتبر شیئا من أشیاء البشر
 الأجنبي في:

 أوتیناه بقوة.ألا نأخذ ما  .1
 وألا نذكر ما فیه.  .2

ومن هنا استطاع أن یصرفنا عن لباب دیننا، وأن یسلینا بالقشور الفارغة، وأن یدفعنا على 
وأخطر ما بلغه إیجاد مجتمعات خالیة من  .مر الأیام إلى الخلاص منه، والارتداد النهائي عنه..

فضائل العقیدة وروابطها والویل لأمة تمارس شئونها المختلفة، وأمرها فرط، وقلبها خرب، وعقلها 
وربما كانت سنة االله في الأولین تخویفهم بالخوارق حتى یرعووا، ورفع الجبال فوق  .هواء..

" فوق عرب الأندلس حتى سانِ رَ یْ ع جبال "البَ رءوسهم كي یزعجهم فیستقیموا . ولكن االله لم یرف
 }…مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً یُجْزَ بِهِ …{یدعوا مجونهم وفجورهم ، فإنه ترك بین المسلمین كتابا یقول لهم: 

61F. فلا جرم أن یطردوا من دیار لم یحسنوا الخلافة عن االله ورسوله فیها))123(النساء:

62. 
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 الأحكام الفقهیة المتعلقة بوضع المدینة المقدسة من خلال العهدة العمریة
)راسة تحلیلیة(د   

0Fأحمد اسماعیل عودة عبد الجواد

1 

 

 :المقدمة

تهدف هذه الدراسة إلى بیان الأحكام الفقهیة المتعلقة بوضع المدینة المقدسة وذلك من خلال تسلیط 
تضمنت عهودا ینبغي المحافظة علیها من طرفي المعاهدة بدایة الضوء على العهدة العمریة كأقدم وثیقة 

الفتح الإسلامي للمدینة المقدسة، وهذا یقتضي البحث في العهدة العمریة من حیث ثبوتها ومعناها، ومن ثم 
قد معرفة الأحكام الفقهیة التي تضمنتها العهدة والمتعلقة بمدینة القدس (إیلیاء)، والإیحاءات السیاسیة فیها،  و 

 اشتملت الدراسة على أربعة مباحث:

 :مسمى العهدة العمریةالمبحث الأول: 

حفظ الشيء ومراعاته حالا بعد حال، وسمي المَوْثِق العهد قال الراغب الأصفهاني:  العهد في اللغة: 
 أي أوفوا بحفظ الأیمان. مسئولا)العهد كان  إنوأوفوا بالعهد (الذي یلزم مراعاته عهدا قال تعالى: 

والمعاهد في العرف الشرعي هو الكافر الذي دخل في عهد المسلمین، وكذلك ذو العهد قال صلى االله 
وباعتبار الحفظ قیل للوثیقة بین المتعاقدین عهد،  علیه وسلم: "لا یقتل مؤمن بكافر ولا ذو عهد في عهده".

1Fلما أمر به أن یُستَوْثَقَ منه وقولهم في هذا الأمر عهدة

2. 

والعهد ن العرب: العهد كل ما عوهد االله علیه، وكل ما بین العباد من المواثیق فهو عهد، وقال في لسا
 والعهد الوفاء یقول تعالى: (وما وجدنا لأكثرهم من عهد) أي وفاء.المَوْثِقُ والیمین یأتي بها الرجل، 

النصارى وإنما سمي الیهود و ق بها ممن یعاهدك، وثِ تَ سْ ة وهي المیثاق والیمین التي تَ دَ هْ دُ جمع العُ هَ والعُ 
 والعهدة المُشْتَرَطَة علیهم ولهم.ها (مبني للمجهول) عطُو أهل العهد للذمة التي أُ 

                                                           
 . aabdaljawad@staff.Alquds.eduكلیة الدعوة وأصول الدین، ، د.، جامعة القدس   1
بمكتبة نزار الباز، مكتبة نزال الراغب الأصفهاني، أبو القاسم الحسین بن محمد، المفردات في غریب القرآن، تحقیق مركز الدرسات والبحوث    2

 .455، 2الباز، 
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وأؤبرئك من إباقه، ومنه اشتقاق  ، یقال: أنا أُعْهِدُك من إباق هذا العبد، أي أُؤمِنُك منهوالعهد الأمان
والتعهد التحفظ بالشيء  الذمي، وأهل العهد أهل الذمة.والمعاهد والعهد الحفاظ ورعایة الحرمة،  العهدة.

2Fوتجدید العهد به

3. 

 عقد قام بإجراء الذيلى سیدنا عمر بن الخطاب رضي االله عنه وأرضاه إأما لفظ العمریة: فنسبة 
 " باسم المتأخرة العصور في اشتهر الأمان الذي عهد لهم وكتب بنفسه،) إیلیاء( المقدس بیت أهل مع الصلح
3Fویبدو أن كتب الأقدمین قد خلت من هذه التسمیة ،"العمریة العهدة

، وإنما ذكر باسم الكتاب الذي اعطاه 4
 عمر رضي االله عنه.

، والمیثاق ،والأمان ،مراعاة الشيء بالحفظ والاستمرار في ذلك، والیمینالوفاء و فالعهد في اللغة بمعنى 
شغلت ذمم حقوقا وواجبات  والمتضمنةالمتبادلة بین طرفین والضمانات العهدة هي تلك المواثیق ف .والذمة

ولا یحل لهم نقضها أو المساس حالا بعد حال،  یجب على كل طرف الوفاء بها والمحافظة علیهاالطرفین 
 من مواثیق. وأَعطى أُعطيتجاه الطرف الآخر بما  طرف بالأمان كلُ  تشعربها، فهي مؤكَدَة كالأیمان 

وفي سنة  لىاتوجب الوفاء بالعهود في أكثر من موضع في كتاب االله تعوقد وردت النصوص الشرعیة 
 صلى االله علیه وسلم من ذلك: هرسول

 ﴾  ١٥الأحزاب: ﴿ " لاً ۫◌ وَكَانَ عَهْدُ اللّٰهِ مَسْؤُ  ۜ◌ وَلَقَدْ كَانُوا عَاهَدُوا اللّٰهَ مِنْ قَبْلُ لاَ یُوَلُّونَ الاَْدْبَارَ " 

مسئولا عنه، ومطلوبا صاحبه بالوفاء به، ومجازى على  شوكاني رحمه االله في فتح القدیر: "أيقال ال
4F"ترك الوفاء به

5.  

نس بن مالك رضي االله عنه أتم التسلیم: عن أفضل الصلاة و أوجاء في الحدیث الشریف على صاحبه 
أمانة له ولا دین لمن لا عهد  لا إیمان لمن لا :إلا قال قلما خطبنا رسول االله صلى االله علیه وسلم" قال: 

5F"له

6  

                                                           
 محمد بن مكرم بن علي أبو الفضل جمال الدین، لسان العرف، مادة (عهد).ابن منظور،    3
الثاني،  العددر، عش الرابع الإسلامیة، المجلد الدراسات الإسلامیة، سلسلة الجامعة الزیان رمضان اسحق، روایات العهدة العمریة، مجلة   4

 .174 ،203-169م، ص2006
 هـ.1423، دار المعرفة، 1/1161الشوكاني، محمد بن علي بن محمد، فتح القدیر الجامع بین فني الروایة والدرایة،    5
، مؤسسة قرطبة القاهرة، مذیلة بأحكام 12406حنبل، أحمد، مسند الإمام احمد، مسند الصحابي أنس بن مالك رضي االله عنه، رقم الحدیث    6

حدیث حسن، وهذا إسناد رجاله ثقات رجال الشیخین غیر أبي هلال فقد روى له شعیب الأرنؤوط علیه، قال شعیب الأرنؤوط رحمه االله تعالى: 
 .  أصحاب السنن
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فیا أیها المسلمون ستسألون عما استرعاكم االله تعالى واخذ خلیفتكم علیكم من عهد، فإن عهد الخلیفة 
 .هو عهدكم فما الخلیفة سوى وكیلكم ومسترعاكم في شؤونكم

والعهدة بالمعنى الدلالي في  للعهدوقد ارتبط المعنى المعجمي " یقول الدكتور عزت محمود فارس: 
سیاق الحدث المهم وهو فتح بیت المقدس، وبیان أهمیة العهدة وأثرها والتزام عمر بن الخطاب ومن خلفه من 

6F"المسلمین بنهجها؛ لأن الالتزام بالعهود والمواثیق سمة الأمة الإسلامیة بناء على توجیهات ربانیة قرآنیة

7. 

 :العهدة العمریة نصوصثبوت المبحث الثاني: 

7Fوالدكتور موسى البسیط ذكر الدكتور رمضان الزیان

8Fالإسلاميالتراث  أن كتب 8

ثلة في كتب موالمت 9
بین و ، مشیر لها ومغفل إیاهاالحدیث والفقه والتاریخ الإسلامي، متفاوتة في طرح موضوع العهدة العمریة بین 

كتب كتاب رضي االله عنه ن عمر بن الخطاب أب الثقات لابن حبان ورد ا، ففي كتمختصر ومفصل فیها
9Fوفي فتوح الشام ذكر الواقدي ان عمر رضي االله عنه عاهد اهل ایلیاء وأقروا له بالجزیةلیاء، یلأهل ا عهد

10، 
10Fهـ) ذكر الصلح لأهل إیلیاء ولم یذكر نصا للعهدة240توفي تاریخ خلیفة ابن خیاط (

وفي تاریخ دمشق ، 11
عن عبد الرحمن في كتابه أحكام أهل الذمة ورد ابن القیم أقد و ، وجود كتاب بذلكلى إتم الصلح دون الإشارة 

كما یرى  عن العهدة العمریةكل الاختلاف مختلفة في الحقیقة وهي  ،ما یعرف بالشروط العمریةنم بن غُ 
11Fالمحققون من الباحثین

لابن ، كالكامل في التاریخ أصلا لى وجود العهدة العمریةإهناك كتب لم تشر و ، 12
، وتاریخ الذهبي، وتاریخ الخلفاء للسیوطي، الأثیر، وتاریخ ابن خلدون، وتاریخ الملوك والأمم لابن الجوزي

  :كما یلي وهو فقد اورد نصا كاملا للعهدةالطبري في تاریخه ءة، اما زو واوردها الیعقوبي في تاریخه مج

لهم فیها الصلح لكل كورة كتابا واحدا،  عن خالد وعبادة قالا: صالح عمر أهل إیلیاء بالجابیة، وكتب"
 .ما خلا أهل إیلیاء

بسم االله الرحمن الرحیم. هذا ما أعطى عبد االله عمر أمیر المؤمنین أهل إیلیاء من الأمان، أعطاهم 
ولكنائسهم وصلبانهم، وسقیمها وبریئها وسائر ملتها، أنه لا تسكن كنائسهم ولا تهدم، أمانا لأنفسهم وأموالهم 

                                                           
 .26م، المجلد 2010، مجلة جامعة دمشق، العدد الأول والثاني 207فارس، عزت محمود، قراءة في العهدة العمریة،    7
 م.2001، 1، ط22-21. البسیط، موسى اسماعیل، العهدة العمریة بین القبول والرد دراسة نقدیة، 178-176الزیان، روایات العهدة العمریة،    8
 ).10، بحث منشور في مجلة الحكمة، العدد (68ین، علي إبراهیم، العهدة العمریة دراسة نقدیة، ینظر كذلك: عج   9

 ، طبعة حجریة.191، 1الواقدي، محمد، فتوح الشام،    10
 م.1985-هـ1405، 2، دار طیبة، ط135خیاط، خلیفة، تاریخ خلیفة بن خیاط، تحقیق أكرم ضیاء العمري،    11
الدكتور رمضان زیان الدكتور موسى البسیط استاذ الحدیث الشریف في كلیة الدعوة وأصول الدین، جامعة القدس، في  ممن ذهب إلى هذا غیر   12

 .52بحثه: العهدة العمریة بین القبول والرد دراسة نقدیة، 
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ولا یضار  ینتقص منها ولا من حیزها، ولا من صلیبهم ولا من شيء من أموالهم، ولا یكرهون على دینهمولا 
، وعلى أهل إیلیاء أن یعطوا الجزیة كما یعطي أهل المدائن، الیهودمن ، ولا یسكن بإیلیاء معهم أحد أحد منهم

12Fوعلیهم أن یخرجوا منها الروم واللصوت

نفسه وماله حتى یبلغوا مأمنهم،  ، فمن خرج منهم فإنه آمن على13
أن یسیر من أهل إیلیاء یلیاء من الجزیة، ومن أحب إومن أقام منهم فهو آمن، وعلیه مثل ما على أهل 

بنفسه وماله مع الروم ویخلي بیعهم وصلبهم فإنهم آمنون على أنفسهم وعلى بیعهم وصلبهم، حتى یبلغوا 
13Fل فلان فمن شاء قعدوا علیهمأمنهم، ومن كان بها من أهل الأرض قبل مقت

هل إیلیاء من مثل ما على أ 14
مع الروم ومن شاء رجع إلى أهله فإنه لا یؤخذ منهم شيء حتى یحصد حصادهم،  الجزیة، ومن شاء سار

علیهم من  يهذا الكتاب عهد االله وذمة رسوله وذمة الخلفاء وذمة المؤمنین إذا أعطوا الذفي وعلى ما 
الجزیة. شهد على ذلك خالد بن الولید، وعمرو بن العاص، وعبد الرحمن بن عوف، ومعاویة بن أبي سفیان، 

14F"سنة خمس عشرة وكتب وحضر

15.  

وبعد أن أورد الدكتور موسى البسیط هذه الروایات وغیرها للعهدة العمریة قال: "إن هذه المصادر تجمع 
لى نص العهدة العمریة، ویعني هذا في میزان النقد، إتعود في أصلها  على صلح الخلیفة عمر، وتورد صیغا

15Fالإجماع على أن أصل العهدة العمریة ثابت ثبوتا متواترا مقطوعا به"

16. 

التواتر ثابت ثوبتا لا مجال  هذه العهدة وقطع للشكوك حولها إذوفي هذا رد على المشككین في وجود 
لإنكاره، ویبقى التشكیك في وجود الزیادات على هذه العهدة وان هذه العهدة لم تخل من زیادات وإضافات لم 

بتمامه وإنما أوردت نص الإمام الطبري للعهدة  وسیأتي الرد علیها ان شاء االله، صلا،أتكن موجودة فیها 
ما یتعلق فیخاصة  ،منقوضة اجزاء منهأو على أاضات الواردة علیه كونها أصح الروایات وأفضلها والاعتر 

كون لت لعهدة العمریةلالطبري  روایةلاختیار بمنع الیهود من الإقامة في بیت المقدس، وهذه بعض المرجحات 
 :محلا للدراسة

16F)ه104أو 103ت( خالد بن معدانعن  نص العهدةروى الإمام الطبري 

 ، وعبادة بن نُسي17
17Fهـ)118ت(

ل الموثقین في الروایات التاریخة عند اجعمر، وهو من الر ا سیف بن موحمل الروایة عنه، 18

                                                           
ون للطَّسِّ طَسْتٌ" ابن منظور، لسان العرب، اللَّصْتُ بفتح اللام اللِّصُّ في لغة طَیّئ وجمعه لُصُوت وهم الذین یقولاللصوت في لسان العرب: "   13

 مادة (لصت)
 هكذا وردت وقد یكون الصواب (فمن شاء قعد وعلیه).   14
 .269-268الطبري، أبو جعفر محمد بن جریر، تاربخ الأمم والملوك تاریخ الطبري، اعتنى بها ابو صهیب الكرمي، بیت الأفكار الدولیة،    15
 .23العمریة بین القبول والرد، البسیط، العهدة    16

وهو معدود في أئمة  -وأكثر ذلك مرسل -حدث عن خلق من الصحابة  .أبو عبد االله الكلاعي الحمصي الشام ابن أبي كرب الإمام شیخ أهل 17 
وأم الضحاك بنت  خالد،عبدة بنت  حدثتنا: إسماعیل بن عیاش روى ،والنسائي وابن خراش، ویعقوب بن شیبة، والعجلي، ابن سعد الفقه، وثقه
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إن دل على شيء جود هذا الروایات في القرن الأول و كثر من ثلاثمائة موضع، و أالطبري حیث روى عنه في 
المتأخرة لا شك قد ولیس نتاج الرویات المتأخرة، بل إن الروایات یدل على أن هذا النص كان معروفا فإنما 

18Fأخذت عن هذا النص واعتمدت علیه

، فسند هذه الروایة ثقات، من خالد بن معدان وعبادة بن نسي إلى 19
 سیف بن عمر.

تجدر الإشارة هنا ان دراسة الرویات التارخیة من حیث صحتها یشبه إلى حد كبیر دراسة الروایات 
نحو  والتاریخ،الذین اشتغلوا بالحدیث  لمحدثینا كما ثبت ذلك عن المؤرخینالحدیثیة، مع بعض تساهل 

19Fالطبري وخلیفة ابن خیاط، حیث نجدهم یتساهلون في الروایات التاریخیة دون الروایات الحدیثة

20. 

هنا إلى أن كتابة الحدیث كانت في عهد رسول االله صلى االله علیه وسلم قلیلة قد أذن بها  أود الإشارة
 تصلى االله علیه وسلم لبعض أصحابه، وازدادت كتابة الحدیث في النصف الثاني من القرن الأول، وكان

20Fهـ101على أشدها تفصیلا واتقانا في زمن عمر بن عبد العزیز رحمه االله المتوفى 

مر بجمع ، الذي أ21
العهدة في نص الحدیث خوفا من ضیاعه وأشار بذلك على ولاته في الأقالیم، واعني بذلك ان عدم وجود 

الكتب الأولى قد یكون سببه الاعتماد على الذاكرة في الروایة كما كان یفعل بالحدیث الشریف بل التاریخ 
 أولى كونه أقل شأنا من النصوص الدینیة، واالله أعلم.

وأما نص العهدة العمریة فنجد أن مضمونها لا یتنافى مع الأسس والمبادئ  ،السند هذا من حیث
ة، وهذا شرط مجمع علیه في الفقهیة في التعامل مع أهل الكتاب، فهي من جانب تلزم النصارى بدفع الجزی

21Fجمیع عقود الصلح في زمن الرسول صلى االله علیه وسلم أو في الأزمان اللاحقة

فیها ، ومن جانب آخر 22
التزام من الخلیفة عمر بن الخطاب رضي االله عنه بما هو منصوص علیه في الوثیقة، وهي التزامات واكب 
                                                                                                                                                                                           

الذهبي، محمد بن احمد ابن  .قال: أدركت سبعین من أصحاب النبي صلى االله علیه وسلم خالد بن معدان راشد مولاة خالد بن معدان أن
 م.2001-هـ1422وما بعدها، مؤسسة الرسالة،  537، 4عثمان، سیر أعلام النبلاء، 

وكان  وطائفة. الخدري سعید وأبي وأبي بن عِمارة، ومعاویة، شداد بن أوس، الأردني. حدث عنأبو عمر الكندي  طبریة الإمام الكبیر قاضي 18 
 .325-324، 5وغیره. الذهبي، سیر أعلام النبلاء،  معین بن یحیى سیدا شریفا، وافر الجلالة ذا فضل وصلاح وعلم، وثقه

 .38البسیط، العهدة العمریة بین القبول والرد،    19
 . 37البسیط، العهدة العمریة بین القبول والرد،   20
 قریب من تاریخ وفاة رواة العهدة العمریة خالد بن معدان وعبادة بن نسي. یلاحظ ان هذا التاریخ  21
. وقد ثبت دفع الجزیة في 39م. البسیط، العهدة العمریة، 1979-هـ1399، دار المعرفة، 72ابو یوسف، یعقوب بن إبراهیم، كتاب الخراج،    22

مَ اللَّهُ " اكثر من نص من نصوص الشریعة الغراء ومن ذلك: قوله تعالى:  مُونَ مَا حَرَّ قَاتِلُوا الَّذِینَ لاَ یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَلاَ بِالْیَوْمِ الآْخِرِ وَلاَ یُحَرِّ
أن " ، وما رواه البخاري في صحیحه 29التوبة: "اغِرُونَ وَرَسُولُهُ وَلاَ یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْكِتَابَ حَتَّىٰ یُعْطُوا الْجِزْیَةَ عَن یَدٍ وَهُمْ صَ 

لح یأتي بجزیتها وكان رسول االله صلى االله علیه وسلم هو صا البحرین إلى أبا عبیدة بن الجراح رسول االله صلى االله علیه وسلم بعث
ابن حجر، أحمد بن علي، فتح الباري بشرح صحیح البخاري، كتاب الجزیة، باب الجزیة  "العلاء بن الحضرمي وأمَّر علیهم البحرین أهل

 هـ.1407. دار الریان للتراث، 2988والموادعة مع أهل الحرب، حدیث رقم 
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22Fوغیرهم فیها عمر رضي االله عنه رسول االله صلى االله علیه وسلم في صلحه مع أهل نجران

، وإنما كان 23
هذا الاعتراض فیما بعد ان شاء  الاعتراض على شرط عدم مساكنة اهل المدینة الیهود فیها وسیأتي الرد على

ونسبتها إلى أیضا وقد صحح العهدة العمریة االله، فالعهدة العمریة ثابتة من حیث السند ومن حیث المتن، 
23Fسیدنا عمر بن الخطاب أستاذ الحدیث الدكتور همام سعید في كتابه الوضع القانوني لأهل الذمة

24. 

مواعید و مواثیق بدعا من القول بل هي مما أقره فلیست نصوص العهدة العمریة وما تضمنته من 
 كتاب ربنا وسنة نبینا صلى االله علیه وسلم.

 :مبحث الثالث: فقه العهدة العمریةال

 :وهيأحكام  عدةعند التدقیق في نص العهدة العمریة من روایة الطبري نجد انها تحتوي 

حیث أن العهدة العمریة قد قسمت أهل ، في ذلك الزمان الأجناس القاطنة في القدسأحكام تخص أولا: 
الروم  لى ما قبل ثلاثة آلاف عام قبل المیلاد،إد جذورهم توتم أهلها الأصلیون، :المدینة الى عدة أقسام

ومن كان بها من  ..فهو آمن. "الروم" (ومن أقام منهم و نحو ذلكأو الإقامة ألیها للعبادة إن وغیرهم الوافدو 
"الجیش  (وعلیهم أن یخرجوا منها الروم ، الجیش الروماني الغازي والمحتل لهاأهل الأرض قبل مقتل فلان)

 فیهاالإقامة  غیرهمأهلها و  احترام اختیارإعطاء الأمان لأهلها، حكام هؤلاء أومن  واللصوت)، المحتل"
وجوب إخراج  ،مأمنهملى حیث شاءوا وهم آمنون حتى یبلغوا إو الخروج أمع دفع الجزیة وتمتعهم بالأمان 

24Fلخطورتهم منها تالروم (الجیش الغازي) واللصو 

25. 

وهذا إن دل على شيء فإنما یدل على أن القدس لم تكن مقصورة على جنس معین من الناس كما 
هلها كما سنبین في المبحث نفراد بها، من خلال التضییق على أهلها والاأیسعى الیهود الیوم لتفریغها من 

 تعالى.الرابع إن شاء االله 

                                                           
. لقد وصل الدكتور علي إبراهیم عجین الى نتیجة مناقضة لهذه النتیجة حیث قال في محصلة بحثه حول اثبات 72ابو یوسف، كتاب الخراج،   23

وبناء على ما تقدم من عدم ثبوت سند هذه العهدة، تبقى هذه العهدة في دائرة الشك والریبة ولا یصح بحال الاحتجاج بها " نص العهدة العمریة: 
نشرها وترویجها بل الأصل في المسلمین التثبت والتروي عند نسبة أي روایة أو خبر أو نص لا سیما هذه العهدة، وخاصة أنه جاء ما أو 

وما بعدها. وقد أشرنا سابقا أن  70عجین، على إبراهیم، العهدة العمریة دراسة نقدیة،  "یعارض هذه العهدة وهي ما تعرف بالشروط العمریة...
لعمریة غیر العهدة العمریة، وكما یبدو أن الدكتور عجین قد طبق قواعد الحكم على الحدیث بالتمام والكمال على العهدة العمریة، وهو الشروط ا

خلاف منهج المحدثین الذي بروعوا في التاریخ كما الحدیث كالطبري ونحوه. وممن قال بضعف روایات العهدة العمریة الدكتور رمضان اسحق 
  .191 ،186روایات العهدة العمریة دراسة توثیقیة،  ،أقر في نتائج بحثه أن نص الطبري أفضل ما هو متوفر بین أیدیناریان، وإن 

  .79عجین، العهدة العمریة دراسة نقدیة،   24
 .40، البسیط، العهدة العمریة بین القبول والرد، 211فارس، قراءة في العهدة العمریة،   25
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في ، وهي بدل الإقامة وجوب دفع الجزیة على كل من اختار البقاء في المدینة المقدسة (إیلیاء)ثانیا: 
25Fالأحنافذهب الیه حسب ما الدفاع عنهم دار الإسلام و 

، وذهب غیرهم إلى أنها بدل القتل بسبب الكفر 26
أنها مقابل الزكاة المفروضة على  نیوالإقامة في دیار المسلمین أو بدل الكفر وحده، وذهب بعض المعاصر 

26Fالمسلمین حتى یتساوى الفریقان في الواجبات

27.  

الجزیة لا داعي له بل إن الجزیة كانت  في هذا العصر منتجدر الإشارة هنا ان التحسس الشدید 
 :عند الأمم السابقة ففي العهد القدیم معروفة

فسكن الكنعانیون في وسط افرایم  .في جازر فلم یطردوا الكنعانیین الساكنین"  :16:10 في سفر یشوع
 :اسرائیل سألوا الرب قائلین يان بننجد"  1:1-2 وفي سفر القضاة" الى هذا الیوم وكانوا عبیداً تحت الجزیة

سفر وفي  "رض لیدههوذا قد دفعت الأ. قال الرب یهوذا یصعد .من منّا یصعد الى الكنعانیین اولا لمحاربتهم
زبولون لم یطرد سكان قطرون و لا سكان نهلول فسكن الكنعانیون في وسطه و  30: " 1: 30-33القضاة

احلب و اكزیب و حلبة و افیق و  و لم یطرد اشیر سكان عكو ولا سكان صیدون و 31 كانوا تحت الجزیة
و نفتالي لم یطرد  33 فسكن الاشیریون في وسط الكنعانیین سكان الارض لانهم لم یطردوهم 32 رحوب

سط الكنعانیین سكان الارض فكان سكان بیت شمس سكان بیت شمس و لا سكان بیت عناة بل سكن في و 
27F"وبیت عناة تحت الجزیة لهم

28 . 

وكان سلیمان متسلطا على جمیع الممالك من النهر إلى "  وفي ترجمة الفاندیك: وفي سفر الملوك
: ویقول النص 28F29"  أرض فلسطین، وإلى تخوم مصر. كانوا یقدمون الهدایا ویخدمون سلیمان كل أیام حیاته

 . 29F30" یام حیاتهأفكانت هذه الممالك تقدم له الجزیة وتخضع له كل "  : في ترجمة كتاب الحیاةكما 

 وفي العهد الجدید:

بدمه، أما الإنسان  مجاء السید المسیح لیصالح الإنسان مع الآب، یستر خطایاه. 23انجیل لوقا:في 
 جمهورهم، وجاءوا به إلى بیلاطس.كل قام " :فاتهمه أنه مثیر للشغب، وصاحب فتنة، إذ یقول الإنجیلي

                                                           
، دار الفكر. الطریقي، عبد االله بن ابراهیم، الجزیة وأحكامها في الفقه الإسلامي، 47-6/45دین عبد الواحد، فتح القدیر، ابن الهمام، كمال ال  26

 ، شبكة الألوكة.90
 ، شبكة الألوكة.90الطریقي، عبد االله بن ابراهیم، الجزیة وأحكامها في الفقه الإسلامي،   27
 .http://st-takla.org/pub_oldtest/07_richt.htmlالكتاب القدس، العهد القدیم،   28
 الكتاب المقدس العهد القدیم، سفر الملوك الأول، الإصحاح الرابع:  29

 http://st-takla.org/pub_oldtest/Arabic-Old-Testament-Books/11-First-Kings/Sefr-Al-Molook-Al-Awal-Chapter-
04.html 

 .http://holy-bible-1.com/articles/display/10341الكتاب المقدس، المقالات،   30
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لقیصر، قائلاً: إنه هو وابتدأوا یشتكون علیه، قائلین إننا وجدنا هذا یفسد الأمة، ویمنع أن تُعطى جزیة  1
 . 2مسیح ملك"

او الخلفاء في بعض  على جبایتهابعض القائمین  عندخلل في تطبیق الجزیة الوجود أن مع ملاحظة 
ساس الجزیة وهو المقصود منها، فالجزیة لها أحكامها ألا یعني ان هذا هو  وفي بعض الأماكن العصور

30Fمظانهافي المنضبطة 

31. 

 .لمسلمینا غیرثالثا: التسامح الدیني تجاه 

فقد كانت العهدة العمریة غایة في الاعتدال فلا قسوة ولا ظلم ولا اضطهاد ولا تعصب للدین فقد 
31Fم ومنحهم حریة الإقامة والهجرةاعطاهم امانا لأنفسهم وأموالهم وكنائسه

ة لم تشهد مثل یوالحقیقة ان البشر  .32
هذا التسامح، لا في القدیم ولا في الحدیث رغم التغني بحقوق الانسان وضرورة عدم المس بها، فإنها لا تعدوا 

32Fكونها حبرا على ورق لیس لها وجود في الواقع

، وسأعرض لبعض ذلك في المبحث التالي إن شاء االله 33
 تعالى.

وعلى ما في هذا ( أولا ثم من رسوله ثم الخلفاء ثم المؤمنین كما أن هذا الأمان هو من االله تعالى
وفي هذا زیادة توكید وتوثیق لهذه العهدة فالأحرى  الكتاب عهد االله وذمة رسوله وذمة الخلفاء وذمة المؤمنین)

33Fنقضخالف أو تُ بها ألا تُ 

34. 

شروط المنتصر على المهزوم او لتلبیة حاجات ل إملاءومن الملاحظ على هذه العهدة أنها لم تأت 
34Fشخصیة بل جاءت لبیان عظمة هذا الدین وسماحته أملا بنشره

35. 

بل إنك لتعجب عند أدنى مقارنة بین نصوص المعاهدات على مدى التاریخ بین المنتصرین 
، رغم أنهم ، حیث لا تجد فیها أدنى امتهان لأهل المدینة المقدسةوبین نصوص العهدة العمریة والمهزومین

 .كانوا مهزومین

وهذا الشرط قد ثارت حوله  رابعا: أن لا یسكن المدینة أحد من الیهود عهد اعطاه عمر لأهل إیلیاء.
أهل كتاب؟  وجمیعهمبین الیهود والنصارى عمر بن الخطاب رضي االله عنه ضجة كبرى اذا كیف یفرق 

                                                           
 م.2008، 1وما بعدها، مركز دراسات الوحدة العربیة، ط 50الدوري، عبد العزیز، النظم الإسلامیة،   31

لافته فتوح الفرس رضا، محمد، الفاروق عمر بن الخطاب ثاني الخلفاء الراشدین وأول حاكم دیمقراطي في الإٍسلام حیاته مناقبه خطبه كلماته خ  32
 ، المطبعة المحمودیة التجاریة بالأزهر.209-208والشام ومصر، 

 .212فارس، قراءة في العهدة العمریة،   33
 .215فارس، قراءة في العهدة العمریة،   34
 .220فارس، قراءة في العهدة العمریة،   35
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ولا ( نص العهدةكما وردت في العبارة و  .ثبوتها فكان هذا الشرط سببا في رد البعض للعهدة والتشكیك في
و أنه شرطه علیهم، أو أن أ ،لهم تحتمل أن الخلیفة ضمن هذا الحق یسكن بإیلیاء معهم أحد من الیهود)

، حیث اثاروا م135سكنى بیت المقدس منذ عام النصارى طلبوه فأجابهم إلیه، لأن الیهود كانوا قد منعوا من 
الیهود وسبى آخرین ثم  وقتل عددا من أورشلیم،الشغب على النصارى فتمكن الامبراطور هدریان منهم ودمر 

، وقد جاء الفتح الإسلامي والیهود محرومون من دخولها، لأنهم كانوا قد اغتنموا منعهم من دخول القدس
الفرس فنكلوا بأهل المدینة من النصارى، فحین انتصر الروم في بضع سنین فرصة هزیمة الروم على أیدي 

راد أ، وقد خولهادم طردهم منها بمشورة رجال الدین النصراني وحرم علیهم 627واستعاد هرقل المدینة 
، فوجود الیهود في المدینة لى ما صبوا إلیهإمن قبل الخلیفة عمر بن الخطاب فأجابهم  ذلك النصارى تأكید

35Fفیها على مدى الأزمان، بحیث لا ینبغي السماح لهم بالتواجد المقدسة من الخطورة بمكان

وهذا التعلیل  .36
وسیأتي بعض تفصیل لذلك في سكنى المدینة  من ومنعهمبالذكر یفسر إفراد الیهود في العهدة العمریة 

 ن شاء االله.إ التاليالمبحث 

جمع السلطان العثماني عبد أفي المدینة المقدسة بل في فلسطین الیهودي وقد تنبه لخطورة الوجود 
ملتزما  ،في مخیم في أرض فلسطینحتى ولو  إقامتهم قاطعاالحمید الثاني رحمه االله تعالى حیث رفض رفضا 

وقد كلفه هذا الرفض  بذلك نص العهدة العمریة والعهد الذي قطعه الخلیفة عمر على نفسه والمسلمون،
عام  من تموز یولیو 23في "  :احب كتاب الحركة الصهیونیة نقلا عن الیهودي أورمینوسیقول صعرشه، 
طلب تیودور هیرتسل من عبد الحمید أن یعطي فلسطین للیهود، فأجاب عبد الحمید إن الیهود م، 1902

العراق أو یقیمون في كل انحاء الممالك العثمانیة، فإن لم یكن لهم مكان للإقامة فبإمكانهم أن یسكنوا في 
سوریا أو حتى في بلاد الأناضول أما فلسطین فلیس هناك مجال لطلبها، ولما رأى هیرتزل ذلك من عبد 
الحمید، عرض علیه رشوة مقدارها خمس ملایین لیرة ذهبیة فكان هذا التصرف سببا لطرده من القصر على 

36F"الفور

37. 

وبما أن ما تضمنته نصوص العهدة العمریة هي دین في رقاب المسلمین جمیعا فعلیهم السعي الحثیث 
وفي  من المقصرین المضیعیین لذمة االله وذمة رسولهفهم لتحریر المدینة المقدسة من براثن الاحتلال، وإلا 

ها حدثا او آوى محدثا فعلیه المدینة حرم فمن أحدث فی" قال صلى االله علیه وسلم:  ،هذا من الخطر ما فیه
ولا صرف، وفي روایة الأعمش مثله ولم یقل  عین لا یقبل منه یوم القیامة عدللعنة االله والملائكة والناس أجم

                                                           
 .216فارس، قراءة في العهدة العمریة،   36
فارس، قراءة في العهدة  ؛هـ.1405، 4، ترجمة كمال خوجة، دار السلام للطباعة والنشر، ط48الإنقلاب العثماني، طوران، مصطفى، أسرار   37

 .221-220العمریة، 



80

 
 

یوم القیامة وزاد وذمة المسلمین واحدة یسعى بها أدناهم فمن أخفر مسلما فعلیه لعنة االله والملائكة و الناس 
37F"یامة عدلا ولا صرفأجمعین لا یقبل منه یوم الق

38.  

قال النووي في معنى قوله صلى االله علیه وسلم (فمن أخفر مسلما) معناه من نقض أمان مسلم 
38Fیقال أخفرت الرجل إذا نقضت عهده، وخفرته إذا أمنته فتعرض لكافر أمَّنه مسلم،

، فكیف بمخالفة عهدة 39
 عهدها الخلیفة عمر بن الخطاب الى أهل إیلیاء؟

من جلة الصحابة رضوان االله علیهم فإذا كانت ذلك كان ، وقد الشهادة على العهدة العمریةخامسا: 
المعاملات المالیة تثبت باثنین من الشهود فقد شهد على العهدة أربعة من علیة الصحابة رضوان االله علیهم 

سیین، معاویة بن ابي بن العاص من دهاة السیا وخالد بن الولید من كبار القادة العسكریین، عمر  وأرضاهم
سفیان من كتبة الوحي، وعبد الرحمن ابن عوف من المبشرین بالجنة، وهذا إن دل على شيء فإنما یدل على 

39Fالمكان الذي تعلقت به عند المسلمین وأهمیةأهمیة هذه العهدة 

40. 

سادسا: أن المدینة المقدسة (إیلیاء) التي شرفها االله تعالى بذكر مسجدها في القرآن وصلى فیها النبي 
یاها كما ورثهم الدیانات إصلى االله علیه وسلم بالأنبیاء أصبحت ملكا للمسلمین الذین ورثهم االله تعالى 

40Fالرسالات خاتمةالسابقة؛ بأن كان رسالة نبیهم علیه الصلاة السلام 

41.  

یمُ یَهُودِیا� ۪◌ مَا كَانَ اِبْرٰه"  :وهذا الإرث قد أقره االله سبحانه وتعالى من فوق سبع سماوات في قوله تعالى
هُ ینَ اتَّبَعُو ۪◌ یمَ لَلَّذ۪◌ ینَ ﴿﴾ اِنَّ اَوْلَى النَّاسِ بِاِبْرٰه۪◌ وَمَا كَانَ مِنَ الْمُشْرِك ۜ◌ یفاً مُسْلِماً ۪◌ وَلاَ نَصْرَانِیا� وَلٰكِنْ كَانَ حَن

 ﴾  ٦٨ - ٦٧آل عمران:  ﴿ ."ینَ ۪◌ وَاللّٰهُ وَلِيُّ الْمُؤْمِن ۜ◌ ینَ اٰمَنُوا۪◌ وَهٰذَا النَّبِيُّ وَالَّذ

إبراهیم كان یهودیا  نأوهم أحق به من غیرهم وإن ادعوا لى المسلمین، آل إبو الأنبیاء میراثه قد أفهذا 
ثبت التاریخ ذلك على ما سیأتي في أوقد  بصیانة وحمایة المقدسات هم المسلمونفأحق الناس نیا، اأو نصر 

 .إن شاء االله المبحث التالي

 :لعهدة العمریةفي االإیحاءات السیاسیة المبحث الرابع: 

                                                           
مسلم، ابن الحجاج القشیري النیسابوري، صحیح مسلم، كتاب الحج، باب فضل المدینة ودعاء النبي صلى االله علیه وسلم فیها بالبركة وبیان   38

 ، دار احیاء الكتب العربیة.1371وتحریم صیدها، حدیث رقم تحریمها 
 .1371هـ، حدیث رقم 1416النووي، یحیى بن شرف، شرح النووي على مسلم، دار الخیر،   39

 .209فارس، قراءة في العهدة العمریة،    40
 .214فارس، قراءة في العهدة العمریة،    41
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سأقتصر على  یمكن أن نستنبط عدة ایحاءات سیاسیة تتعلق بالمدینة المقدسة من خلال العهدة العمریة
 :ین منها وهيتاثن

 یكون إلا للمسلمین.أولا: حق حمایة المقدسات لا 

 ما أقولاثبت بجدارة قد التاریخي والمعاصر  بل لأن الواقععلى غیر المسلمین، تحاملا لا أقول هذا 
41Fأما على المستوى التاریخي، فقد اشرت سابقاوهذا بیان لذلك، 

إلى أن الیهود حین ملكوا هذا الدیار قد عاثوا  42
42Fهدریانالإمبراطور الروماني فیها فسادا حتى جاء 

، فشردهم في الأرض ومنعهم من الإقامة في القدس وما 43
وقد استطاع الیهود من  بل منعهم من النظر إلى المدینة المقدسة ولو من بعید، م،135حولها منذ عام 

م حین هزم هرقل 627العودة لفلسطین بعد هزیمة الفرس للرومان ورجعوا إلى افسادهم مرة ثانیة حتى عام 
وقد ظلوا وجعل المنطقة المحرمة علیه حولها ثلاثة أمیال، منها بإشارة من رهبان النصارى،  وأخرجهمالفرس 

كذلك حتى عهد قریب حین رفض الخلیفة العثماني عبد الحمید الثاني رفضا قاطعا إقامتهم في فلسطین لعلمه 
43Fلفتح الإسلاميبخطرهم ومحافظة على العهد الذي اعطاه الخلیفة عمر بن الخطاب لأهل القدس، إبان ا

44. 

واخر القرن التاسع عشر وطوال القرن العشرین أعودة الیهود الى بیت المقدس وفلسطین بدء أما بعد 
– فالقتل والتشرید، ن تشكلت دولتهم واستولوا على المدینة المقدسة فحدث عن افسادهم ولا حرجأخاصة وبعد 

هدم فضلا عن  - وتسعین قریة اعوام النكبة ثلاثأبان إحیث بلغ عدد القرى التي وقعت فیها مجازر اسرائیلیة 
، بل نفذت مجازر كثیرة في معارض وألى خمارات أو مطاعم إالمقدسات والاستیلاء علیها وتحویل بعضها 

44Fم،2000-م1991هذه الأماكن حیث كان هناك ثلاثة مجازر نفذت في الأقصى الشریف بین عامي

ولا  45
، وما تزال جهودهم مدینة الخلیل والتي راح ضحیتها تسع وعشرون شهیداننسى مجزرة الحرم الإبرهیمي في 

 تترى لإقامة هیكلهم المزعوم على أنقاض المسجد الأقصى، ولا تزال عملیات الطمس لمعالم المدینة المقدسة
المدینة ، ولا شك أن من یدخل القدس لا یشعر بوجوده فیها إلا حین یعبر بوابات جدار قائمة وبأشكال متعددة

، ولا تخفي المؤسسة القدیم ومع ذلك لا تسلم حتى المدینة القدیمة من محاولة طمس معالمها الإسلامیة
المقدسة، بل تقوم  المدینة أحیاءالإسرائیلیة الغاصبة عن نیتها تغییر معالم الأبنیة والجدران في بعض 

كما حصل في {ة عریقة بأسماء عبریة المؤسسة الإسرائیلیة الغاشمة بتغییر اسماء لمواقع وطرق اسلامی
                                                           

 .44لعهدة العمریة بین القبول والرد، من هذا البحث، البسیط، ا 10-9ینظر صفحة:    42
 م)، موقع المعرفة،138-117م) تولى الإمبراطوریة ما بین العامین (138-76الإمبراطور هدریان عاش في الفترة (   43

http://www.marefa.org/%D9%87%D8%A7%D8%AF%D8%B1%D9%8A%D8%A7%D9%86 . 
وما بعدها، بحوث المؤتمر الدولي عن 266مقارنة بین منهج المسلمین وغیرهم،  والقسوة دراسة ةالرحم بین القدس الشنیبر، خالد بن محمد، فتح    44 

 الرحمة في الإسلام، الجزء الحادي عشر، جامعة الملك سعود.
 .51-50البسیط، العهدة العمریة بین القبول والرد،    45
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منطقة مدخل سلوان على بعد أمتار من السور الجنوبي للمسجد الأقصى، حیث أطلقت اسم شارع "معالیه 
دافید" على شارع وادي حلوة بسلوان، و"جاي هینوم" على شارع "وادي الربابة"، وأعلنت المؤسسة الإسرائیلیة 

بتغییر الاسماء أم الإبقاء ارع في البلدة القدیمة، ولم یعرف هل ستقوم أنها ستقوم بتغییر جمیع لافتات الشو 
45F}!؟علیها

46. 

وهذا غیض من فیض مما تقوم المؤسسة الإسرائیلیة الحاقدة ضد المقدسات ولم نذكر شیئا عما تقوم به 
كافة هذه المؤسسة في سبیل تفریغ هذه الأرض خاصة القدس من أهلها بالتضییق علیهم والمكر بهم في 

مناحي الحیاة والتي اطلعت على جزء منها خلال وجودي في جامعة القدس وذلك على كافة الأصعدة بحیث 
 مثبت الهمم ودافع النقم. وآخرافالحمد الله أولا  زالهاط هذا الكید والمكر على الجبال لالو سل

أنهم لا یصلحون دس والمقدسات فقد شهد التاریخ مستوى استیلاء النصارى على بیت المقعلى أما 
م فقد اصدر القادة الصلیبیون 1099لذلك ففي الحروب الصلیبیة حین دخل غودفري القدس من باب الساهرة 

لم " وقد وصف ماكسیموس موند هذه الهمجیة بقوله:  قرارا بقتل كل مسلم تبقى في المدینة وهذا ما حصل
طفال، وظن المسلمون أن مسجد اء ولا من الأیوفر الصلیبیون أحدا من سیوفهم! لا من الرجال ولا من النس

یحمیهم من الموت، ولكن ظنهم قد خاب، إذ أن الصلیبیین لحقوا بهم خیالة ومشاة  -لمسجد الأقصىا-عمر 
. " ف وذم المؤرخون قسوة هؤلاء الجنود البربریةیودخلوا المسجد المذكور وأبادوا كل من وجدوه فیه بحد الس

46F"إن الدماء وصلت في رواق المسجد الى الركب" ویقول دیموند داجلس الذي شهد الاحتلال: 

47. 

خ المعاصر تجد أن الغرب النصراني قد اجتمع ووافق على تسلیم القدس والأرض المقدسة یوفي التار 
47F، دون مراعاة حتى لمقدساتهملأعداء الدیانات من الیهود خلال خمسین عاما فقط

48.  

أخذ المسلمون المدینة خلال الفتوح الإسلامیة فقد استلم المدینة خلیفة المسلمین عمر رضي أما حین 
االله عنه، وأعطى أهلها صلحا لا یزال یمثل أقصى ما یمكن أن یصل إلیه التسامح مع الغیر ولا تزال وثیقة 

عن الأرض المقدسة الصلح أمانة في أعناق المسلمین توجب علیهم في مشارق الأرض ومغاربها رفع الظلم 
ومقدساتها خصوصا المسجد الأقصى، وحین حرر صلاح الدین الأیوبي المدینة المقدسة من الصلیبیین الذین 
ولغت سیوفهم في دماء المسلمین داخل المسجد وخارجه أعطاهم صلحا وأذن لهم بمغادرة المدینة مع زوجاتهم 

                                                           
ه التاریخي والدیني الإسلامي، مؤسسة الأقصى للوقف والتراث، بتاریخ أبو عطا، محمود، إسرائیل تنفّذ أكبر عملیات تغییر وتزویر للوج   46

 .89. البسیط، العهدة العمریة بین القبول والرد، 13/3/2009
 .75-74البسیط العهدة العمریة بین القبول والرد،    47
 .64البسیط العهدة العمریة بین القبول والرد،    48
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روج ما یعینهم على السفر، وشتان بین هذه الصورة بل وقدم المساعدة لأولئك العاجزین عن الخ ،وأولادهم
 وبین صورة دخول الصلیبیین للمدینة.

والسر في ذلك أن المسلمین في هزیمتهم وفي نصرهم یخضعون لقانون إلهي ثابت بعید عن الهوى 
 نتصارات الجیش الإسلامي إبان الفتح الإسلامي وبیناوالشهوة یحكمهم في كل زمان ومكان فلا فرق بین 

48Fانتصاراته إبان تطهیر الأرض المقدسة من براثن الصلیبیة الحاقدة

تعامل ، ولن یكون هناك فرق في 49
، فالمسلمون هم اوسط اهل الأرض بشهادة االله الجیوش الإسلامیة مع الطرف الآخر في انتصارات المستقبل

 .(وكذلك جعلناكم امة وسطا) لهم فیكتابه من فوق سبع سموات

رغم وجود واحترامه ورأیه، رغم كل ما یشاع في العالم من ضرورة قبول الطرف الآخر واستیعابه ثانیا: 
الخلاف معه حتى في الجانب العقدي فلیس هناك من یطبق هذا المبدأ واقعا سوى المسلمین بما عندهم من 

 لا تتغیر ولا تتبدل على مر الزمان.ثابتة مبادئ ربانیة سامیة 

بشریة وتعطیهم الصورة المر أتباعها بالإیمان بجمیع الرسل دون تفریق بینهم، فلیس هناك دیانة تأ
49Fبل لا یكتمل إیمان المؤمن إلا بالإیمان بجمیعهمكاملة لا نقص فیها ولا تشویه سوى المسلمین، 

قُولُٓوا : " 50
ا اُنْزِلَ اِلٰٓى اِبْرٰه ا اُنْزِلَ اِلَیْنَا وَمَٓ ا اُوتِيَ مُوسٰى وَعیسٰى یمَ وَاِ ۪◌ اٰمَنَّا بِاللّٰهِ وَمَٓ سْمٰعیلَ وَاِسْحٰقَ وَیَعْقُوبَ وَالاَْسْبَاطِ وَمَٓ

ا اُوتِيَ النَّبِیُّونَ مِنْ رَبِّهِمْ  قُ بَیْنَ اَحَدٍ مِنْهُمْ  ۚ◌ وَمَٓ  ﴾  ١٣٦البقرة:  ﴿ "وَنَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ  ۘ◌ لاَ نُفَرِّ

فیها من الطوائف الأخرى  ناالعالم الإسلامي وإلى مدینة القدس وبلادنا فلسطین لوجد إلىولو نظرنا 
بكامل حقوقهم في ظل حكم المسلمین وما تمتعوا مسیحیة وحتى یهودیة ما یزید وجودهم على آلاف السنین 

لجیش الروم ون الفاتحن یسمح المسلمون أبل لا یكاد الإنسان یتصور في الفتح الإسلامي للقدس زالوا كذلك، 
وهو ما حصل  الوقت،المهزوم ان یخرج الى مأمنه آمنا مع استمرار القتال بین المسلمین والروم حتى ذلك 

50Fاع هذا الدین؟بفأي تسامح وصل له أت ابان تحریر الأرض المقدسة على ید صلاح الدین،

51  

سبانیا وغیرها من المناطق إحل بالمسلمین في القاتل الذي  دلحقلتكفي الإشارة أما في الطرف المقابل ف
غریغوریوس التاسع ما أصدر البابا عند غالبینالتي كانت تحت سیطرة المسلمین ثم دخلها النصارى 

ألا یظهر المسلمون في الشوارع أثناء الأعیاد المسیحیة، وألا یتولوا مناصب "  مرسوما یقضي بـم 1227عام

                                                           
 .80القبول والرد، البسیط، العهدة العمریة بین     49
 .م2009، 14الحولي، ماهر حامد، المكانة الدینیة للمسجد الأقصى،    50
 .272مقارنة بین منهج المسلمین وغیرهم،  والقسوة دراسة الرحمة بین القدس الشنیبر، فتح   51
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لى إقامة الصلاة إا منع المؤذن من ایذاء اسماع المسیحیین بدعوة المسلمین حكمیة في البلدان المسیحیة، كم
51F"بالأسلوب المعهود

52. 

لهذه  وتأیید اثنین من ائمة المسلمینورد في الشروط العمریة ما مما یشبه فعل البابا بوقد یحتج البعض 
فأكتفي بما أورده الشیخ صبحي  ،وفیها من الإجحاف ما فیها - ابن تیمیة وتلمیذه ابن القیم -الشروط 
جمعین أرحمهم االله هل الذمة لابن القیم أحكام أكتاب  همبررا هذا الموقف منهما في مقدمه تحقیقالصالح 

لئن وجدنا صورا غیر قلیلة من تشدد ابن القیم مع غیر المسلمین فلنلتمس له بعض العذر، فیما  حیث قال: "
ت مر نارهما الحروب الصلیبیة وقد است والتشدد الدیني، الذین أذكتذهبي، كان یسود عصره من التعصب الم

ولكن في البحث العلمي لا یلتمس العذر،  العصر الذي تلى تلك الحروب،...وعاش ابن القیم في  قرنین...
بل تفهم ضمن إطار الظروف والملابسات، والمبالغات والعاطفة تبعد الحكم على الأشیاء عن الحكمة 

52Fهذا ما وقع فیه ابن تیمیة وابن القیم"والعقلانیة و 

53. 

 نتائج البحث:

وثیقة یكاد ثبوتها العهدة العمریة من روایة الطبري لم یصلنا أفضل منها نصا، ویمكن الاعتماد علیها ك −
 .ان یكون قطعیا

 لا بد للمسلمین من المحافظة على العهدة العمریة وما تضمنته من التزامات ما دام الطرف الآخر ملتزما −
بإخراج الیهود منها لعظیم خطرهم على ما فیها من مقدسات  بیت المقدس ، وعلى رأسها تحریربها

 نصراینة وإسلامیة.
لا في  شعوب الأرضلى كعبه حتى أرقى إمع غیرهم شأوا عظیما لم تصل  المسلمون في تسامحهمبلغ  −

 .القدیم ولا في الحدیث
التحسس، فقد عرفت الأمم السابقة الجزیة وثبت ذلك في لا ینبغي ان نتحسس من لفظ الجزیة كل هذا  −

نصوص العهدین الجدید والقدیم، وإن اختلفت حقیقتها والغایة منها عند المسلمین عن غیرهم من الأمم 
 تؤخذ مقابل تعهد المسلمین بحمایة أهل الذمة.و  ،السابقة، فإنها عند المسلمین قسیمة الزكاة

                                                           
، رسالة 112م)، 660-570صدر الإسلام ( أبو ربیع، إیاد محمد اسماعیل، المواقف والعلاقات بین المسلمین وغیر المسلمین خلال فترة   52

م. ارمسترونج، كارین، الفصل الأول من كتاب 2013ماجستیر، إشراف عامر بركات، برنامج التاریخ العربي الإسلامي، جامعة بیرزیت، 
 (محمد) صلى االله علیه وسلم، ترجمة د. فاطمة نصر. ود.محمدعناني،

 https://www.wattpad.com/124653-%D9%87%D9%84-%D9%82%D8%B1%D8%A3%D8%AA-
%D9%87%D8%B0%D8%A7-%D9%87%D9%84-%D9%82%D8%B1%D8%A3%D8%AA-

%D9%87%D8%B0%D8%A7/page/12.  
 .112م)، 660-570أبو ربیع، المواقف والعلاقات بین المسلمین وغیر المسلمین خلال فترة صدر الإسلام (   53
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خطاب رضي االله عنه لتسلم مفاتیح القدس بنفسه وإشهاده على العهدة قدوم أمیر المؤمنین عمر بن ال −
 علیة الصحابة الكرام رضي االله عنهم، دلیل على مكانة القدس وأهمیتها عند المسلمین.

لا یصلح للمحافظة على المدینة وما فیها من أماكن العبادة الا المسلمون، ثبت ذلك على مر الأزمان  −
، وبسیطرة غیرهم تتعرض المدینة وأهلها نت على المدینة في القدیم والحدیثواختلاف الشعوب التي هیم

 .وما فیها من مقدسات إلى مخاطر عظیمة تهدد وجودها
 ، حتى مع اختلاف العقائد والدیانات.الأطراف الأخرىالمسلمون هم أقدر شعوب الأرض على استیعاب  −

 

 

 

 :عقائمة المصادر والمراج

 م.2001، 1العهدة العمریة بین القبول والرد دراسة نقدیة، طالبسیط، موسى اسماعیل،  −

 هـ.1407ابن حجر، أحمد بن علي، فتح الباري بشرح صحیح البخاري، دار الریان للتراث،  −

حنبل، أحمد، مسند الإمام احمد، مسند الصحابي أنس بن مالك رضي االله عنه، رقم، مؤسسة قرطبة  −
 علیه. القاهرة، مذیلة بأحكام شعیب الأرنؤوط

 .م، بحث  منشور على الشبكة العنكبوتیة2009الحولي، ماهر حامد، المكانة الدینیة للمسجد الأقصى،  −

 م.1985-هـ1405، 2خیاط، خلیفة، تاریخ خلیفة بن خیاط، تحقیق أكرم ضیاء العمري، دار طیبة، ط −

 م.2008، 1الدوري، عبد العزیز، النظم الإسلامیة، مركز دراسات الوحدة العربیة، ط −

 م.2001-هـ1422الذهبي، محمد بن احمد بن عثمان، سیر أعلام النبلاء، مؤسسة الرسالة،  −

الراغب الأصفهاني، أبو القاسم الحسین بن محمد، المفردات في غریب القرآن، تحقیق مركز الدرسات  −
 والبحوث بمكتبة نزار الباز، مكتبة نزال الباز.

لعلاقات بین المسلمین وغیر المسلمین خلال فترة صدر أبو ربیع، إیاد محمد اسماعیل، المواقف وا −
م)، رسالة ماجستیر، إشراف عامر بركات، برنامج التاریخ العربي الإسلامي، 660-570الإسلام (

 م. 2013جامعة بیر زیت ، 
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رضا، محمد، الفاروق عمر بن الخطاب ثاني الخلفاء الراشدین وأول حاكم دیمقراطي في الإٍسلام حیاته  −
 خطبه كلماته خلافته فتوح الفرس والشام ومصر، المطبعة المحمودیة التجاریة بالأزهر. مناقبه

الإسلامیة،  الدراسات الإسلامیة، سلسلة الجامعة رمضان اسحق، روایات العهدة العمریة، مجلة ،الزیان −
 م.2006الثاني،  العدد -عشر الرابع المجلد

مقارنة بین منهج المسلمین وغیرهم،  والقسوة دراسة الرحمة بین القدس الشنیبر، خالد بن محمد، فتح −
 بحوث المؤتمر الدولي عن الرحمة في الإسلام، الجزء الحادي عشر، جامعة الملك سعود.

الشوكاني، محمد بن علي بن محمد، فتح القدیر الجامع بین فني الروایة والدرایة، دار المعرفة،  −
 هـ.1423

بخ الأمم والملوك تاریخ الطبري، اعتنى بها ابو صهیب الكرمي، الطبري، أبو جعفر محمد بن جریر، تار  −
 بیت الأفكار الدولیة.

 الطریقي، عبد االله بن ابراهیم، الجزیة وأحكامها في الفقه الإسلامي، شبكة الألوكة. −

، 4طوران، مصطفى، أسرار الإنقلاب العثماني، ترجمة كمال خوجة، دار السلام للطباعة والنشر، ط −
 هـ. 1405

 ).10ین، علي إبراهیم، العهدة العمریة دراسة نقدیة، بحث منشور في مجلة الحكمة، العدد (عج −

أبو عطا، محمود، إسرائیل تنفّذ أكبر عملیات تغییر وتزویر للوجه التاریخي والدیني الإسلامي، مؤسسة  −
 . 13/3/2009الأقصى للوقف والتراث، نشر على الشبكة العنكبوتیة بتاریخ 

م، 2010محمود، قراءة في العهدة العمریة، مجلة جامعة دمشق، العدد الأول والثاني فارس، عزت  −
 .26المجلد 

 مسلم، ابن الحجاج القشیري النیسابوري، صحیح مسلم، دار احیاء الكتب العربیة. −

 .محمد بن مكرم بن علي أبو الفضل جمال الدین، لسان العربابن منظور،  −

 هـ.1416على مسلم، دار الخیر،  النووي، یحیى بن شرف، شرح النووي −

 ابن الهمام، كمال الدین عبد الواحد، فتح القدیر، دار الفكر. −

 طبعة حجریة. الواقدي، محمد، فتوح الشام، −

 م.1979-هـ1399ابو یوسف، یعقوب بن إبراهیم، كتاب الخراج، دار المعرفة،  −
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 :المواقع الألكترونیة

حمد) صلى االله علیه وسلم، ترجمة د. فاطمة نصر. ارمسترونج، كارین، الفصل الأول من كتاب (م −
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OSMANLI İDARESİNİN KUDÜS’TE YERLEŞMESİ  
VE SANCAKTAKİ OSMANLI İDARİ SİSTEMATİĞİ  

(XVI. YÜZYIL)
Abdullah ÇAKMAK1

GİRİŞ

	 Müslüman, Hıristiyan ve Yahudiler tarafından kutsal addedilen Kudüs şeh-
rinin kuruluş tarihi M.Ö. 4000’li yıllara kadar uzanır. Tarihi bu kadar eskiye uzanan 
şehir, Fırat ve Nil boylarında kurulan imparatorlukların sürekli hâkimiyet mücadele-
lerine sahne olmuştur2.

	 Kudüs’ün Müslümanların hâkimiyetine geçişi ise Hz. Ömer’in hilafeti döne-
mine denk düşmektedir. Buna göre Müslümanlara Suriye ve Filistin kapılarını açan 
Ecnâdeyn (634) zaferinin ardından Bizans’a ait birçok şehir fethedilmiş, Suriye Yer-
mük (636) zaferiyle Bizans’ın elinden alınmış ve sıra Filistin’in bütünüyle fethine 
gelmişti3. Hz. Ebû Bekir zamanından beri Filistin ve çevresinin fethine memur edilen 
Amr b. el-Âs, son olarak Kudüs’ü muhasara altına aldı. Suriye orduları başkomutanı 
Ebû Ubeyde de emrindeki birliklerle bölgeye gelerek kuşatmaya katıldı. Müttefik or-
duya karşı direnemeyeceklerini anlayan şehir ileri gelenleri, kan dökülmeksizin teslim 
olmaya karar verdiler. Bunun üzerine dönemin halifesi Hz. Ömer Kudüs elçileriyle 
görüşüp 638 yılında şehrin teslim antlaşmasını imzaladı4. Böylelikle Müslümanların 
hâkimiyetine giren Kudüs’te fetihten hemen sonra başlanan imar faaliyetlerine Eme-
viler döneminde Kubbetü’s-Sahra ve Mescid-i Aksa gibi yapıların eklenmesi şehri 
önemli bir İslâm şehrine dönüştürdü. Abbasilerin iktidara geldiği dönemde başşehrin 
Bağdat olması Suriye ve Filistin bölgelerini nispeten geri planda bıraksa da Kudüs 
kutsal şehir olma özelliğini korudu. Abbasilerden sonra Kudüs, sırasıyla Tolunoğul-
ları, İhşidiler ve Fatimilerin hâkimiyetine geçti. 969-1071 yılları arasında Fatimilerin 
idaresindeki Kudüs, bu dönemde daha çok çeşitli bedevi gurupların mücadelelerine 
sahne oldu. Fatimilerden sonra ise çeyrek asır boyunca Selçuklu-Türkmen hâkimiye-
tinde kaldı. Ancak 1098 yılında Büyük Selçukluların içinde bulunduğu karışıklıklar-

1	 Uzman, Afyon Kocatepe Üniversitesi, İslami İlimler Fakültesi, acakmak1634@gmail.com.
2	 Şükran Yaşar, “Kudüs’ün Osmanlı Yönetimine Girişi ve Yavuz Sultan Selim’in Kudüs Ermenilerine 

Tanıdığı İmtiyazlar”, Celal Bayar Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 1/2 (2003), s. 105-6. (kayn. 
105-15)

3	 Casim Avcı, Kudüs (Fethedilişinden Haçlı İstilasına Kadar), DİA, s. 327. (kayn. 327-29)
4	 Adem Apak, Ana Hatlarıyla İslâm Tarihi (2) (Hulefâ-i Râşidîn Dönemi), (İstanbul: Ensar Yayıncılık, 

2014), s. 140.
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dan istifade eden Fatimiler şehri tekrar ele geçirdi5. Bir yıl sonra 1099’da şehir Haç-
lıların kontrolüne geçti. 1187’de Selahaddin Eyyübi tarafından geri alınan Kudüs’te 
Eyyübiler hâkimiyeti başladı. Osmanlı hâkimiyetinden önce şehir son olarak 1253 
yılında Memlukler yönetimine geçti.

1. OSMANLI DEVLETİ’NİN KUDÜS’Ü İLHAKI

	 Kudüs’ün Osmanlı topraklarına ilhakı I. Selim’in (1512-1520) saltanatı za-
manında gerçekleşmiştir. I. Selim saltanata geçtiği 1512 senesinde ilk olarak tahtı 
tehdit eden hanedan üyelerini bertaraf etmiş ve daha sonra devletin sefer politikası-
nı Avrupa’dan Ortadoğu’ya çevirmiştir. Bunun temel sebebi şüphesiz İran’a hâkim 
olan Safevi Devleti’nin Anadolu’da ortaya çıkan Şii propagandalarını desteklemesi-
dir. Bu yönüyle Şii hareketlerin Anadolu’da oluşturduğu kargaşanın büyük isyanlara 
dönüşmesi Osmanlı Devleti’nin bu dönemdeki en büyük sorununu teşkil etmektedir. 
Osmanlı Devleti’nin bu sebeplerle yöneldiği İran seferleri sonradan dönemin siyasi 
gelişmelerine bağlı olarak Memlukler hâkimiyetinde olan Suriye ve Mısır üzerine 
çevrilmiştir. Kudüs’ün Osmanlı Devleti tarafından ilhakı da Memlukler ile gerçekle-
şen Mercidabık (24 Ağustos 1516) ve Ridaniye (24 Ocak 1517) savaşlarının arasında-
ki bir zamanda gerçekleşmiştir. Kudüs’ün ilhakına dair net bir tarih veremememizin 
temel nedeni kroniklerin bu mesele hakkında ayrıntılı bilgi vermemesinden kaynak-
lanmaktadır. Ancak özellikle Mercidabık savaşından sonraki gelişmelerin anlatıldığı 
kısımlar Kudüs’ün ilhakına dair birtakım ipuçları vermektedir. Buna göre Kudüs’ün 
ilhakı şu şekilde özetlenebilir:

	 I. Selim ilk olarak yukarıda verilen sebeplere istinaden 1514’te Safevi Devle-
ti üzerine yürümüş ve Şah İsmail’in ordusuyla Çaldıran’da gerçekleşen muharebeden 
zaferle ayrılmıştır. Ancak bu zafer sonucunda Safeviler ortadan kaldırılamadığı gibi 
Osmanlı-Safevi sınırlarında da çok etkili bir değişim gerçekleşmemiştir6. Bu yönüyle 
I. Selim Çaldıran zaferinden sonra Anadolu’daki Şii tehlikesini tamamen ortadan kal-
dırmak maksadıyla İran›a yönelik seferlerine devam etme kararı almıştır.

	 Sefer hazırlıklarının tamamlanmasıyla İran üzerine doğru hareket eden Pa-
dişah, kendisiyle Şah İsmail’in arasını bulma iddiasıyla Memluk Sultanı Kansu Gav-
ri’nin Mısır’dan Halep’e hareket ettiği haberini aldı7. Fakat Gavri’nin I. Selim’i kendi 
topraklarından geçirmek istememesi ve yanında Şehzade Ahmed’in oğlu Kasım’ı da 
bulundurması Osmanlı Devleti için önemli bir tehditti. Sefer esnasında yaşanan bu 
siyasi gelişmeler I. Selim’i İran üzerine gitmekten alıkoyup Mısır üzerine sevk etti8. 
I. Selim’in sefere çıktığı esnada bu kararı almasının temelinde aslında daha büyük 
siyasi gelişmeler olduğunu söylemek mümkündür. Zira Mekke ve Medine gibi kutsal 
5	 Avcı, s. 328-9.
6	 Feridun M. Emecen, Osmanlı İmparatorluğu’nun Kuruluş ve Yükseliş Tarihi (1300-1600), (İstanbul: 

Türkiye İş Bankası Kültür Yayınları, 2015), s. 214. 
7	 Solakzâde Mehmed Hemdemi, Solakzâde Tarihi, (İstanbul: Mahmud Bey Matbaası, 1297), s. 384-5.
8	 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, (Ankara: TTK Basımevi, 1983), III, s. 281-4; Emecen, s. 

221.
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beldelere hâkim olan Mısır merkezli Memlukler, özellikle bu beldelere hac ibadeti-
ne gelmekte olan hacı adaylarının güvenliğini sağlamaktan acizdi. Bunun yanında 
Portekiz’in de bu beldelere yönelik tehdidi artmaktaydı. Bu gelişmelere bir de sefer 
esnasında gerçekleşen Kansu Gavri’nin girişimleri eklenince seferin Mısır üzerine 
yapılması nihai olarak kararlaştırıldı.

	 24 Ağustos 1516 günü Osmanlı ve Memluk orduları Halep civarında bulu-
nan Mercidabık ovasında karşılaştı. Şiddetli geçen çarpışmalar sonucunda Osmanlı 
Devleti’nin muzafferiyeti ile sonuçlanan savaşta Kansu Gavri öldürüldü. Daha son-
ra Şam üzerine gidilerek Hama, Humus, Birecik ve bunlara tabi Adana, Sis, Tarsus, 
Trablus ve diğer kaleler fethedildi ve buralara sancak beyleri tayin edildi. Bu arada 
Mısır Sultanı Kansu Gavri’nin yerini Tomanbay aldı. Bundan sonra Rumeli sipahi-
lerinden oluşan iki bin asker İsa Bey oğlu Mehmed kumandasında Gazze ve Rem-
le’nin fethi için görevlendirildi. Ancak Tomanbay’ın Şam Valisi Canbirdi Gazali’nin 
Gazze’de karşı koymak istediği haberi gelince I. Selim bu sefer dört bin küsur kişilik 
askerî gücü Sadrazam Sinan Paşa ile birlikte Gazze’ye yardıma gönderdi. Bu geliş-
melerin yaşandığı kış aylarında Şam’da konaklayan I. Selim, Tomanbay’a elçi olarak 
gönderdiği Çerkez Murad’ın öldürüldüğü haberini alınca 16 Aralık 1516’da Şam’dan 
Mısır’a doğru harekete geçti. 28 Aralık 1516’da Remle’ye yakın olduğu sırada Cal-
culiye isimli yerde Gazze’de gerçekleşen Han Yunus savaşının zaferle sonuçlandığı 
haberini aldı9.

	 Han Yunus zaferiyle birlikte Filistin bölgesini tamamen hâkimiyeti altına 
alan I. Selim, Mısır’a doğru ilerlemek için öncelikle Kudüs yolunu emniyete almayı 
planlıyordu. Hem Kudüs yol güvenliğini almak hem de kutsal yerlerin ziyaret edilmesi 
için gerekli düzenlemeleri yapmak üzere Veziriazam Yunus Paşa’yı bir miktar askerle 
buraya gönderdi. Yunus Paşa da zaten Han Yunus savaşında bölgedeki hâkimiyetlerini 
iyice kaybeden Memluklerin herhangi bir direnişiyle karşılaşmadan Kudüs’ü emniyet 
altına aldı10. Daha sonra Remle’de üç gün kalan Padişah, yanına aldığı muhafız birliği 
ve birkaç bey ile birlikte 31 Aralık 1516’da Kudüs’ü ziyaret etti. Kudüs’e girdiğinde 
âlimlere ve fukaraya bolca ihsandan bulundu. Mescid-i Aksa, Kubbetü’s-sahra, Hali-
lurrahman ve diğer kutsal mekânları ziyaret etti11.

	 Bu bilgiler ışığında Kudüs’ün ilhak tarihinin I. Selim’in burayı ziyaretinden 
önce olduğu anlaşılmaktadır.  İlhakın tarihine dair kaynaklar net bir bilgi vermese de 
9	 Solakzade, s. 389; Hoca Sadeddin, Tacü’t-Tevârîh, (İstanbul: Matbaa-i Amire, ty.), II, s. 337-349; 

İbrahim Hakkı Çuhadar, Sucudi’nin Selimnamesi, (Yüksek Lisans Tezi, Kayseri Erciyes Üniversitesi, 
1988), metin kısmı s. 45b-61a; Şefaettin Severcan, Keşfî’nin Selim-namesi, (Yüksek Lisans Tezi, 
Kayseri Erciyes Üniversitesi, 1988), metin kısmı s. 82b-91b; B. Yalçın Hatunoğlu, İdris-i Bitlisi’nin 
Selim-Namesinde Doğu Anadolu’nun Fethi, (Yüksek Lisans Tezi, Erzurum Atatürk Üniversitesi, 
1998) tercüme kısmı s.25b-28a.

10	 Mustafa Güler, Yavuz Sultan Selim’in Mısır Seferi, (Basılmamış Yüksek Lisans Tezi, Marmara Üni-
versitesi, 1994), s. 67.

11	 Hoca Sadeddin, s. 349-351; Anonim Tevârih-i Âl-i Osman, (F. Giese Neşri, haz. Nihat Azamat), (İs-
tanbul: Edebiyat Fakültesi Basımevi, 1992), s. 138;  Lütfi Paşa, Tevârîh-i Âl-i Osman, (İstanbul: 
Matbaa-i Amire, 1341), s. 255. 
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özellikle I. Selim’in Şam’da kışın konakladığı 28 Eylül-16 Aralık 1516 tarihleri ara-
sında gerçekleştiği konusunda hemfikirlerdir. Buna göre Kudüs’ün ilhakı 1516 sene-
sinin Ekim veya Kasım ayları içerisinde gerçekleşmiş olması kuvvetle muhtemeldir12. 

2. OSMANLI HÂKİMİYETİNİN KUDÜS’TE YERLEŞMESİ (1516-1520)

	 Osmanlı Devleti’nin klasik dönem taşra teşkilatını oluşturan en üst birim 
beylerbeyilik, yani XVI. yüzyılın sonlarında yaygınlaşan ifadesiyle eyalettir. Bir eya-
let ise sancakbeyinin idaresi altında sancak veya liva denilen idari birimlerden mey-
dana gelmektedir13. Sancaktaki adli işlerden kadı, asayişin sağlanmasından ise subaşı 
sorumludur.

	 Osmanlı Devleti yeni fethedilen bir yerin idaresini doğrudan üstlenmekte 
acele etmez, daha çok idareyi yerel yöneticilere bırakırdı. Bu arada, fethedilen böl-
genin kasaba ve köylerine ait bütün gelirler hesaplanarak tapu tahrir defterlerine işle-
nirdi. Bu kayıtlara istinaden sağlanan idari düzene göre Osmanlı Devleti, bu gelirleri 
yörenin ileri gelenleri arasından atadığı Osmanlı görevlilerine ve sipahilere verirdi. 
Gelirlerin bir bölümü ise devlet hazinesine ve vakıflara ayrılırdı14. Taşra idaresi için 
geçerli olan bu genel hususların, Osmanlı hâkimiyetine giren Kudüs için de geçerli 
olduğunu söylemek mümkündür. Nitekim Osmanlı Devleti, Memluklerin Suriye eya-
letinin bir parçası olarak gördüğü Gazze, Safed ve Kudüs’te oluşturduğu idari düzeni 
genel hatlarıyla kabul ettiler. Sonuç olarak, Kudüs Sancağı da Memluklerin böldüğü 
Kudüs, el-Halil ve Benî Amr nahiyelerinden oluşmaktaydı. Ancak yüzyıl içinde za-
manla Benî Amr nahiyesi feshedilerek sadece diğer iki nahiye varlığını sürdürebilmiş-
tir15.

3. İLK İDARİ YAPILANMADA KUDÜS’ÜN KONUMU

	 I. Selim sekiz yıl gibi kısa süren saltanatında birçok bölgenin fethini ger-
çekleştirmiş ve bu dönemde Suriye, Filistin, Mısır ve Hicaz’ı içine alan Arap(=Şam) 
vilâyeti ile Alâüddevle vilâyeti ve Diyarbekir vilâyeti kurulmuştur16. Şam vilâyetin-
de yapılan ilk idari yapılanmada Trablus İskender Paşa oğlu Mustafa Bey’e, Kudüs 
Evrenos Bey oğlu İskender Bey’e, Safed Mustansıroğlu’na ve Gazze İsa Bey oğlu 
Mehmed Bey’e tevcih edilmiştir17. Burada dikkat çeken husus Gazze’nin fethine gön-
12	 Yavuz Ercan Kudüs’ün fethi tarihini tartışmakta ve Ramazan 922/Ekim 1516 tarihinin en uygun tarih 

olduğu ifade etmektedir. Kudüs’ün fethi tarihi hakkındaki tartışmalar için bkz. Yavuz Ercan, Kudüs 
Ermeni Patrikhanesi, (Ankara: TTK Basımevi, 1988), s. 10-11.

13	 Halil İnalcık, Osmanlı İdare ve Ekonomi Tarihi, (İstanbul: İSAM Yayınları, 2011) s. 77.
14	 Amy Singer, Kadılar, Kullar, Kudüslü Köylüler, Çev. Sema Bulutsuz, (İstanbul: Türkiye İş Bankası 

Kültür Yayınları, 2008), s. 8.
15	 Dror Ze’evi, Kudüs 17. Yüzyılda Bir Osmanlı Sancağında Toplum ve Ekonomi, (İstanbul: Tarih Vakfı 

Yurt Yayınları, 2000) s. 2.
16	 İnalcık, Osmanlı İdare ve Ekonomi Tarihi, s. 75.
17	 Şair Nedim Efendi, Müneccimbaşı Tarihi Tercümesi, (İstanbul: Matbaa-i Âmire 1285), III s. 463; 

Hoca Sadeddin, II, s. 342; Solakzade, s. 391. Solakzade Tarihi’nde Safed’in yönetimi, Muzaffer 
oğluna verildiği zikredilmektedir.
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derilen İsa Bey oğlu Mehmed Bey’e daha sonra Gazze’nin tevcih edilmesidir. Bu 
tevcih, aynı durumun Kudüs için de geçerli olabileceği ihtimalini akla getirmektedir. 
Buna göre Kudüs’ün yönetimine ilk atanan Evrenos Bey oğlu İskender Bey’in aynı 
zamanda Kudüs’ün Osmanlı topraklarına ilhakında yararlılık gösteren birliğin komu-
tanı olması kuvvetle muhtemeldir.

	 Şam vilâyetinin ilk idari taksimatı bu şekilde iken bu durum ancak 25 Eylül 
1517 tarihine kadar sürmüştür. Bu tarihte Gazze, Safed, Kudüs, Kerek ve Nablus’un 
her biri Memluklerin uzun süre Şam beylerbeyliğini(melîkü’l-ümerâ) yapan Canbir-
di Gazali’ye sancakbeylik olarak tevcih edilmiştir. 15 Şubat 1518 tarihinde ise bu 
sancaklara Şam sancağının da eklenmesiyle Gazali, Memlukler zamanında yürüttüğü 
idari görevin aynısını yani Şam beylerbeyliğini Osmanlı zamanında elde etmiştir18. 
Gazali’nin bu makama gelmesinde Memluklerin Halep Nâibi olup daha sonra I. Selim 
tarafından aynı şekilde Halep’e vali tayin edilen Hayır Bay’ın aracılığı söz konusu-
dur19. Burada I. Selim’in Halep ve Şam gibi eyaletlerin yönetimini Gazali ve Hayır 
Bay gibi Memluklerin eski yöneticilerine vermesinin arka planında devletin henüz 
pek tanımadığı bu toprakların idaresinde bu yöneticilerin tecrübesinden istifade etme 
düşüncesinin hâkim olduğu kanaatindeyiz. 

	 Gazali’nin Şam Beylerbeyliği I. Selim’in vefatıyla yerine geçen oğlu I. Sü-
leyman’ın saltanatının (1520-1566) ilk yıllarına kadar sürmüştür. Zira Gazali, Osman-
lı Devleti’nde gerçekleşen bu saltanat değişikliğini fırsat bilerek kendi adına okuttuğu 
hutbe ve bastırdığı para ile Mısır’da sultanlığını ilan edip Halep’i muhasara etme ce-
sareti gösterdiğinden duruma derhal müdahale edilmiştir. I. Süleyman, üçüncü veziri 
Ferhad Paşa komutasındaki askeri birliği ile Dulkadir Beyi Şehsuvar oğlu Ali Bey’i 
Gazali’nin üzerine göndermiştir. Ali Bey henüz Ferhad Paşa gelmeden Gazali’yi 1 
Şubat 1521’de bozguna uğratmış, Ferhad Paşa’nın gelmesiyle de Gazali öldürülmüş-
tür20. 

	 Ömer Lütfi Barkan’ın 1520-1521 yıllarına ait olduğunu düşündüğü arşiv 
vesikasından hareketle bu dönemde Osmanlı Devleti’nin Rumeli vilâyetinde otuz, 
Anadolu vilayetinde yirmi, Karaman’da sekiz, Rum vilayetinde beş, Arap vilâyetinde 
on beş, Diyarbekir vilâyetinde ise dokuz sancak bulunuyordu21. Kudüs’ün Osmanlı 
Devleti idari teşkilatı içerisindeki yerine daha net görmek adına Arap vilâyetini (Şam 
Beylerbeyliğini) oluşturan on beş sancağa dair bilgiler aşağıda tablo halinde gösteril-
miştir:

18	 Feridun Emecen, Canbirdi Gazali, DİA, VII (1993), s. 142.
19	 Karaçelebizâde, Ravzatü’l-Ebrâr, (Mısır: Matbaatü Bulak, 1832) s. 411; 
20	 Hadîdî, Hadîdî Tarihi (Manzum Osmanlı Tarihi) (1285-1523), (Haz. Necdet Öztürk), (İstanbul: Bilge 

Kültür Sanat Yayınları, 2015), s. 389-394; İ. Hakkı Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, (Ankara: TTK Bası-
mevi, 1983), II, s. 307-9.

21	 Ö. Lütfi Barkan, “H. 933-934 Mâli Yılına Ait Bir Bütçe Örneği”, İstanbul Üniversitesi İktisat 
Fakültesi Mecmuası, XV/1-4 (1954), s. 306.
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Tablo: Arap Vilâyeti (Şam Beylerbeyliği) Sancakları 

Sancak Sancakbeyi Hasılat(Akçe)
1 Haleb Ahmed Bey 700.000
2 Hama Kapıcıbaşı Kasım Bey 500.000
3 Ayıntab Çakırcıbaşı Nasuh Bey 450.000
4 Trablus İskenderpaşa oğlu Mustafa Bey 430.000
5 Malatya Yahya Paşa oğlu Mehmed Bey 430.000
6 Humus İhtimanlı Kasım Bey 400.000
7 Tarsus Mihaloğlu Yahsi Bey 350.000
8 Divriği Okçu Sinan Bey 330.000
9 Birecik Azeb Ağası Ahmed Bey 275.000

10 Darende Kara Hasan Bey 200.000
11 Kahtı ve Gerger Emir-i alemin kardeşi Ahmed Bey 190.000
12 Rum-kal’a Ömer Bey oğlu İdris Bey 170.000
13 Behisni Kutoğlu Ali Bey 170.000
14 Sis Yeniçeriler kethüdası Mustafa Bey 150.000
15 Şam Mahlûl -

	 Tabloda Filistin topraklarını oluşturan Gazze, Safed ve Kudüs’ün yer alma-
ması bu dönemde bunların Şam sancağına bağlı olduğuna işaret etmektedir. Ayrıca 
Barkan’ın dikkat çektiği bu belgede Şam sancağının mahlûl olduğu yani yöneticisinin 
bulunmadığı anlaşılmaktadır. Belgenin tahmin edildiği tarih Şam Beylerbeyi Gaza-
li’nin ölüm tarihi olan 1521 ile örtüşmektedir. Kanaatimiz; paşa sancağı olan Şam’ın 
bu kayıtta mahlûl yazılması, Gazali’nin ölümünden sonra henüz buraya yeni bir san-
cakbeyinin atanmadığı ve idari düzenin sağlanamadığı döneme denk gelmesinden 
kaynakladığı yönündedir.

	 Gazali’nin ölümünden sonraki gelişmelerde Şam Beylerbeyliğine Anadolu 
Beylerbeyi Ayas Paşa’nın atanmış ve Gazze, Safed ve Kudüs’ün de her biri ayrı san-
caklar olarak teşkilatlandırılmıştır22.

4. NÜFUS

	 Osmanlı idaresi altındaki Kudüs’te XVI. yüzyılda yaşanan şehirde güven-
liğin sağlanması, su ihtiyacının giderilmesi, tarımsal alanların canlandırılması gibi 
büyük gelişmeler şehrin nüfusunda büyük bir artışa neden olmuştur.
1525-26 tarihlerinde Kudüs merkezi onu Müslüman olmak üzere on iki mahalleden 
oluşmaktadır. Bunun haricinde Müslüman Megâribe cemaati ile gayr-i müslim olan 
Süryani ve Yahudi cemaatlerinin yaşadıkları alanlarda da bulunmaktadır. Buna göre 
bu dönemde toplam 623 hane Müslüman, 119 hane Hristiyan ve 199 nefer de Yahudi 
olduğu anlaşılmaktadır.
22	 Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, s. 309.



95

GEÇMİŞTEN GÜNÜMÜZE 

KUDÜS

Tablo: 1525-26 Yılları Kudüs Merkez Nüfus Dağılımı23 

Mahalle ve Cemaat Hane İmam Mücerred Nefer

M
üs

lim

1 Bâbü’l-Hıtta Mahallesi 110 1
2 Bâbü’l-Kattânîn Mahallesi 102 - 1
3 Zerâ’ine Mahallesi 110 - -
4 Rîşe Mahallesi 15 - -
5 Benî Hâris Mahallesi 7 - -
6 Huveyd Mahallesi 24 - -
7 Havalidî Mahallesi 11 - -
8 Şeref Mahallesi 89 - -
9 Bâbü’l-Amûd Mahallesi 78 - 1

10 Benî Zeyd Mahallesi 46 - -
11 Megâribe Cemaati 31 - -

G
ay

r-
i M

üs
lim

12 Melkite Mahallesi 96 - -
13 Sekâfetü’n-Nasrani 15 - -
14 Süryani Cemaati 8 - -

15 Yahudi Cemaati - - - 199

	 Hane ve nefer olarak gösterilen bu sayıların çarpanını beş kabul ettiğimizde 
Kudüs’ün bu ilk tahririne göre 1525-26 senelerinde yaklaşık olarak 3115 Müslüman, 
595 Hıristiyan ve 995 Yahudi yaşamaktadır. XVI. yüzyıla ait diğer tahrirlerde ise nü-
fus dağılımının yaklaşık miktarları şu şekildedir:

Tablo: XVI. Yüzyıl Kudüs Merkezi Tahmini Nüfus Sayıları24 

Sene Tahminî Nüfus Miktarı
Müslüman Hıristiyan Yahudi Toplam

1525-26 3115 595 995 4705
1538-39 7725 846 1139 9710
1553-54 10171 2090 1633 13894
1562-63 10630 2060 1213 13903

1595-9625 6446 - - 6446+?

	 Tablodan anlaşıldığı üzere yüzyılın ortalarına kadar nüfusta sürekli bir artış 
görülürken yüzyılın sonunda bir azalma görülmektedir. Nüfus artışının yaşandığı yıl-
lar I. Süleyman dönemine gerçekleştirilen imar faaliyetlerine denk gelmektedir ki bu 
23	 Başbakanlık Osmanlı Arşivi (BOA), Tapu Tahrir Defterleri (TT.d.) 427, s. 261-269.
24	 Hasan Hüseyin Güneş, XVI. Asırda Kudüs’te Meğaribe Mahallesi ve Cemaati, (Basılmamış Doktora 

Tezi, Afyonkarahisar, 2014), s. 89. Tabloda yer alan birtakım küçük değişiklikler tarafımızca yapıl-
mıştır.

25	 Bu tahrirde Hıristiyan ve Yahudi nüfusu yer almamaktadır.
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durum nüfus artışının şehrin yaşam standartlarının yükselmesinden kaynaklı olduğu-
na işaret etmektedir. Yüzyılın sonuna doğru görülen nüfustaki azalma ise bu dönemde 
Osmanlı Devleti’nin merkezî otoritesinin azalarak bölgede hâkim olan Bedevi Arap 
aşiretlerinden kaynaklandığına işaret etmektedir.

5. SANCAKTAKİ İDARİ YAPININ ÜST DÜZEY YÖNETİCİLERİ: SANCAK-
BEYLERİ VE KADILAR

	 5.1. Sancakbeyleri
	 Osmanlı taşra idare teşkilatının gereği olarak Kudüs sancağındaki en yüksek 
askeri-bürokratik yetkili sancakbeyiydi. Her görevde olduğu gibi sancakbeyleri de bir 
yıllığına atanmakta ancak bir yıl sonra ya da başka bir görevden sonra yine aynı göre-
ve atanabilirdi. Sancakbeyi kent merkezinde ve çevredeki kırsal bölgedeki güvenliğin 
sağlanmasından, kentsel ve kırsal vergilerin düzenli toplanmasından, ticaretin kural-
lara uygun olarak yapılmasından, kente düzenli ve yeterli yiyecek sağlanmasından 
ve gerektiğinde seferde komutanlık edeceği yerel askerî gücün hazır tutulmasından 
sorumluydu26.

	 1522 yılında Kudüs Sancağının sancakbeyi Kara Hasan Bey’dir. Ancak bu 
dönemde sürekli idari değişikliklerin yaşandığı Kudüs, bir sene sonra 1523 yılında 
Üveys Bey’in sancakbeyliğini yaptığı Gazze sancağına dâhil edilmiştir27. Bir süre 
bu şekilde idare edilen Kudüs daha sonra 1545 ve 1550’li yıllara gelindiğinde tek-
rar müstakil bir sancak olmuş ve Hasan Bey idaresine verilmiştir28. I. Süleyman’ın 
saltanatının ilk yıllarında idaresi bu şekilde olan Kudüs sancağının bu dönemdeki 
en büyük meselesi bedevi Arapların isyanı ve Hac yollarının güvenliği idi. Canbir-
di Gazali döneminde de bu sıkıntılar için tedbirler alınmış, ancak Gazali’nin isyanı 
ile başlayan süreç bu tedbirleri sekteye uğratmıştı. Bu yüzden Gazali’nin ölümünden 
XVI. yüzyılın ortalarına kadar geçen bu süreçte Kudüs’te idari düzenin tam anlamıyla 
sağlanamadığı ve güvenlik meselesinin yine sancakbeylerinin temel meselesi olduğu 
söylenebilir.

Tablo: XVI. Yüzyıl Kudüs Sancakbeyleri 

Tarih Sancak İsmi Sancakbeyi
1522 Kudüs Kara Hasan Bey
1527 Kudüs-Gazze Üveys Bey Birader-i Mehmed Bey
1545 Kudüs Hasan Bey
1550 Kudüs Hasan Bey
1556 Kudüs Kaytas Bey

26	 Singer, Kadılar, Kullar, Kudüslü Köylüler, s. 33.
27	 Gazze sancağı bu tarihte, Remle, Kudüs ve Halilurrahman kazalarından müteşekkildir. BOA. TT.d., 

998, s. 291.
28	 Enver Çakar, “XVI. Yüzyılda Şam Beylerbeyliğinin İdari Taksimatı”, Fırat Üniversitesi Sosyal Bi-

limler Dergisi, 13/1 (2003), s. 359-62.
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1557 Kudüs Ferruh Bey
1560 Kudüs Kaytas Bey
1564 Kudüs Rıdvan Bey
1565 Kudüs İlyas Bey
1566 Kudüs Mehmed Paşa
1568 Kudüs Keyvan Bey
1570 Kudüs Ahmed Bey
1571 Kudüs Muhammed Bey
1573 Kudüs Süleyman Bey
1579 Kudüs Mahmud Bey
1584 Kudüs Hüseyin Bey
1585 Kudüs Mahmud Bey
1588 Kudüs Hüdaverdi Bey

1591[?] Kudüs Hacı Mehmed Bey
1593 Kudüs Süleyman Bey

	 Tablodan anlaşıldığına göre bu dönemde Kudüs sadece 1527 yılında Gaz-
ze sancağı ile birleştirilerek tek bir sancakbeyinin yönetimine verilmiştir. Bu durum 
1530 tarihli tahrir defterinde de aynı şekildedir. Bu deftere göre Gazze Sancağı ismi 
altında Gazze-Remle ile Kudüs-i Şerif kazaları bulunmaktadır. Kudüs Kazasını ise 
Kudüs ile Halilurrahman nahiyeleri oluşturmaktadır. Bu dönemde 147 köy ve 98 mez-
radan oluşan bu iki nahiyeden sancakbeyinin hasılatı 116.475 akçe tutarındadır29. Bu 
gelişmenin dışında Kudüs’ün XVI. yüzyılda müstakil bir sancak olarak konumunu 
sürekli muhafaza ettiği anlaşılmaktadır.

	 5.2. Kadılar
	 Osmanlı Devleti’ndeki şer’î mahkemelerde dava gören kadılar, bu görevin-
den başka bulundukları yerin birtakım idare, maliye ve belediye işleriyle de görev-
liydiler. Mülki amirlerin kadılar üzerinde denetim yetkisi bulunmayıp kadılar yazış-
malarını doğrudan merkezle yürütürlerdi. Kadı tarafından verilen hüküm merkezde 
çavuşbaşı taşrada ise subaşı tarafından uygulanırdı. Ancak davalı ya da davacı verilen 
hükme itiraz ederek davayı Divan-ı Hümayun’a taşıyabilirdi30.

	 Osmanlı Devleti’nde kadılıklar büyük ve küçük kazalar ile sancak ve eyalet 
olmak üzere başlıca iki sınıftı. Kaza kadıları Anadolu, Rumeli ve Mısır’daki kazala-
rın kadılıklarından oluşup buraya atanan kadıların görev süreleri yirmi ay idi. Kaza 
kadılarından sonra rütbe derecesine göre sancak kadıları gelirdi. Gerek bu sancakların 
ve hatta bazı vilayetlerin ve gerek büyük ve mühim eyaletlerin kadılıkları mevleviyet 
suretiyle tevcih edilirdi. Bu kadılıklarda sancak kadıları üç yüz akçe, mühim görülen 

29	 BOA. TT.d., 998, s. 291.
30	 E. Buğra Ekinci, Osmanlı Devlet’inde Mahkemeler ve Kadılık Müessesesi Literatürü, Türkiye Araş-

tırmaları Literatür Dergisi, 3/5 (2005), s. 418.
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eyaletlerin kadıları ise beş yüz akçe maaş alırdı. XV. asırda mevleviyet kadılıkları İs-
tanbul, Edirne, Bursa, Filibe, Sofya ve Selanik ile sınırlı iken XVI. ve XVII. asırlarda 
Şam, Halep, Mısır, Diyarbekir, Bağdat, Budin ve yine lüzum görülen bazı eyaletler 
büyük mevleviyet olmuştur31.

	 Kudüs de 1575 senesinde mahreç mevleviyetleri arasına dâhil edilmiştir. 
Buna göre diğer bütün mahreç mevleviyetlerine dâhil olan kadılıklar da olduğu gibi 
Kudüs kadılığına da Süleymaniye Darülhadisi müderrisi ile Süleymaniye’nin dört 
müderrisi veya Hâmise-i Süleymaniye ve Mûsıla-i Süleymaniye müderrislerinden 
biri tayin edilirdi32. Burada zikredilen Kudüs kadısı Osmanlı Devleti’nin resmi mez-
hebinden olan Hanefi mezhebinin kadısıdır. Zira Kudüs’te İslâm’ın dört mezhebinden 
-Hanefi, Şafii, Maliki ve Hanbeli- kadıları görev yapmaktadır. Ancak Hanefi mezhe-
binden olan kadı, mevleviyet derecesinde olup ilmiye sınıfının kıdemli bir mensubu 
olarak İstanbul’dan atanmaktadır. Bunun dışındaki diğer üç kadı ise Kudüs’ün yerel 
ulemasından seçilmektedir33.

6. DİVAN-I HÜMAYUN KARARLARINA YANSIYAN OLAYLAR

	 Osmanlı Devleti’nin merkez yönetimi olan Divan-ı Hümayun’dan Kudüs 
sancakbeyi ve kadılarına gönderilen emirler incelendiğinde sancağın idaresinin nasıl 
yürütüldüğü, sancakta meydana gelen sorunların neler olduğu ve bu sorunlara ne gibi 
önlemler alındığı gibi meseleler vuzuha kavuşacaktır.

	 6.1. Sancağın Muhafazası
	 Kudüs Sancağının 1560 senesinde sancakbeyi olan Kaytas Bey’e İstan-
bul’dan gelen iki hükümde sancağın korunması için sancaktan dışarıya çıkmaması, 
eğer sefer emri gerçekleşirse bu durumda Arap isyanlarından sancağın korunması için 
gerekli tedbirleri alması bildirilmiştir34. 1564 senesine ait hükümde ise Kudüs Sancak-
beyi Rıdvan Bey’in Yemen Beylerbeyliğine atanmasının35 ardından Çorum Sancakbe-
yi İlyas Bey’in Kudüs Sancağına atandığı ve sancak işlerinin yürütülmesi için derhal 
görevinin başına gitmesi emredilmiştir36. 1585 tarihli hükümde de Arap eşkıyasının 
çokluğundan bahisle sefer emri çıksa dahi Kudüs sancakbeyinin zeamet ve timar sa-
hipleriyle birlikte sancağın muhafazasında kalması emredilmiştir37. 
Bu hükümler; Osmanlı Devleti merkez yönetiminin Kudüs sancakbeylerine ilk ve asli 
görevlerinin sancağı muhafaza etmek olduğunu hatırlatarak bu hassas konuya büyük 
önem verdiğini ve bir an bile sancağın boş bırakılmaması için gerekli tedbirleri aldı-
ğını göstermektedir.

31	 Uzunçarşılı, Osmanlı Devletinin İlmiye Teşkilâtı, (Ankara: Türk Tarih Kurumu, 2014), s. 98-102.
32	 Uzunçarşılı, Osmanlı Devletinin İlmiye Teşkilâtı, s. 106.
33	 Singer, s. 36.
34	 BOA. Divan-ı Hümayun Mühimme Defterleri (A.DVNS.MHM.d.), 3, hüküm 1020 ve 1025.
35	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 6, hüküm 49.
36	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 6, hüküm 442.
37	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 59, hüküm 57.
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	 6.2. Arap İsyanlarında Yararlık Gösterenler
	 Kudüs Sancağının XVI. yüzyıldaki idari bakımdan en büyük sorununu bu 
dönemde sıklıkla meydana gelen Arap isyanları oluşturmaktadır. Devlet bu Arap 
isyanları karşısında sürekli sancağın beyini ve kadısını uyarmakta, bölgede huzur-
suzluk çıkaran bu gibi asilere karşı teyakkuz halinde olunmasını emretmektedir. Bu 
Arap isyanlarının önüne geçmek için uygulanan metotlardan biri de isyanlara karşı 
mücadelede yararlık gösteren kimselerin ödüllendirilmesidir. Kudüs yol ağlarında ve 
civarında isyan eden Araplara karşı savaşan ve onları bertaraf eden kişiler Kudüs’ün 
güvenliğinden sorumlu sancakbeyinin ağır yükünü hafiflettiklerinden dolayı isyanlara 
karşı yararlık gösterenlere sancakbeyi tarafından Asitane’den timar ve zeamet tevcihi 
gibi terakki verilmesi istenmektedir. 

	 1560 tarihinde Kudüs ve Mısır yollarını keserek bu yollardan gelip geçeni 
katleden ve mallarını yağmalayan Manzur, Benî Said ve Kerîm Araplarıyla yaptığı 
muharebede on tanesinden fazlasını öldürdüğünü ve birçoğunu da yaraladığını bildi-
ren Aclun Beyi Murad Bey’e 20.000 akçe terakki olunması hakkında çıkan buyruldu 
zikredilen terakki meselesine dair bir misaldir38. Yine 1574 tarihli hükümde Kudüs 
Sancakbeyi Süleyman Bey’in, Mehmed bin Abdullah’a timar tevcih edilmesine yö-
nelik talebinde Şam Yeniçeri Ağasının cemaatinden olan mezkur Mehmed’in Halilur-
rahman nahiyesinde isyan eden Benî Atıyye Araplarıyla yapılan muharebede isyan-
cıların ileri gelenlerinden birini tüfeği ile vurup öldürmesini gerekçe göstermiştir39.  
Aynı yılda Leccun Sancağında timar sahibi Ferruh’un mal tahsili için yola çıktığında 
yolunu kesen Araplarla cenk ettiği ve cengin sonunda Araplardan birini öldürerek 
kendisinin de yaralı olarak kurtulduğuna dair Kudüs Sancakbeyinin mektubunda ken-
disi için terakki istenmektedir40. Aynı yıla ait başka bir kayıtta ise Nablus Sancağında 
26.600 akçelik zeameti bulunan Mustafa’nın Kudüs ve Mısır yollarını kesen Emir Ali 
isimli müfsidin katledilmesinde yoldaşlık ettiğine dair Şam Beylerbeyinin mektubun-
da kendisi için terakki istenmektedir41.

	 6.3. Asayişin Sağlanması
	 Divan-ı hümayundan Kudüs sancakbeyi ve kadısına Arap isyanları hakkında 
gönderilen emirlerin dışında sancakta yaşanan bazı asayiş sorunlarının giderilmesine 
dair emirler de sancaktaki yöneticilerin sorumluluk alanlarını göstermesi bakımından 
önemli bilgiler ihtiva etmektedir.

	 1565 senesinde Kudüs Sancakbeyi ve Kadısına hitaben yazılan emirde ya-
sak olmasına rağmen Kudüs’e dışarıdan hamr(şarap) getirerek satış yapan fasıkların 
derhal engellenmesi emredilmektedir42. Yine aynı yıla ait başka bir hükümde Kudüs 
Kadısından Kudüs’te yeni açılan beş kahvehanenin levendât ve ehl-i dalaleti bir araya 

38	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 4, hüküm 851
39	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 25, hüküm 960.
40	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 25, hüküm 2540.
41	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 25, hüküm 2974.
42	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 6, hüküm 1344.
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getirip gece gündüz fısk u fesada yol açarak insanları itaatten alıkoyduğuna binaen 
kahvehanelerin derhal kapatılması istenmektedir43. 1567 senesinde Divan-ı Hümayu-
na sunduğu yazısında Fatıma isimli kadın, Kudüs’ü oğlu ile ziyaret ettiğini ve ziya-
reti dönüşünde Arapların baskınına uğrayıp eşyalarının yağmalandığını, oğlunun ise 
esir alınarak serbest bırakılması için fidye istendiğini bildirmektedir. Bunun üzerine 
Divan’dan Kudüs Sancakbeyine gönderilen emirde sancakbeyi sert bir üslupla uya-
rılarak daha önce böyle bir adam kaçırma olayının yaşanmadığı ve bu olayın sorum-
lusunun doğrudan sancakbeyi olduğunun altı çizilerek Fatıma adlı kadının oğlunun 
derhal kurtarılması için ne gerekiyorsa yapılması emredilmektedir44. 1578 senesinde 
Kudüs’te bulunan Üzeyir Peygamberin mezar-ı şerifinde Hıristiyanların şarap içtiğine 
dair Divan-ı hümayuna gelen arzuhal üzerine Sancakbeyi ve Kadının duruma derhal 
engel olması hakkında emir gönderilmiştir. Emirde bundan sonra böyle bir olaya Hris-
tiyan, Yahudi veya bir başka kimsenin böyle bir davranışta bulunmasına izin verilme-
mesi de belirtilmektedir45.

	 6.4. Filistin Bölgesindeki Diğer Yöneticilerle İşbirliği
	 Divan-ı Hümayunda alınan önemli kararlardan biri de Filistin bölgesinde 
bulunan sancaklarda sıklıkla meydana gelen Arap isyanlarına karşı bu sancaklarda 
görevli beylerin birbirleriyle koordineli çalışmalarına yöneliktir. Özellikle Kudüs’ün 
üç semavi dine ait kutsal mekânları bünyesinde barındırması her sene birçok kervanın 
bu bölgeye yönelmesine sebep olmakta bu durum ise bölgede varlık gösteren Arap 
eşkıyalarının yağma faaliyetlerini artırmaktadır. Osmanlı merkez yönetimi ise bu is-
yancı Arap guruplarına karşı bölge yöneticilerinin birbirlerinden haberdar olmalarını 
ve bunların üstesinden muavenet usulüyle gelmelerini emrederek kendilerine bildir-
miştir.

	 Bu minvalde 1576 yılında Eburişoğlu isimli müfsidin Hac kafilesine saldırı 
düzenleyerek zarar verme ihtimali bulunduğundan Şam Emir-i Haccı Kansu Bey’e 
Safed, Kudüs ve Leccun sancakbeylerinin askerileriyle birlikte yardım etmesi isten-
mektedir46. 1578 senesinde Gazze Sancakbeyi Ahmed’in tezkiresi üzerine isyan eden 
urbanın önü alınamadığından Kudüs dağlarına ve sınırına kaçan urbana karşı gelmek 
üzere Kudüs sancakbeyinin Gazze Sancakbeyi Ahmed’e yardım etmesi emredilmek-
tedir47. Yine 1581 senesine ait başka bir hükümde Kudüs, Gazze ve Aclun sancak-
larından birine asi Arap gelip de fesat ve şenaatte bulunursa bu üç sancağın beyleri 
birbirleriyle haberleşerek asilere karşı beraber hareket etmeleri istenmektedir48.

	 6.5. Devlet Görevlilerinin Kontrolü
	 Osmanlı Devletinin hâkim olduğu topraklarda adaleti sağlamak maksadıy-
la kullandığı yöntemlerden biri de şikâyet mekanizmasını kullanmasıdır. Buna göre 
43	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 5, hüküm 612.
44	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 7, hüküm 34.
45	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 34, hüküm 219.
46	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 28, hüküm 686.
47	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 33, hüküm 627.
48	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 46, hüküm 297.
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devlet adamlarına yönelik halktan gelen şikâyetlerin dikkate alınarak gerekli tetkikler 
sonucu iddiaların doğrulanması halinde ilgili devlet adamlarına gereken cezanın ve-
rilmesi devletin hem hizmet kademelerinde bir iç kontrol yapmasına imkân tanımakta 
hem de bölge halkının refah bir yaşam sürmesinin önündeki engelleri kaldırmaktadır. 
1564 senesine ait hükümde Subaşı Tercümanlığı yapan kişilerin daha öncede halka 
zulmettikleri ve bu sebeple tercümanlık görevinden alındıkları halde hala tercüman-
lığa devam ettikleri ve evvelkinden daha fazla halka zulmettiklerine dair şikâyetler 
geldiğinden durumun teftiş edilerek şayet suçları sabit ise kesin olarak görevlerine 
son verilmesi istenmektedir49. 1573 yılında Kudüs Sancakbeyi Süleyman Bey hakkın-
da bölge halkından gelen şikâyet yazılarının birer sureti çıkarılarak Şam Beylerbeyi 
ve Kadısına gönderilmiş ve sancakbeyi hakkındaki bu iddiaların teftiş edilerek doğ-
ru olup olmadığının araştırılması istenmektedir50. 1577 yılında Kudüs Sancakbeyi ve 
Kadısına gelen emirde Belde-i Hamami ahalisi tarafından Subaşı Tercümanı Şehabed-
din ile Belde Kethüdası Ubeyd hakkında yazılan şikâyet üzerine bu kişilere dair daha 
önce de şikâyette bulunulduğu, ancak bunların mal kuvvetiyle teftişten kurtuldukları 
bildirilmektedir. Bu kimselere dair bazı köylüleri evlerinde bulamadıklarında bütün 
mallarını yaktıkları ve ağaçlarını kestikleri gibi şikâyetlerin artmasıyla bu olayların 
teftiş edilerek suçlarının sabit olması durumunda görevlerinden alınmaları hususunda 
emir çıkmıştır51. Bu olaydan iki sene sonra meydana gelen benzer bir olayda da Kudüs 
Kazasına tabi Remle Mahkemesinde Subaşı Tercümanı olan Osman hakkında yapılan 
şikâyetin teftiş edilmesi ve suçu sabit olursa görevden alınması emredilmektedir52.

	 6.6. Azınlıklara İbadet Hakkı Tanınması
	 Hz. Ömer’in 638 yılında Kudüs’e gelerek Patrik Sophronios’tan şehri teslim 
almasından sonra Kudüs’te yaşayan Hıristiyan halka verdiği ahitnamede din ve ibadet 
özgürlüğüne dayalı esaslar yer almaktaydı53. Zaman içerisinde şehrin hâkimiyetini 
üstlenen diğer bütün Müslüman devletler Hz. Ömer tarafından Kudüs halkına verilen 
bu amannamenin şartlarına aynıyla riayet etmişler ve bu anlaşmayı yenilemişlerdir. 
Kudüs şehri Osmanlı Devleti hâkimiyetine girdiğinde de I. Selim tarafından gayri-
müslim halka din ve ibadet özgürlüğüne yönelik menşur kendilerine verilmiştir54. 

	 Bu minvalde 1579 yılına ait Gürcistan beylerinden Levend oğlu Aleksan-
dır’a hitaben yazılan belgede Kudüs’e ziyaret amaçlı gelecek olan Nasranî Gürcü 
taifesinin Kamame Kilisesini ziyaret etmelerine engel olunmamaları konusunda Er-
zurum Beylerbeyisi ile Kudüs Sancakbeyine gerekli emirlerin verildiği bildirilmek-
tedir55. Yine 1581 yılında Kudüs’ü ziyarete gelen Yahudilerin ehl-i örf taifesi tara-
fından rencide edilerek akçelerinin alındığı hakkındaki Yahudiler tarafından yapılan 
49	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 6, hüküm 104.
50	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 23, hüküm 169.
51	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 31, hüküm 271.
52	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 37, hüküm 2258.
53	 Hz. Ömer tarafından Kudüs Hıristiyanlarına verilen ahitnamenin sureti ve tercümesi için bkz. BOA. 

Hatt-ı Hümayun Tasnifi (HAT.) 1516/47 (4-5).
54	 I. Selim tarafından Kudüs’te bulunan Rum ve Ermeni milletlerine verilen menşur için bkz. BOA. 

HAT. 1516/47 (10-11).
55	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 32, hüküm 497.
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şikâyetler üzerine bu gibi davranışların derhal sonlandırılması ve duruma muhalefet 
edenlerin İstanbul’a bildirilmesi istenmektedir56. 1588 yılına ait diğer bir hükümde ise 
Beç kralının reayasından olan Hartofor, Yartolokyo ve Yakomno isimli üç zimminin 
İstanbul’a gelip Kudüs’te bulunan Kamame Kilisesini ziyarete gideceklerinden dolayı 
gidiş ve dönüş esnasında kendilerine kimsenin müdahale etmemesi konusunda Kudüs 
istikametinde olan beylere, kadılara, dizdarlara, hassa ve levend kaptanları ile gönüllü 
reislere emir gönderilmiştir57.

	 Osmanlı Devleti’nin azınlık gurupların ibadet haklarını savunduğunu göste-
ren bu kayıtların dışında önemli bir husus da bu kimselerin Kudüs’te bulunan kutsal 
mekânlara karşı herhangi bir saygısızlıkları görüldüğünde bunlara karşı derhal önlem 
alınması meselesidir. Molla Siyami-i Rumi tarafından 1565 yılında İstanbul’a gönde-
rilen arzuhal, gerek kutsal mekânlara yapılan saygısızlıklar gerekse bunları yapanlara 
karşı alınan tedbirleri göstermesi bakımından önem arz etmektedir. Buna göre Molla 
Siyami-i Rumi tarafından Mescid-i Aksa’ya ziyaret maksatlı gelen bazı kadınların 
tuvalet ihtiyaçlarını içeride giderdikleri ve bu pisliklerin özellikle Bayram ve Cuma 
namazları ile diğer vakitlerde temizlenmesinde ferraşların yetersiz kaldıkları, Hazret-i 
Meryem Mezarı, Kadem-i İsa ve diğer mübarek mekânlarda kefere avratların bir ara-
ya gelip şeriata uygun olmayan tavırlar sergiledikleri, Kudüs’te olan Araplardan biri 
vefat ettiğinde cenazelerinin olduğunu etrafa ilan etmek için şarkıcılarla mahalleleri 
gezdikleri ve avratların kabirin yanı başında yüzlerine karalar sürüp değişik sesler 
çıkartarak deveran ettikleri, kapıcıların görevlerini yapmaması hasebiyle etrafta sakin 
olanlar tarafından yollara yemek artıkları atıldığı, Sahratullah etrafında kalan bazı 
Hintlilerin de geceleri tuvalet ihtiyaçlarını burada giderdikleri, pazara eşleriyle birlik-
te yoğurt ve süt götüren çiftçilerin yol üzeri olduğu bahanesiyle Harem-i Şerif için-
den geçtikleri konularında şeriata aykırı davranışlar sergilendiğini bildirmiştir. Bunun 
üzerine Kudüs Kadısını muhatap alan emirde Mescid-i Aksa ve Sahratullah-ı Müşer-
refe ve diğer mübarek yerlerde şeriata uygun olmayan davranışlarda bulunan kadın 
ve erkek kim olursa olsun derhal engellenmesi emredilmiş ve bu emrin sicil defterine 
kaydedilerek bundan sonra gelecek Kadıların da bu emre uyması istenmiştir58.

	 6.7. Müslümanları Sahip Çıkma Anlayışı
	 Osmanlı Devleti yukarıda zikredilen azınlıklara ibadet hakkı tanımasının 
yanında Kudüs’te halkın çoğunluğunu oluşturan Müslümanların dinî hayatlarına yö-
nelik de birtakım yaklaşımlara sahiptir. Bunların başında Kudüs’e gönderilen surreyi 
zikretmek mümkündür. İstanbul’dan Kudüs’te bulunan âlimlere ve fukaraya gönderi-
len bu yardımlar Müslümanlar için önemli bir geçim kaynağıdır. Bununla ilgili 1568 
tarihli Kudüs Kadısı ve Nazırına gönderilen hükümde Kudüs’e gönderilen sadakaların 
adaletli bir şekilde hak edenlere dağıtılmadığı yolunda şikâyetler geldiği ve bundan 
sonra sadakaların hak eden kişilere adalet üzere dağıtılması ve hak etmeyenlere ise 
verilmemesi bildirilmiştir59.
56	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 46, hüküm 238.
57	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 64, hüküm 406.
58	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 5, hüküm 191.
59	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 7, hüküm 2696.
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Kudüs Müslümanlarına yönelik Devletin diğer bir yaklaşımı ise ibadet mekânlarına 
yapılan müdahalelerin engellenmesidir. Buna dair 1571 yılında Kudüs’te Musallebe 
Kilisesi bitişiğinde Müslümanların yaptıkları mescidin kiliseye çevrildiği yolundaki 
şikâyet üzerine Kudüs Sancakbeyi Muhammed Bey’in mahallinde yaptığı tahkikat 
neticesinde söz konusu yerin mescit olduğuna karar verilerek mescide Hristiyanların 
müdahalesinin önlenmesi hakkında emir çıkmıştır60. Yine 1572 yılında Kudüs San-
cakbeyine ve Kadısına gönderilen hükümde Kudüs’te bulunan Sahratullah Camii’nde 
kadimden beri hitabet görevini Hanefi mezhebine kimseler görmesine rağmen bazı si-
lahlı kimseler zorla Şafii mezhebinden olan hatiplere camide görev yaptırdıkları habe-
ri İstanbul’da duyulduğundan bu hitabeti yapan ve yaptıran kimselerin hiç vakit kay-
betmeden kim olduklarının İstanbul’a bildirilmesi ve hapsedilmeleri istenmektedir61.
Diğer Osmanlı şehirlerinde olduğu gibi Kudüs’te de dinî mekânların varlığını ve işle-
yişini sürdürmesinde etkili olan en önemli kurum şüphesiz vakıflardır. Bu doğrultuda 
Kudüs’te bulunan vakıfların vakfiyelerinde yer alan şartlarının korunması ve bu şart-
lara göre hizmetlerini devam ettirebilmeleri için Devlet tarafından gerekli tedbirle-
rin alındığı görülmektedir. Konuyla ilgili olarak 1571 yılına ait buyrulduda Kudüs-i 
Şerifte yer alan merhume Sultan İmareti Vakfının fakirlere ve hizmetlilere yönelik 
olan aş şartı vâkıfın belirttiği esaslar üzere verilmeyip noksan verildiği imaret şeyhi 
tarafından bildirildiğinden yemeklerin vâkıf tarafından belirlenen şarta uygun olarak 
verilmesi hususunda gereğinin yapılması emredilmektedir62. Yine 1577 yılında Kudüs 
kadısı ve sancakbeyine gönderilen hükümde Kudüs’te bulunan Hazret-i Musa, Lut 
Nebi ve Yunus Nebi evkaflarının nazırı olan Ömer’in İstanbul’a gönderdiği arzuhalde 
vakfa ait köylerden olan Fağur Karyesinin halkının köylerini terk ettikleri ve yapılan 
müdahale ile bir kısmının tekrar köylerine yerleştirilerek içlerinden ikisinin hapse-
dildiği bildirilmektedir. Bu iki mahpusun ise kefalet yoluyla salıverilmeleri emredil-
mektedir63. 1578 yılına ait diğer bir hükümde ise Kudüs’teki Halilurrahman evkafının 
değirmenleri için cabiler tarafından İstanbul’dan satın alınan beygirlere Kudüs’e gö-
türürken yolda herhangi bir müdahalede bulunulmaması için İstanbul’dan Kudüs’e 
kadar olan istikamette bulunan kadılara emir gönderilmiştir64.

	 Kudüs sancakbeylerini ve kadılarını muhatap alan bütün bu hükümlerden 
anlaşılacağı üzere Osmanlı merkez yönetimi şehrin muhafazası ve daha yaşanabilir 
bir hale gelmesi için büyük gayret sarf etmektedir. Özellikle bu dönemde şehrin mu-
hafazasında büyük rol alan karargâhta altmış dört yeniçeri, beş topçu, on iki bevvab, 
iki kale muhafızı, on seyis ve ambar görevlisi, bir zindancı, dülger, fırıncı, hendek ve 
sukemerinin bakımını yapanlar, bir imam ve bir müezzin toplam 104 asker ve görevli 
yer almaktaydı. Kaledeki bu gücün komutanı dizdardı ve ona kethüda, kâtip ve ha-
deme yardımcı olmaktaydı65. Bunun yanında şehrin daha yaşanabilir bir hale gelmesi 

60	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 12, hüküm 644.
61	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 19, hüküm 502.
62	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 15, hüküm 620.
63	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 29, hüküm 346.
64	 BOA. A.DVNS.MHM.d. 35, hüküm 337.
65	 Singer, Kadılar, Kullar, Kudüslü Köylüler, s. 32.
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için I. Süleyman zamanında Kudüs surlarının inşası ve suyollarının tamirine66 yönelik 
atılan adımlar şehre ait Osmanlı kimliğinin oluşmasına öncülük etmiş ve sonraki dö-
nemlerde doğrudan İstanbul’dan gönderilen emirlerle de Kudüs’ün idaresi gerçekleş-
tirilmiştir. 

SONUÇ

	 Osmanlı Devleti I. Selim (1512-1520) zamanında ilhak ettiği Kudüs’ün ida-
resini XVI. yüzyılın ilk çeyreğine kadar bölgeyi tanıması hasebiyle Memluklerin Şam 
yöneticiliğini yapan Canbirdi Gazali’ye tevdi etmiş, daha sonra bölgede hâkimiyetini 
tam olarak sağladıktan sonra atadığı sancakbeyleri ve kadılarla bölgeyi müstakil bir 
sancak olarak idare etmiştir.

	 XVI. yüzyılda Kudüs’ün nüfus yapısına bakıldığında çoğunluğunu Müslü-
man halkın oluşturduğu ve bunun yanında Yahudi ve Hıristiyan cemaatlerine mensup 
azınlık bir gurubun da bu topraklarda yaşadığı anlaşılmaktadır. Bu yüzyılda yapılan 
imar faaliyetleri ve tarım alanlarının iyileştirilmesi gibi düzenlemeler yüzyılın ilerle-
yen dönemlerinde Kudüs nüfusunun artmasına neden olmuştur.

	 Kudüs’te yapılan ilk düzenlemelere bakıldığında I. Süleyman ve eşi Hürrem 
Sultan’ın bölgedeki ilk mimari çalışmaları yaptığı söylenebilir. Bu doğrultuda I. Sü-
leyman sancağın muhafazası için surları inşa ettirmiş ve su ihtiyacı için de suyolla-
rının tamirini gerçekleştirmiştir. Eşi Hürrem Sultan’ın Kudüs’te yaptırdığı imaret ise 
bölgenin şenlendirilmesi adına önemli bir görev üstlenmiştir. Takip eden yıllarda ise 
bölgedeki asayişin sağlanması ve huzurlu yaşam ortamının sürdürülmesi adına İstan-
bul’dan belli başlı konularda emirler gönderilmiştir. Bu emirlerin içeriğine bakıldı-
ğında sancağın muhafazasında sancakbeyinin sorumluluğu ve mücavir yerlerdeki yö-
neticilerle işbirliği yapması, isyancı Arapların tedip edilmesi, sosyal hayatta asayişin 
sağlanması, azınlıklara ibadet hakkının tanınması ve Müslüman halkın sosyo-kültürel 
yaşamına dair birtakım adımların atılması gibi konulara dikkat çekildiği görülmekte-
dir.

66	 Kamîl Cemîl el-Aselî, Kudüs (Osmanlı Dönemi ve Sonrası), DİA, XXVI (2002), s. 335.
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OSMANLI İDARESİNİN KUDÜS  
MÜSLÜMANLARINA SAHİP ÇIKMA ANLAYIŞI

Mustafa GÜLER1

GİRİŞ

	 1517 Öncesi Osmanlı Devletinin Kudüs’ü Sahiplenmesi 

	 XVI. asırdan itibaren tartışmasız dünyanın en büyük devleti haline gelen Os-
manlı Devleti, bu tarihten 1918’e kadar yani 400 yıl Müslümanların meseleleri ile 
yakından ilgilenmiştir.  Siyasi himayesinde olmasa da Açe, Sumatra gibi Güneydoğu 
Asya Müslümanları örneğine mütenasip olarak çok uzaktaki Müslümanların maddi 
ihtiyaçları ile siyasi duruşlarını her zaman desteklemiştir.  Bu anlayışa sahip olan bir 
devletin tüm Müslümanları, tartışmasız kutsal mekânları Mekke ve Medine ile Kudüs 
şehrine olan ilgisi ve sahiplenmesi de çok erken dönemlerde başlamıştır.

	 Osmanlı Devleti gerçek kuruluşunu Orhan Bey ve I. Murad dönemlerinde ta-
mamlamıştır. Yıldırım Bayezid döneminden itibaren de tüm Müslüman devletler 
gibi mukaddes mekânlar için vakıflar veya merkezi hazine vasıtasıyla para gönder-
miştir. Bunun en açık göstergesi Yıldırım Bayezid döneminde Haremeyn’e gönderi-
len surredir2. Hemen belirtelim ki Yıldırım Bayezid’in bu surresi içinde Kudüs payı 
bulunmamaktadır.

	 Osmanlı Devletinin Kudüs ve hususiyle El-Aksa’da ki görünürlüğü ve sahip-
lenmesine dair en eski belge II. Murad dönemi ümerasından Emir Mahmud’un kızı 
aynı zamanda Çandarlı İbrahim Paşa3’(1430) nın eşi olan İsfahanşah Hatun4’un Ku-
düs’te Eşrefiye medresesi ile Mathara kapısının arasında5 iki katlı olarak inşa ettirdiği 
medrese vakfına dairdir6. Aynı zamanda Osmanlı Arşivinde bulunan Kudüs ile alakalı 
1	 Prof. Dr., Afyon Kocatepe Üniversitesi Tarih Bölümü, mustafaguler4308@gmail.com
2	 Konuya dair detaylı bilgi için bkz: Mustafa Güler, Osmanlı Devletinde Haremeyn Vakıfları, İstanbul 

2011, s. 199.
3	 Münir Aktepe, Çandarlı İbrahim Paşa, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (DİA), cilt VIII. 

İstanbul 1993, s. 214
4	 Paşa ve eşi ile alakalı detaylı bilgi için bkz: İsfahanşah Hatun ile alakalı bkz: İsmail Hakkı Uzunçar-

şılı, Çandarlı Vezir Ailesi, Ankara 1986, s. 46-55.
5	 http://mirasimiz.org.tr/sayfa/Mescid-i-Aksada-Bulunan-Osmanli-Eserleri/22.
6	 Başbakanlık Osmanlı Arşivi Ali Emiri Tasnifi, II. Murad dönemi belgeleri No:9; Vakıflar Genel Mü-

dürlüğü Arşivi (VGMA), Derfter No: 1760, s.1.
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en eski vakıf belgesi olan bu vesikaya göre O, İznik’e bağlı Hasbeyliköyü7, Gere-
de’ye bağlı, Çayören, Avşar, Goncaaliler, Mankalar, Kabaklar, Geçitler, Surgurlar, 
Dümenler, Demirciler, İncikler köyleri ile Hayraboluya bağlı Karagür, Şalgamlu ve 
Yörgüçlü8 köylerinden9 elde edilecek gelirleri bu medresenin tüm masraflarına tahsis 
etmiştir10. XVI. Yüzyılın sonlarında bu vakfın gelirleri ilgili defterlere sadece İznik’te 
ki köy olarak kaydedilmiş olup, Yukarıda zikrettiğimiz Hasbeyli köyünden tahsil 
edilen meblağ yıllık 288 altındır. Anılan defterlere göre XVI. Asrın sonunda medrese 
için yapılan vakıf masrafları şöyledir:

Müderris 3800 akçe 7 adet talebe 2520 kuruş 7 adet cüzhan 2520 akçe 
Suleha ve Fukara 900 akçe Kapıcı ve Saka 820 akçe Aydınlatma 820 akçe

Tamir 1000 akçe 11

	
	 Burada cevaplandırılması gereken temel soru İsfahanşah Hatun’un hangi 
saikle böyle bir vakıf tasarrufunda bulunduğudur? Çünkü klasik vakıf hukuku-
na göre vakfın yönelmesi gereken alanlardaki dikkat edilen husus; vakfın kurulduğu 
yerde veya yakın çevresinde insanların ihtiyaç duyduğu alana hasredilmesidir. İsfa-
hanşah Hatun’un Bursa veya Edirne’de yaşadığı hakikati göz önünde bulundurulsa 
Kudüs’te bir medrese inşa ettirmesi ve bu yıllık 288 altın gibi hatırı sayılır bir meb-
lağ tahsis etmesinde temel saik ne olabilir? Kanaatimizce anılan hanım, hayatta iken 
hacca gitmiş, giderken veya dönerken Kudüs’e uğramış ve bu ziyaretinin hatırasına 
bir medrese yaptırmış ve vakıflar bağlamıştır. Ya da Kudüs’e gidip gelen bir yakını 
vesilesi ile böyle bir tasarrufta bulunmuş olabilir. XVI. Asrın sonlarında tutulan mu-
hasebe defterlerinde12 yukarıdaki köylerden sadece İznik’in zikredilmesinin sebebi 
ise vakfiyede ilk geçmesi nedeniyledir. Çünkü vakıfların muhasebeleştirmesinde 288 
altın gibi net bir rakamın bir köyden tahsil edilmesi oldukça zordur.  

	 Osmanlı Sultanları içinde Kudüs için vakıf kuran ilk kişi II. Murad’dır. O, 
Manisa Saruhan’da bulunan mallarının gelirinden Kudüs Fukarasına 200 altını şart 
kılmıştır13. Keza Bursa’da inşa ettirdiği Medrese vakfından Kudüs için tahsiste bulun-
muştur14.

7	 Köy için bkz: Başbakanlık Osmanlı Arşivi Tapu Tahriri Defterleri (TT), Defter No: 438, s. 801; http://
www.iznikrehber.com/yazarlar-48-iznik%E2%80%99te+bilinmeyen+koyler-recep+bozkurt; Köyün 
bugün Elbeyli civarında olduğu sanılmaktadır. 

8	 Vedat Turgut, “Germiyanoğlularının Menşei, Vakıfları ve Batı Anadolu’nun Türkleşmesi Meselesi 
Üzerine”, Sosyal ve Kültürel Araştırmalar Dergisi (The Journal of Social and Cultural Studies), Cilt 
III, Sayı 5, Sakarya 2017, s. 41-42.

9	 Ali Emiri II, Murad 9;
10	 Medresenin vakfiyesi için bkz: VGMA; 1760,227-228.
11	 Başbakanlık Osmanlı Arşivi Maliyeden Müdevver Defterler (MAD), 1806, s. 12.
12	 MAD 1806, vr. 12, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi (TSMK), 1172, s.14.
13	 Midhat Sertoğlu, “II. Murâd’ın Vasiyetnâmesi”, Vakıflar Dergisi (VD), VIII, (Ankara 1961), 67-69.
14	 TSMA, 1213, vr. 2
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	 Kudüs’te ilhak öncesi kurulan Osmanlı vakıflarından üçüncüsü ise Niğde’ye 
bağlı Kayı Köyü15 Kudüs’te inşa edilen bir medresenin vakfı olarak tahsis edilmiştir16. 
Hem nüfus hem de ekonomik olarak oldukça büyük denilebilecek bir köy olan Kayı 
Köyü ve 4 mahallesinin 1500 yılındaki geliri 19838 akçe iken17, 1530 yılında 33806 
akçeye yükselmiştir18. XVI. Asrın sonunda ise bu köyün geliri 52.855 akçe olarak 
tahakkuk etmiştir19. 

	 Yukarıda saydığımız üç vakıftan yola çıkarak Osmanlı Devleti’nin Kudüs’e 
en geç ihtimalle on dördüncü asrın ilk yarısından itibaren surre gönderdiğini söyle-
yebiliriz. Bu tespitten sonra akla gelen diğer sual ise sayıları birden çok olan vakıf 
tayinlerinin Kudüs’e nasıl gönderildiğidir? 

	 Burada akla iki ihtimal gelmektedir. Bunlardan birincisi bizzat Sultan’ın bir 
veya daha fazla kişiyi görevlendirerek göndermiş olduğudur. Bu ihtimal akla daha 
yatkındır. Diğeri ise; bu tahsislerin Memluk Devleti görevlilerine ulaştırılarak, onlar 
tarafından dağıtılmış olduğudur. 

	 Bu üç örnekten ve gönderildiği kuvvetle muhtemel olan surreden hareketle 
Osmanlı Devletinin mukaddes mekânlara ve Kudüs’e sahip çıkmasındaki temel saikin 
buranın kutsal olmasıyla alakalı olduğunu söyleyebiliriz.

1. KUDÜS’ÜN İLHAKI VE HİMAYE 

	 Han Yunus Savaşı’nın kazanılmasından sonra Filistin bölgesindeki Memlûk-
lü direnişi tamamen kırılmış ve yukarıda bahsettiğimiz üzere ilhaktan evvel Osmanlı 
Devleti ve ricalinde her zaman büyük önem ve saygı gören Kudüs ile Halillürrahman 
şehirleri savaşılmadan Osmanlı himayesine girmiştir. Bu gelişmenin devamında Ya-
vuz Sultan Selim 26 Aralık 1516 tarihinde ikindi vaktinden sonra Kudüs’e gelmiş, 
önce Kubbetüssahra ve Aksa Camiini ziyaret etmiştir. Haremde iken halka bol mik-
tarda ihsanda bulunmuş ve gece ordugâha geri dönmüştür20.
Ertesi gün tekrar mukaddes mekânlara gelen Sultan ziyaretlerden sonra halka ve Ha-
rem vazifelilerine tekrar ihsanda bulunmuştur21.Sultan Selim Kudüs ziyaretinin ardın-
dan Halilürrahman’ı da ziyaret etmiştir22.

15	 Köyün Coğrafi Konumu için bkz: 
https://www.google.com.tr/maps/place/Kay%C4%B1,+%C4%B0stiklal+Mahallesi,+51700+Kay%-
C4%B1+K%C3%B6y%C3%BC%2FBor%2FNi%C4%9Fde/@37.8959118,34.3930762,14z/da-
ta=!4m5!3m4!1s0x14d625f185fc26e5:0x9dbc869aae20dc90!8m2!3d37.90004!4d34.403792?hl=tr

16	 TT, 387, s. 164.
17	 TT 42, s. 24,
18	 TT, 387, s. 164
19	 MAD, 1806, vr. 8a.
20	 Silahşor, “Fetih Nâme-i Diyar-ı Arab”, (yay. Selahattin Tansel), Tarih Vesikaları Dergisi, Sayı 2, 

Ankara 1958, s. 318-319; Feridun Emecen, Yavuz Sultan Selim, İstanbul 2011, s. 246-247
21	 Silahşor, s.318-319, Feridun Emecen, Yavuz Sultan Selim, İstanbul 2011, s. 247
22	 Emecen, age, s. 248. 
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	 Yavuz Sultan Selim ve vezirleri tarafından gerçekleştirilen bu ziyaretler ko-
numuz açısından önemi hayli dikkati caliptir. Çünkü özellikle Memluk devletinin 
son döneminde gerek Osmanlılar ile mücadeleler, gerekse içerideki asayişsizlikler 
nedeniyle oldukça güç duruma düşen Memlûk devletinin Kudüs’ün imarı ile ilgilene-
mediği ve kutsal yerler ile halkının zor duruma düştüğü bilinmektedir. Daha Mem-
luk Devleti ile savaş bitmeden Sultan Selim’in önce Kudüs’teki mukaddes mekânları 
ziyaret etmesi ve daha da önemlisi yanında halka dağıtılacak para götürmesi Kutsal 
şehrin halkını sahiplenme geleneğinin çok güçlü bir göstergesidir. Bu olay iki bakım-
dan önemlidir. 

	 1-Savaş içinde bulunmasına rağmen bizzat Sultan bu ortamdan uzaklaşarak 
aynı zamanda Kutsal şehrin ahalisini bu hadisenin dışında tutarak iki ayrı ziyaret 
gerçekleştirmiştir. 

	 2-Bu ziyareti esnasında bu makalenin genel temasını oluşturan himaye ge-
leneğinin müesses bir tatbikatı yapılmıştır. Her iki husus da bizim ortaya koymaya 
çalıştığımız Osmanlı Devleti ve Mukaddes Mekânlar bağlantısını bariz bir şekilde 
ortaya koyacak veriler taşımaktadır. 

	 Osmanlı Devleti siyasi ve ekonomik durum neyi gerektirirse gerektirsin mu-
kaddes mekânları ve halkını bunun dışında tutmayı bilmiş, hatta bunu öncelikleri ha-
line getirmiştir. İlaveten en azından Yıldırım Bayezid döneminden itibaren sistematik 
olarak gönderilen Mekke ve Medine Surrelerinin bir benzeri en azından bu ziyaretle 
Kudüs için de başlamış olmalıdır. Hatta şu an elimizde buna dair bir bilgi olmasa da 
Sultan Selim’in Kudüs’ün ilhakı durumunda İstanbul’dan çıkarken yanına Surre diye-
bileceğimiz paraları aldığını düşünebiliriz. 

	 Sultan Selim’in Osmanlı Devleti ve mukaddes mekânlar ilişkisinin ne derece 
ileri olduğunu gösteren ikinci bir ziyareti de Halillürrahman şehrine daha doğru bir 
ifade ile Halillürrahman Külliyesi’ne gerçekleşmiştir. İki şehrini arası 40 km civarın-
dadır. Sultan Selim aynen burada da Hz. İbrahim külliyesini, türbe ve makamları zi-
yaret etmiş, gelirken ve giderken halka surre dağıtmıştır. Bu davranış ve ziyaretlerinin 
dini olduğu kadar, elbette ekonomik ve siyasi sonuçları da olmuştur. Ancak meselenin 
en mühim tarafı Sultan Selim ve yakın adamlarının bu ziyaretleri Kutsal şehirlerdeki 
halkın Osmanlı Devletine bakışını müspet yönde etkilemiş, bu sayede Kudüs ve çev-
resinde Osmanlı yönetimi kalıcı olabilmiştir. 

	 Sultan Selim’in davranışının bir başka izahı ise Osmanlı Devleti’nin özel-
likle Müslümanları, önem verdiği coğrafyalardaki himaye sürecine çok önceden 
zihnen ve mutasavver olarak hazırladığıdır. 
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2. HİMAYENİN GÖRÜNÜR OLMASI YA DA OSMANLI DEVLETİ’NİN 
KUDÜS’TEKİ SOSYAL VE EKONOMİK POLİTİKASI

Bu tebliğde en net ortaya koyacağımız hususlardan biri 1517 yılından itibaren Os-
manlı Devleti’nin her yıl düzenli ve ilk tespit edilen sistematiğe göre Kudüs halkına 
surre gönderdiğidir. Her ne kadar elimizde bulunan en eski Surre defterleri XV. asrın 
sonlarına ait tarihlerde olsa da aynı durumun Mekke ve Medine Surre defterlerinde de 
vaki olduğu hakikatinden hareketle bu tezimizi dile getirmenin temelsiz olmadığını 
düşünüyoruz23. Eğer kuvvetle muhtemel olan bu durum 1517’den sonra her yıl tek-
rarlanmış ise; Osmanlı Devleti’nin Kudüs’ü sosyal ve ekonomik himayesinin birinci 
ayağının surreler olduğunu çok rahat söylememiz mümkündür. Çünkü XIX. asır Surre 
defterlerinde daha fazla belirgin olduğu üzere24 Surre almanın Kudüs halkı için iki 
yönü bulunmaktaydı. Bunlardan birincisi haliyle gelir elde etmeye yönelikti. İlk dö-
nem elimizde olan Surre defterlerinde bu durum açıkça görülse de yıllık olarak 
alınan Surrenin bir altın civarında olduğu düşünülürse bu rakamın geçim için yeterli 
olmadığı açıktır. Bu halde Surre alan veya bir şekilde deftere kaydedilen hak sahibinin 
para almaktan başka değerlendirmesi, Osmanlı Devlet merkezinin kayıtlarına girmek 
daha açık bir ifade ile bu yolla statü elde etmek olarak düşünülebilir. 

3. XVI. ASIRDA KUDÜS SURRESİNİN GELİR KAYNAKLARI 

	 Kudüs Surresinin iki temel gelir kaynağından bir tanesi tabiatıyla vakıflardır. 
Konumuz XVI. asır olduğunda bu konuya dair esas aldığımız defterin bize verdiği 
malumata göre Kudüs’e tahsis yapan vakıfların sayısı on birdir. 
Kudüs ve Halillürrahman surresinin toplam miktarının yarıdan fazlası vakıflar tarafın-
dan karşılanmıştır. Bu paralar defterlere Hakaniye-i Rumiye olarak yazılmış, Sultan-
ların bizzat yaptığı tahsisleri ise Sadaka-i Sultaniye adını almıştır. Hakaniye-i Rumiye 
olarak Surre gönderen vakıflar şunlardır:

	 1- Sultan II. Selim Edirne’deki Camii ve İmareti Vakfından: Yıllık 400 sik-
ke yani 48000 akçe altın tahsis etmiş olup bu paraların Kur’an okuyanlara verilmesi 
istenmiştir.

23	 Burada cevaplamamız gerektiren temel soru Osmanlı kroniklerinde ve Arap tarihlerinde bahsi geç-
mesine, daha da ötesi hem 1517, hem de 1517’den yüzyılın sonuna kadar ki zamanda kurulu çok sa-
yıdaki vakfa rağmen neden günümüze hiç Surre defterinin ulaşmadığıdır. Doktora çalışmalarımız dö-
neminde tespit ettiğimiz XVI. Asrın ikinci yarısının hemen başlarına ait Mühimme kayıtlarında Surre 
dağıtımını konu edinen 2 Safer 967/3 Kasım 1559 tarihli belge bu dönemde surre gönderildiğinin 
en bariz delilidir. ( Başbakanlık Osmanlı Arşivi Divan-ı Hümayun Mühimme Defterleri (A.DVN.
MHM), 3/1381. Hal böyle iken gerek Topkapı Sarayında gerekse Başbakanlık Osmanlı Arşivindeki 
XVI. Yüzyıl, hatta XV. Yüzyıla ait defterlerden hiç birisi neden günümüze ulaşmamıştır. Kanaatimiz-
ce bu sorunun şimdilik en mantıklı cevabı bugün elimize ulaşan defterlerin kaleme alınma sistematiği 
ve muhafaza edilmesinin önceki dönemlerde benimsenmediği olabilir. Belki de özellikle İstanbul’dan 
yola çıkarılan surrelerin dağıtımları esnasında yaşanan sıkıntıların merkeze ulaşmasından sonra aynı 
içeriğe sahip birden çok kopya defter tutulmaya ve bunlardan en az birisinin Defterhane-i Hümayun’a 
koyulmaya başlanmış olması olabilir. 

24	 Başbakanlı Osmanlı Arşivi Evkaf-i Hümayun Surre Defterleri (EV. HMK SR), 3064.
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	 2-Darussade Ağası Mehmed Ağa Vakfı: İlk Haremeyn Evkaf Nazırı olan 
Darussaade Ağası Mehmed Ağa Kudüs fukarasına toplam 68411akçe tahsis etmiştir25.
	 3- Kethüda Hatun ise vakfından Kudüs fukarasına 5016 akçe tahsis etmiş-
tir. 
	 4- Son Memlûklü sultanlarından olan Kansu Gavri Halep’teki vakıflarından 
42960 akçeyi Kudüs fukarasına tahsis etmiştir. 
	 7-Abdüsselam Bey Vakfı: Abdüsselam Bey 1526 vefat etmiş olup Küçük 
Çekmece de medrese ve imareti vardır. Ayrıca Hasköy’de bir Camii ve Küçük Pazar-
da bir mektep inşa ettirmiştir. Siyakat yazısını tadil ve tebdil etmiştir. Kanaatimizce 
Kudüs’e yapılan 1200 akçelik tahsisler bu vakıflardan yapılmıştır26.
	 6-Kanuni Sultan Süleyman’ın Vakfı: Sultan Süleyman’ın ruhuna Sahretul-
lahdaki Kuran okunması maksadıyla 92 kişiye toplam 2720 para tahsis edilmiştir.27

	 3.1. Sadaka-i Sultaniye
	 Vakıfların yaptığı hizmetler yanında Haremdeki Sahretullah ve Aksa ile di-
ğer mekânlarda bir şekilde bulunan her görevli eğer kendisine vakıf tahsisi yapılma-
mışsa mutlak anlamda Sultanlar tarafından her yıl gönderilen paradan pay alırdı. Gö-
revliler yanında neredeyse Kudüs’te yaşayan tüm ahali, vakıflar veya Sultan tahsisleri 
ile Surre defterine kaydedilirdi. 

	 Hemen belirtelim ki XVI. Asırda ele aldığımız deftere göre Sultan Tahsisleri 
1357 sikke altın iken vakıfların tahsisi 2045 altındır. 

4. KİMLER HİMAYE EDİLİR VE SURREDEN PAY ALIRDI?

	 Surreden pay alan gruplara baktığımızda bu kişilerin hem unvanlarının hem 
de aidiyetlerinin deftere kaydedildiği görülür. Bu durumda himaye sistematiğinin en 
üstünde El-Aksa Hareminin en üst yöneticisi yer almakta olup bu kişi defterlerde 
Şeyhu’l-Harem olarak yer almış olup onunla beraber Kudüs Müftisi de aynı miktarda 
Surre almıştır28. 

	 Mescid-i Aksanın en yüksek idarecisi ve koruyucusu, aynı zamanda bakım, 
onarım ve sair işlere nezarete eden Harem Müftisi, genelde Kudüs’ün önde gelen ai-
leleri arasından seçilmiştir. Harem Şeyhi ise merkezden atanmış olup sonraki yıllarda 
bu uygulama değişmiştir.  Her ikisine de on sekizer altın tahsis edilmesi devletin iki 
makama da aynı değeri verdiği anlamını taşımaktadır. 

25	 MAD,1806, s. 5-11.
26	 Mehmed Süreyya, Sicill-i Osmanî Yahud Tezkire-i Meşahir-i Osmaniyye, cilt III (Ali Aktan vd) , 

İstanbul  1996, s. 382
27	 TSMK, 1213,vr. 6b-7b.
28	 TSMK, 1213, vr. 1b.
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4.1. Ulema ve Ehl-i Kur’ân  
Vazifeli adı Sayı Para(Altın)

El-Aksa Hatipleri 5 67
El-Aksa, Sahretullah ve Meğaribe Mescidi İmamları 12 15629

Hadis ve Tefsir Hocaları 33 55,5
El-Aksa Müezzinleri 32 32

Harem Kurrası 13 13,5
El-Aksanın Cuma Mahfelinde Kur’an Okuyanlar 15 15

Sultan Süleyman Ruhuna Kuran Okuyanlar 91 67 sikke 8 para
Toplam 201 406

4.2. El-Aksa Hatipleri 
	 Hatipler başta Cuma ve bayram namazları olmak üzere günün muhtelif za-
manlarında haremin içinde veya bahçesinde Müslümanlara dini hususlarda nasihat 
ederlerdi.  Aynı zamanda hutbeleri okuyan kişilerin genel adı olan hatiplerin toplam 
sayısı beştir.

	 Mısır ve Suriye’de hatiplik mesleği en çok saygı duyulan unsurlardan idi. Bu 
bakımdan defterlerde ve vakıf kayıtlarında hatiplere ödenen meblağlar diğer hizmet-
lerden yüksektir30.

	 Vazifeler sayılırken bazı isimler farklı yerlerde zikredilmiştir. Örneğin; Sal-
tanat Kadısı olarak İstanbul’dan atanan Şeyh Yahya’nın imamlar ve tefsir hadisçi-
ler arasında zikredilmesi dikkate değerdir. Bu hal onun para almak hırsıyla kendisini 
tevzi defterine yazdırdığı, ya da kadılık ücretini bu yolla aldığı gibi ihtimalleri akla 
getirmektedir.

	 Aynı şekilde Mevlana Şeyh Carullah ibn Ebu’l-Latif ise hem hatip hem de 
imamlar hanesinde kayıtlıdır.

	 Müezzinler arasında muvakkit olarak zikredilen Şeyh Musa aynı şekilde 
Küttab ve diğer hizmetliler içinde de zikredilmiştir. 

29	 Bu rakam defterde 36 olarak yazılmıştır. TSMK, 1213, vr.3b.  Ancak isimlerin altında bulunanlar 
toplandığında meblağ daha yüksek çıkmış ve buna itibar edilmiştir.

30	 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Osmanlı Devlet Teşkilatına Medhal,  Ankara 1988, s. 390.
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4.3. Hizmet Ehli (Mekanlar ve Vakıf)
Görevler Sayı Para 

Sahretullah Hizmetçileri 27 27
El-Aksa Hizmetçileri 20 20

Katip
Muvakkit

Naib
Tabib

Tekke Temizlikçileri 
Ambar Emini

Ambar Görevlisi
Katip

Duahan
Temizlikçi 

30
2
1
1
1
1
1
1
1
1

39
2
5

1

1
1

El-Aksa Kapıcıları 25 25
Cabi 8 8

Toplam 120 129

	 Görüldüğü üzere El-Aksa ve Sahretullah Mescidi’nde toplam yüz yirmi va-
zifeli görev yapıyordu. Bunların içinde özellikle Sahra Mescidini temizleyenlerin sa-
yısı hayli fazladır. Hizmetliler içinde bu defterde dikkati çeken en önemli husus kâtip-
ler ve diğerleri olarak kaydedilen başlık altında bir kısmı ihtisas hizmeti sayılabilecek 
duacı, tabib ve muvakkitin bulunmasıdır. 

	 Keza Sahretullah hizmetlileri arasında zikredilen mum hizmetçileri, fanusçu, 
buhurcu gibi isimler aydınlatma için hiç de azımsanmayacak sayıda hizmetli istihdam 
edildiğini göstermektedir.  Aksa hizmetlilerinde zikredilen 3 âlem hadimi de oldukça 
ilgi çekicidir. Çünkü 20 kişiden üçünün bu alana hasredilmesi bizi mescidin âlemleri-
nin oldukça önemli olduğu sonucuna götürmektedir. 

	 4.4. Kapıcılar
	 Bugün olduğu gibi on altınca asrın sonunda da Harem-i Şerifte kapıcılar var-
dı. Bu kapıcıların bir kısmı Sahretullah, bir kısmı Aksa Camiinde görev yapıyordu. 
Haliyle bir kısmı da Harem-i Şerifin Kavaime, Rahmet gibi kapılarında görev yapı-
yordu.   
	
	 4.5. Kudüs Halkı
	 Vakıf gelirlerinden pay alan son grup Suleha-i Mücavirindir. Bunların cinsi-
yetleri ve aldıkları paralar zikredilerek isimleri yazılmamıştır. 

Kudüs Halkından Surre Alan Erkekler 500 500 sikke
Kudüs Halkından Surre Alan Kadınlar 547 286 sikke

Toplam 1047 786
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5. HİMAYENİN EKONOMİK VE SOSYAL BÜYÜKLÜĞÜ

	 Osmanlı Devletinin ilhakının ilk yüzyılındaki genel anlayışı ortaya koyduk-
tan sonra himayenin yıllık ekonomik büyüklüğü ile sosyal kapsamının ne olduğunu 
rakamlar ve nüfus büyüklüğü ile ortaya koyarak konuyu sonuçlandıracağız. Konunun 
ekonomik büyüklüğünü Gurre-i Recep 1000/Gayetü Cemaziyelahir 1001/13 Nisan 
1593-24 Mart 1593 yılında tutulan varidat defterinden hareketle tüm detayları ile 
görmemiz mümkündür. Bu defterdeki bilgiler bize Kudüs’teki himayenin maddi bü-
yüklüğünü Mekke ve Medine ile kıyaslama imkânı sunduğu gibi Sadaka-i Sultaniye 
olarak ayrılan meblağı da ihtiva etmektedir. 

	 Defterin sonunda yer alan bilgilere göre anılan yılda her üç şehir için topla-
nan paranın miktarı 47077 Altın flori ile 74 akçedir. Rakamın akçe karşılığı ise 4.869 
314 akçeye denk gelmektedir.  Bu rakamın 750 florisi zaruri masraflara ayrılmıştır. 
Geriye kalan 39827 altın ve 63 akçenin ise 2547 altını bir önceki yılın borcu olarak 
kaydedilmiş ve ayrı kalem halinde üç şehre gönderilmiştir.

	 Bir önceki yılın tahsilatından sonra Vakfiye defterlerinden her 3 şehrin tevzi-
atı şöyledir;
	
	 Mekke: 2502 altın 100 akçe
	 Medine: 12894 altın 78 akçe
	 Kudüs: 728 altın 47 akçe

	 Bunlardan sonda her üç şehre Sadaka-i Sultani olarak gönderin para ise şöy-
ledir:

	 Mekke: 10030 altın 4 akçe
	 Medine: 28548 altın 69 akçe
	 Kudüs: 1248 altın 110 akçe31.

	 Yukarıdaki rakamlardan hareketle hemen belirtmeliyiz ki Osmanlı Devle-
ti’nin Merkez Bütçesinden kutsal şehirler için yıllık tahsis ettiği vakıf ve sadaka-i 
sultaniye parası  %1-1,5 civarındadır. Bu miktara, yapılan büyük tamirat ve diğer 
yatırımlar dâhil değildir. Keza Mısır ve Şam Beylerbeyliği ile Cidde gümrük gelirleri 
de ayrı bir kalem olarak kutsal şehirlere tahsisatta bulunurdu. 

	 Bu rakam içinde yukarıda da görüleceği üzere Kudüs’ün Payı % 3’e teka-
bül etmektedir. Toplam tahsis rakamının % 24’ü de Mekke’ye kalanı ise Medine’ye 
aktarılmıştır. XV. asırda Kudüs’ün % 3 gibi pay almasında, yani az görünmesinde en 
temel amil şehir ve çevresinde yüksek girdili tarım yapılabilmesi ve halkının çok azla 
dış yardıma ihtiyaç duymamasıdır. 

31	 TSMK, 1172, s.13
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	 Mekke ile kıyaslandığında Medine’nin büyük pay almasındaki temel sebep 
ise Mekke’de Şeriflerin oturması nedeniyle kendi tahsisatlarıyla burada hayrat işlerini 
yürütmeleri ve Mekke’de Hac bütçesinin hayrat bütçesinden farklı olarak değerlendi-
rilmesidir.

	 Askeri, mülki ve diğer vazifeler hariç tutulduğunda sadece himaye diyebi-
leceğimiz Sadaka-i Sultaniye ve vakıflardan pay alanların sayısı XVI. asrın sonunda 
1370 kişidir. 1597 tarihli tapu defterinde Kudüs’ün merkezindeki Müslüman nüfusun 
1268 hane ve 76 mücerred olduğu hane sayısının 5 ile çarpımı sonucunda 6370 kişinin 
yaşadığı tahmin edilebilir32.Bu iki rakam bize Osmanlı Devleti’nden bir şekilde tahsis 
alanların oranının 1/5 e tekabül ettiğini göstermektedir.

SONUÇ

	 Yukarıda görüldüğü üzere Osmanlı Devleti’nin Kudüs için vakıflar kurması 
ve buradaki eğitim, fukaranın gözetilmesi ve imar gibi işlerle ilgisi ilhaktan çok önce 
başlamıştır. Sultan II. Murat doğrudan Kudüs fukarası için tesis etmiş, İsfahanşah 
Hatun gibi üst düzey devlet bürokrasisine yakın olan bir kadın Kudüs’e kalıcı bir eser 
bina ettirmiş ve bu mekânın işletilmesi için Anadolu’nun değişik yerlerinden vakıf 
akarları şart etmiştir. Bu noktasal uygulamanın yanı sıra yine ilhaktan önce kimi köy-
lerin öşür gelirleri de Kudüs için vakfedilmiştir. 

	 İlhak sonrası için ise Osmanlı Devleti Mekke ve Medine gibi Kudüs’ün 
imarı, korunması sosyal ve idari düzeninin yanında, El-Aksa ve Sahretullah Mes-
cidleri ile Harem-i Şerif’in tamamı için güçlü vakıflar kurmuş, ilaveten Sadaka-i Sul-
taniye denilen ve her yıl mutat olarak kutsal şehre ulaştırılan paralar göndermiştir. 
Bu uygulamalar sonunda daha XVI. Asrın ilk yarısında Kudüs her bakımdan tam 
anlamıyla Osmanlı merkezi idaresinin mutlak himaye ettiği bir şehir halini almıştır. 
Kurulan bu sağlam sistem sayesinde öncelikli olarak Müslümanlar ekonomik, sosyal 
ve dini olarak rahat ve huzurlu yaşamışlardır. Osmanlı Devleti’nin mutlak himaye 
politikası sayesinde diğer din ve farklı mezhep mensupları da ibadetlerini rahatça ya-
pabilmişler ve kutsal mekânlarını koruyabilmişlerdir. 

	 Bu uygulama belki bugün Kudüs ve çevresinde uygulanabilecek en mühim 
örnek olarak karşımızda durmaktadır. 

32	 Emine Erdoğan, XVI. Yüzyılda Kudüs Merkez Nahiyesine Nüfus ve Etnik Yapı, Gazi Üniversitesi 
Sosyal Bilimler Enstitüsü Basılmamış Yüksek Lisans Tezi, Ankara 1998, s. 94-97.
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 م1918-1826 القدسمدینة الولایة العثمانیة على 
0Fأمین أبو بكر

1 

 

 

 المقدمة:

طلائع  دخلتها ذ أنمن ،والدنیویة على مدینة القدس ،مارست الدولة العثمانیة ولایتها الدینیة
زحفه جنوبا لمطاردة فلول  إطاروذلك في  ،م)1520-1512( الأولبقیادة السلطان سلیم  ،جیشها

وجاء  ،الشمال من حلب إلى ،في معركة مرج دابق الذي هزم في أول مواجهة معه الجیش المملوكي
 العسكریةالوحدات انسحاب و  حاكمها الإداري،واستمر ذلك حتى رحیل  ،م1516 عام أواخرذلك في 
على ید الجیش  ،بها ما حل في مدینة غزة من الخراب والدماری، دون قتال لتجنالمدافعة عنها العثمانیة

 .م9/12/1917 بتاریخ ،الأولىخلال فعالیات الحرب العالمیة ، البریطاني المهاجم

وما انتابها من تحولات جذریة اقتصادیة،  ،قرون لأربعة الممتدة ولایتها رةلطول فت ونظرا
 جدیرة ،نتائج إلىوتسهیلا لدراستها والتعمق في جوانبها، والتوصل  ،ضخمةواجتماعیة، وسیاسیة 

 )92(میدانا للدراسة والبحث، قوامهامنها لتكون  الإبعادحددة زمنیة م حقبةتیار اختم فقد  ،بالاهتمام
تي شهدت تحولات م، وذلك خلال فترة التنظیمات العثمانیة ال1918-1826عام وتمتد ما بین عاما،

 آثارهاوتركت بصمات واضحة المعالم على مسیرة المدینة الحضاریة، ولا تزال متسارعة في الولایة، 
 وذلك ابتداء من انطلاق عجلة التنظیمات العثمانیة، حتى یومنا هذاوماثلة للعیان  ،تحولاتها مستمرةو 

العسكري،  الإقطاعحل نظام وتمثلت ب ،م)1839-1808( السلطان محمود الثاني عهدالطموحة، في 
وانتهاء برحیل الحكم العثماني عنها خلال فعالیات الحرب ، م1826الجدید عامالعثماني وبناء الجیش 

مدینة العثمانیة على ة الولای ووضعها تحت عنوان" ،م1917من عام الأولكانون  9في الأولىالعالمیة 
 ".م1918-1826القدس

الاحتلال المصري  تكمن في تلك الحقبة،التي شهدتها التحولات  أهم أنومن الجدیر بالذكر 
لانتزاعها من ید  ه العامة على بلاد الشامحملت إطارفي وجاء  ،م1840-1831 عامما بین  للمدینة
، الإشكالیاتوضخامة  ،الذاتي والجانحة نحو الاستقلال ،علیهابولایة مصر المتمردة  وإلحاقها ،الدولة

وبات علیها مواجهتها بحنكة، ودرایة،  م،1840بعد انسحابه منها عام للدولة العثمانیة،التي خلفها 
 ،التبشیریة، والمؤسسات الأجنبیة بالتملك العقاري، وفتح القنصلیات للأجانبكالسماح  ،ورباطة جأش

                                                           
 . aabu_bker@yahoo.comد.، جامعة النجاح الوطنیة، كلیة العلوم الإنسانیة، قسم التاریخ،   1
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 ائر، وفساد ضمالحروب الأهلیة بین الرعیةنیران  وتأجیجوالمكاتب التجاریة،  ،والامتیازات الاقتصادیة
وانخراطهم في صفوف الطابور الخامس للدین والدولة،  ئهمانتما وعدم، وموظفي الدولة، الأهاليبعض 

، وتسهیل المادي الإغراء وطأة، والحركة الصهیونیة، تحت الأجنبيالذي بات یعمل لصالح الاستعمار 
 وإیواء، العام، ونظامها الدولة أعینعن صفقاتها بعیدا  وإبرام ،والأراضي ،مهامها في شراء العقارات

  وقوانینها.  أنظمتهاوالتحایل على  المستوطنین،و المخالفین من الزوار والحجاج 

وفي سبیل تتبع مسیرة الولایة العثمانیة على المدینة، ورسم صورة واضحة المعالم عنها فلابد من 
لة العثمانیة، التعرف على مجموعة العوامل الطبیعیة والبشریة المؤثرة فیها، وفي مقدمتها قوة الدو 

وتنامي  ،الأجنبیةحركة التغلغل تسارع ، وعلاقاتها الخارجیة، و والإدارةوهیبتها، وتوجهاتها في الحكم 
وارتفاع معدلات  ،وازدهار نشاطها العمرانيالقنصلیة، والتجاریة، والتبشیریة، والاستعماریة،  أنشطتها

والعربات  ،لتلغراف، كالمیادین العمل الحدیثةوسائل الاتصالات والمواصلات  وإدخال نموها السكاني،
قرب المسافات  مما ،والقارب البخاري ،والتلفون ،والسیارات ،والقطار ،والثیران ،التي تجرها الخیول

 ،كالجیش والشرطة وعتادها وهیاكلها العاملة ،وتعلیماتها الدولة أوامر نقلفي وقلص الوقت والجهد 
 عثمانیةة ثاني بلدی التي تعتبر ،م1863 عام بلدیة القدس تأسیسالذي واكب وتطور قطاع الخدمات 

 ،الطرقشق و  ،والإنارةتوفیر خدمات المیاه، ب اواتضحت معالمه ،اسطنبولبلدیة بعد یجري تشكیلها 
والنظافة، ، الأسواقوتنظیم  ،البناء وأنماط والمتنزهات، والحدائق، ،والساحات العامة ،الأرصفةبناء و 

لاستیعاب الزیادة السكانیة،  ،الهیكلیة هاخرائطدائرة تنظیماتها العمرانیة و والترتیب، وتوسیع  والأناقة
وذلك بالاعتماد على المصادر المحلیة، وفي المقدسة،  الأماكنوجموع الحجاج، والزوار الوافدین لزیارة 

ویافا،  ،والخلیل ،وعكا ،وحیفا ،وجنین ،ونابلس ،لكل من القدس ةمقدمتها سجلات المحاكم الشرعی
 وغیرها.، والخرائط الأجنبیةوالرحلات  ،العثمانیة، والجولات المیدانیةوالطابو  ،الأوقافودفاتر 

ومناقشة محتواها  لعرض الأولىالخمسة  كرست ،محاور ستةفي الدراسة  عرضتم  وقد
الهرم  رأسعلى العلاقة القائمة بین  هافی وأكد ،الأمرولایة على مسالة  الأول ركزف ،الأساسیة هاعناصر 

مدینة والرعیة في ال ،المؤمنین وأمیر ،والخلیفة ،لسلطانبا والمتمثلفي النظام السیاسي للدولة، 
العثمانیة  السیادةوكرس الثاني لعرض  ،الكتاب والسنةة وما نص علیه عیقواعد الشر المستمدة من و 

دولة او  لأيولا یحق  ،بالقانون الدولي المصونةو  ،أراضیهابصفتها جزء لا یتجزأ من  ،على المدینة
في حین المدنیة والعسكریة للدفاع عنها،  والأسالیبتتخذ كافة الوسائل  أن وعلیها ،فیها هاتنازعمسلطة 

مقر السلطة التنفیذیة القائمة على و  ،مركز السیطرة والتحكموهي والسرایا  ،دار الحكومةافرد الثالث ل
والولایات الشامیة، بصفتها نموذجا مصغرا للحكومة المركزیة  ،في اسطنبول الأمر ولاة أوامرتنفیذ 

لعرض النشاط بینما خصص الرابع  ،وبیروت وعكا، ،وصیدا ،ومراكز الولایات في دمشق ،بالعاصمة
 بإطارها رعایة المقدساتفي حین تناول الخامس  ،عامة تطلبه من خدماتیوما  ،المدینة العمراني في
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عملا جلیلة لا یقل شانا عن رعایتها للحرمین الشریفین في الدولة فیه  رأتوهو ما  ،والمعنوي ،المادي
نظرا  ،والتي استحق معها السلطان لقب خادم الحرمین الشریفین ،والمدینة المنورة ،مكة المكرمة

على ترمیمها وصیانتها وخدمة زوارها  فأشرفت ،الدیانات السماویة الثلاثة بأصحابالروحي اطها بلارت
والمرافق  ،والأدیرةالكنائس والهدم والترمیم لبناء لهم التراخیص اللازمة تمنحو  ،وتسامحت مع طوائفها

ووضعت حدا للخلافات ن، والسلاطی ،وجددت عهدتها العمریة على غرار ما قام به الخلفاء التابعة لها،
بینما إبقاء القدیم على قدمه"،  الشریعة والأعراف السائدة والقاضیة ب"القائمة فیما بینها، وفق قواعد 

 ،بشأنها عامةالتصورات الرؤى و الدراسة وال إلیهاالتي توصلت الخلاصة لعرض المحور السادس  وضع
 :الآتيعلى النحو  وذلك

 :مرولایة الأ .1

 م)1520-1512( الأولسلیم  العثمانيالسلطان  الأمردخلت مدینة القدس في عهدة ولي  
1F(،م1516 عام أواخر

2F(،قرون ربعةلأ واستمرت )2

 في السلمالهرم  رأس بذلك یعتبر السلطانعملا و  )3
تطور ب وعملا ،سیاسة الدین والدنیافي  شرعیتهاورمز ومظلتها العامة،  ،المشرف على المدینة الإداري

، بات السلطنة والخلافة في منصب واحد ودمجها لمؤسستي ،في الدولة الأمرولایة و  ،مؤسسة الحكم
(خلیفة المسلمین اسمیحمل  السلطان الأمرولي 

3F

(المؤمنین وأمیر )4
4F

(والسدة الخاقانیة )5
5F

وهي فكرة  )6
 ففي عام ،المسلمین جریئة من جانب السلاطین العثمانیین لم یقدم علیها من سبقهم من السلاطین

 ،العسكري الإقطاعیفید بحل نظام  م)1839-1808( محمود الثانيوصل مرسوم السلطان  ،م1826
عائدات وتحویل  الحدیثة، الأنظمةوفق  ،المعارضة لفكرة تحدیث الجیش والقضاء على الانكشاریة

                                                           
تحقیق محمد مصطفى، لجنة التألیف والترجمة  ج،5ابن إیاس، محمد بن احمد أبو البركات، بدائع الزهور في وقائع الدهور،   2

المفصل في  ؛ العارف، عارف،151-102، ص5م، ج1974-1960 والمنشورات الإسلامیة لجمعیة المستشرقین الألمان، القاهرة،
 .264-263م، ص1966تاریخ القدس، مكتبة الأندلس، القدس، 

ل، والقدس، ویافا، ونابلس، وغزة، میكروفیلم، مركز الوثائق محكمة جنین، حیفا، والخلی سجلات المحاكم الشرعیة لكل من:  3
؛ 18، ص186؛ یافا421-416القدس والمخطوطات، الجامعة الأردنیة، عمان؛ وسیشار إلیها باسم المدینة والى جانبها رقم السجل:

؛ المكتبة 1917/1918؛ مجموعة الصورة الجویة التي التقطها الطیران الالماني65-64، ص197؛ یافا228-223، ص192یافا
 Allemby,Edmund,:A. 5/8/1919؛ جریدة الكوكب 1/9/1915)جریدة البیانJerusalem781a-906aالوطنیة، عمان، (

Brief Record Of The Advance The Egyptian Expeditionary  Force,London,1919.PP.20-100.. 
 .1، ص365؛ القدس1، ص348 القدس  4
 .90، ص292 القدس  5
انظر النقش المثبت على واجهة برج الساعة في مدینة نابلس بمناسبة احتفالات الیوبیل الفضي لتولي السلطان عبد الحمید خان الثاني   6

صلاحیاته في الدولة والنقش المثبت على واجهة المشفى الوطني في نابلس ومنبر الجامع الحنبلي حیث أشیر إلى السلطان بأمیر 
م؛ صابان، سهیل، 17/8/2017 جولة میدانیة في باب ساحة السرایا، والجامع الحنبلي، مدینة نابلس، مین:المؤمنین وخلیفة المسل

م؛ عوض، سامي، معجم المصطلحات العسكریة، دار أسامة 2000 المعجم الموسوعي للمصطلحات العثمانیة التاریخیة، الریاض،
 ,Roadhouse, W, James. Turkish An English Lexicon, Constantinople م. 2008للنشر والتوزیع، عمان، الأردن، 

1890. 
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والتي  ،ةالجدیدالعسكریة تشكیلات العلى  لإنفاقها ،في اسطنبول العامةللخزینة من الأراضي اقطاعاتها 
(عرفت بالجیش المحمودي المنصوري نسبة للسلطان محمود رائد فكرتها

6F

7(. 

 الآیةنصت علیه وفق ما  علیها الكتاب، والسنة النبویة، أكدالتي  ،الشرعیة ولایةال بأحكاموعملا 
وَأُولِي الأَْمْرِ مِنْكُمْ فَإِنْ تنََازَعْتمُْ یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَأَطِیعُوا الرَّسُولَ  ﴿سورة النساء من )59(

7F(﴾ سَنُ تأَْوِیلاً فِي شَيْءٍ فَرُدُّوهُ إِلَى اللَّهِ وَالرَّسُولِ إِنْ كُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَالْیَوْمِ الآْخِرِ ذَلِكَ خَیْرٌ وَأَحْ 

8 (

على السمع  بایعنا رسول االله " :قالمت عن عبادة بن الصاالوارد في كتب الصحاح والحدیث النبوي 
والطاعة في منشطنا ومكرهنا وعسرنا ویسرنا وأثرة علینا وأن لا ننازع الأمر أهله قال إلا أن تروا كفراً 

8F("بواحاً عندكم فیه من االله برهان

في المدینة الرسمیة والشعبیة المدنیة والعسكریة  الهیئات بایعتفقد ، )9
بصفته  والعصیان ،وعدم المخالفة الولاء والطاعةعلى  ،م1918-1826ما بین العثماني السلطان 

ینوب عنه في تنفیذ المعینة من السلطان ومن  المحلیة الحكومة لإجراءاتوخضعت  ،رمز الشرعیة
(الأوامر

9F

10(. 

كلفوا  نالبیعة المباشرة للسلطان من قبل كبار رجال الدولة الذیوالطاعة في  ،الولاء أبعادوتظهر 
من جانب السلطان  بأوامروالتقید الانضباط و  ،مجلس المبعوثان، وممثلیها بالمدینة إدارةعلى  بالإشراف

 الأقصىبالمسجد  من على المنبروالدعوة له ولدولته بطول العمر والبقاء  ،والشعبیة ،الهیئات الرسمیة
المسیرات الحاشدة التي كانت تنظم في و  ،والمهرجانات ،الاحتفالاتو  ،الجمعة والعیدین في صلاة

(والأناشیدوترداد الهتافات  ویتخللها رفع الرایات والزینات ،العامة الأماكنوغیره من  ،المسجد
10F

11(. 

 الأخطارلمواجهة لم تتوان الرعیة عن تلبیة دعوته للنفیر العام،  الأمربالبیعة لولي  والتزاما
 حیث احتشد ،م1798 عام ،بقیادة نابلیون الحملة الفرنسیةكما حصل عند مواجهة المحدقة بالدولة، 

                                                           
؛ 47-46، 6، ص274 ؛ القدس57، ص271 ؛ القدس87، ص266 القدس-حول مسألتي السلطنة والخلافة قارن بین الآتیة:  7

؛ ابن نجیم، زین 398، ص9 ؛ نابلس45، ص5 ؛ یافا72-71، ص315 ؛ القدس14، ص304 ؛ القدس3-2، ص300القدس 
؛ الشهابي، 30ص ،1العابدین بن إبراهیم بن نجیم المصري، البحر الرائق في شرح كنز الدقائق، دار المعرفة، بیروت، دون تاریخ، ج

، تحقیق أسد رستم وفؤاد البستاني، منشورات الجامعة اللبنانیة، 3ج م)، لبنان في عهد الشهابیین،1835هـ/1251(ت حید احمد
، في:من الدستور الجدید، ترجمة نقولا نقاش، مطبعة الآباء الیسوعیین، بیروت، 1858ي العثماني م؛ قانون الأراض1969بیروت، 
ه؛ 1301ج، ترجمة نوفل أفندي نعمة االله، مراجعة خلیل أفندي الخوري، المطبعة الأدبیة، بیروت، 2م؛ الدستور العثماني، 1873

 م.1928، مطبعة التوفیق، دمشق، شاكر الحنبلي، موجز أحكام الأراضي والأموال غیر المنقولة
 .59القران الكریم، سورة النساء، ایة  8
  .1470/ 3)  1709(  ؛ وصحیح مسلم رقم6/2588)  6647(  صحیح البخاري رقم  9

، 298 ؛ القدس90، ص292 ؛ القدس47، ص287 ؛ القدس359، ص8 ؛ نابلس330، 318، ص6 ؛ نابلس10، ص7 یافا  10
؛ العورة، إبراهیم، تاریخ ولایة سلیمان باشا 72-71، ص315 ؛ القدس32، ص313 ؛ القدس55-42ص، 311 ؛ القدس242ص

 .139-21م، ص1936العادل، تحقیق قسطنطین الباشا المخلصي، صیدا، 
م، 1988، ترجمة كامل العسلي، منشورات الجامعة الأردنیة، عمان، 1882-1856شولش، الكزاندر، تحولات جذریة في فلسطین  11

 .22م، ص2003، مؤسسة  الدراسات المقدسیة، القدس ،2؛ جوهریة، واصف، القدس العثمانیة في المذكرات الجوهریة، ج63ص
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واقسم ممثلیهم في محكمة القدس  للدولة، الولاء والطاعة آیاتدموا وق ،والمشایخ والعامة الأعیان
على بذل  ،والمناطق التابعة لها ممثلة للسلطان بالقدس،هیئة دینیة  أعلىبصفته قاضیها  أمامالشرعیة 

وقائد  ،العثمانیةوولي نعمتهم الدول العلیة  ،رمز عزتهم ،والنفیس في سبیل الدفاع عن دینهم ،الغالي
قاهر المظفر، للجیش  الأعلىالقائد  وخلیفة المسلمین ،المؤمنین أمیر والدنیاالدین سیاسة مسیرتها في 

وخرجوا لملاقاة الجیش ، أسلحةبما لدیهم من  أنفسهموجهزوا  والدین ،وحامي حمى الشریعة ،الأعداء
 إلىوهو في طریقه  ،لمشاغلتهالجبال المطلة على السهل الساحلي  بأطرافعلیه  والإغارة ،الفرنسي

(حصار عكا
11F

12(. 

الاحتفالات الصاخبة التي انتابت ومن المجالات المهمة التي عبرت الرعیة فیها عن بیعتها 
-1854 في حرب القرم ،بعد انتصار الدولة على روسیا ،المدنیة والعسكریة هاومؤسسات ،المدینة
 قوالوفد المراف لمانیاا إمبراطور م)1909-1876( عبد الحمید الثانيواستقبال ضیف السلطان  ،1856

 مروربمناسبة ، 1901عام الصاخبة التي شهدتها المدینة حتفالات لااو  ،1898 دس عامفي القله 
12F(،على عرش المملكة العثمانیةالسلطان عبد الحمید الثاني  جلوسعاما على  )25(

وزیارة رئیس  )13
13F(،م1913 للقدسالعثمانیة  الأركانهیئة 

 إیذانا ،الأقصىمن ساحات المسجد النفیر العام  وإعلان )14
14F(م1914 عام الأولىفي الحرب العالمیة بدخول الدولة 

15(. 

ت ملتزمة بالولایة ظلوغیرها، المدینة بعض الجهات الشعبیة في  أنقلنا  إذاوربما لا نبالغ 
 في ،الاحتلال البریطاني خیم علیها أنبعد وتنشد عودتها  ،ترحم على ماضیهاتو الشرعیة، 

بالنصر الذي مزهوا  ،القائد العام للجیش البریطانيمبي نالل لها ذلك بدخول وتأكد ،م9/12/1917
ما صرح به في و  ،الأوائلعلى غرار ما دخلها قادة الحروب الصلیبیة  الأقدامسیرا على  ،تحقق له

عندما اعتبر  ،من الاحتلال أیام أربعةبعد باب الخلیل بالقرب من القلعة السلطانیة ب ألقاهاالتي  خطبته
(لحروب الصلیبیةالشرعیة نهایة ل وزوال مظلته ،هااحتلال

15F

16(. 

                                                           
 ,Dichter ,Bernhard,Akko م؛2003؛ إصدار شركة تطویر عكا، بلدیة عكا، 20، العورة، ص2-1 ؛ یافا281-279 القدس  12

Sites from the Turkish Period, Edited by Alex Carmel and Zalman Baumwoll, Haifa ,2000.  
سركیس،  اشتمل الوفد على زوجة الإمبراطور اغستا فكتوریا ورئیس الوزراء ووزیر الخارجیة وكبار قادة الجیش ورجال الدین الألمان:  13

، 1897توریا في فلسطین وسوریا خلیل، رحلة جلالة الإمبراطور غلیوم الثاني ملك بروسیا وإمبراطور ألمانیا والإمبراطورة اوغستا فك
؛ الأسود، إبراهیم، كتاب الرحلة الإمبراطوریة في الممالك العثمانیة، المطبعة العثمانیة، بعبدا، 1، ص1898المطبعة الأدبیة، بیروت، 

؛ 185-181م، ص1951 ؛ العارف، عارف، المسیحیة في القدس، مطبعة دیر الروم الاثوذكس، القدس،136-10ص م،1898
 .67؛ شولش، ص25، ص1یة، ججوهر 

 .1ص م،1916كرد علي، محمد، الرحلة الانوریة إلى الأصقاع الحجازیة والشامیة، المطبعة العلمیة بیروت،   14
م، عام الجراد 1916-1915 الترجمان، إحسان، یومیات جندي مقدسي عثماني ؛50؛ وثائق مقدسیة، ج،ص24، ص1جوهریة، ج  15

 .20م، ص2008فلسطین، تحریر سلیم تماري، مؤسسة الدراسات الفلسطینیة، القدس، ومحو الماضي العثماني من 
؛ أبو بكر، 384أعلن قائد الجیش البریطاني صراحة في خطابه بباب الخلیل نهایة الحروب الصلیبیة: العارف، المفصل، ص  16

 .596ص
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 عن الأولىفي الحرب العالمیة رحلت و  ،هزمتالعثمانیة الدولة  أن إنكارهاحقیقة لا یمكن 
فما الذي حمل خطیب  ،م9/12/1917ومن القدس في  ،م1918 من عام أیلولفلسطین بعامة في 

 هزیمتهابالرغم من  لعدة سنوات لدعوة على المنبر للسلطان العثمانيل قریة دوما جنوب شرق نابلس
نعمم الجهل على جمیع  أنكان الخطیب جاهلا فهل یمكن  وإذاوالمصلین یؤمنون خلفه،  ،ورحیلها

وشكیب ارسلان  ،ومحمد فرید ،الخطیب كان بعیدا عن آراء مصطفى كامل رأي أنولا نظن  ،المصلین
بشرعیة  الإقراریعني  الخروج علیهاوان  ،جزء لا یتجزأ من العقیدة هاممن اعتبر  ،من المتنورین وغیرهم

، وجنوبي إفریقیاولایات شمال  أراضيالبریطاني والفرنسي والایطالي والاسباني الجاثم على  الاستعمار
(الیمن في عدن ومحمیات الخلیج العربي

16F

17( .    

الولایة الشرعیة للسلطنة العثمانیة منذ تولیه مصر  أهمیةمحمد علي باشا الوالي   أدركقد و 
-1831 لمدینة القدس ما بینله احتلا عندولم یجرؤ على تجاوزها بما في ذلك  ،مسایرتهافعمل على 

وطمعه  ،بالرغم من احتلاله لبلاد الشام ،من الناحیة الشكلیة الأقلعلى ظل یعلن الولاء لها ف ،م1840
والذي برره ، ضخمة واجتماعیة ،اقتصادیة مقدراتنظرا لما تتمتع به من  ،مصر لولایته فيبضمها 
الذي حكم ولایة عكا  ،زندارمتهم والي عكا عبد االله باشا الخوفي مقد ،الخارجین على السلطان بتأدیب

17F(،م1832-1818ما بین عام 

 ،م1839 عام م)1839-1808( محمود الثانيالسلطان وان وفاة  )18
ویصدر  ،جعله یتنفس الصعداء هاطرده منعلى  وأصر ،من امتیازاته عن مصر وجردهالذي عزله 

بمناسبة تولي ابنه السلطان عبد  لسبعة لیالي" ...الأفراح، والسرور. "إعلانللقدس بضرورة  أوامره
(مقالید السلطنة م)1860-1839( المجید

18F

19(  . 

 السیادة: .2

على مدینة القدس، بصفتها جزء والعسكریة  ،مارست الدولة سیادتها الدینیة والدنیویة المدنیة منها
 لامساحة بلغت في امتدادها  والتي ،الأطرافالمترامیة السنیة  الإسلامیةالدولة  أراضيلا یتجزأ من 

بحر العرب  إلىشمالا  ،فامتدت من جبال القفقاس ،السابقة الإسلامیةمنافس من الدول  ا فیهانافسهی
الدینیة  الأماكنواحتضنت في جنباتها  ،غربا فینامشارف  إلى ،ومن الخلیج العربي شرقا ،جنوبا

                                                           
قف مصطفى كامل  في كتابه ،"المسالة الشرقیة" وشكیب مو  م؛ ولمزید من الاطلاع انظر:29/9/2000جولة میدانیة في قریة دوما،   17

وغیرهم من الدولة العثمانیة  الدولة العلیة العثمانیة" " ومحمد فرید في كتابه" لماذا تأخر المسلمون وتقدم غیرهم؟"  ارسلان في كتابه
 وهو ما جسدوه في  كتاباتهم الصحفیة ومؤلفاتهم المنشورة.

سلامه للجیش المصري م، حتى است1818ار تولى ولایة عكا بعد وفاة سلیمان باشا العادل عام احد موالي احمد باشا الجز   18
م)، حلیة البشر في تاریخ القرن الثالث عشر، 1916-1837( ؛ البیطار، عبد الرزاق298الشهابي، لبنان، ص :م27/5/1832في
 .963-984، ص2ج م،1961تحقیق محمد بهجت البیطار، دمشق،  ،2ج

م، جمع وتحقیق أسد رستم، بیروت، 4المحفوظات الملكیة المصریة، بیان بوثائق الشام وما یساعد على فهمها ویوضح مقاصدها،   19
؛ العارف، 133، ص9 ؛ نابلس3، ص323 ؛ القدس10، ص10 ؛ نابلس129، 125-121 ،112، 7، ص1م، م1940لبنان، 

 .477؛ بني هاني، ص326-320ص
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 ،في مكة المكرمة الإسلامیة سةالمقد الأماكنوفي مقدمتها  ،السماویة الثلاثة الأدیانالمقدسة لجمیع 
بالرغم ومذاهبه  ،بكل طوائفه الإسلاميزعامة العالم  هافاستحقت مع ،والخلیل ،والقدس ،والمدنیة المنورة

(لها من اتخاذها المذهب الحنفي مذهبا رسمیا
19F

20(. 

سیا وآ أوروبافتحتها في قارتي  التي ،لأراضیهاالامتداد الطبیعي  إطارفي ویظهر مبدأ السیادة  
كسلطة حاكمة عن الدولة  ورثته لما إضافة ،السابقة في فتوحاتها من قبل الإسلامیةولم تشملها الدول 

الفتح العمري ب أعمالهاوتوجت  ،الفتوح الراشدة إبانوتوسعت  ،التي تكونت في المدینة المنورة الإسلامیة
 وإزاء ،من الدولة المملوكیة ،م1516عام  أواخر إلیها آلت أن إلىالمتعاقبة  الإسلامیةوتوارثتها الدول 

احتلها الجیش البریطاني  أن إلى سماء القدسیرفرف في  ،رمز السیادةالعثماني العلم  ظلذلك 
 والأوسمةولا تزال رسوماته، ونقوشه ماثلة حتى الیوم، وسط النیاشین،  م9/12/1917في

(العسكریة
20F

21(. 

وذلك  ،1831 في عام ي باشا على الشرعیة العثمانیةمحمد علمصر تمرد والي  تأكدلقد 
 منباشا  إبراهیمابنه بقیادة تمكنت تشكیلاته البریة والبحریة و  ،لاحتلال بلاد الشامه جیش بإرسال

 قوامها من الجیشبوحدة  أرسل ،لضرب الحصار علیهایتقدم نحو عكا  أنقبل و  ،مدینة یافااحتلال 
 ،لخطوط الخلفیةل هوحداتسحب عبد االله باشا جمیع  أنبعد للمرابطة فیها القدس  إلى جندي )500(

(متتالیة سنوات )10(خرجت من السیادة العثمانیة المباشرة لونتیجة لذلك 
21F

22(. 

 ،من السلطة المصریة المتمردة القدسعن العمل على استعادة السیادة على الدولة  تتوانولم 
 ،وتنظیم صفوفها في مواجهة الجیش المصري ،استخباراتها لتحریض الرعیة على التمرد رجالب فأرسلت

 بإمكانیاتهاالثورة الشعبیة  وكادت ،م1834 عام هااشتعال فتیل التمرد الشعبي فیوكثفت من حضورها ب
خسائر  كبدتهو  ،عبر میناء یافا إمداداتهعندما قطعت  ،تطیح بهیبة الجیش المصري أن المتواضعة

                                                           
افتتاحیات سجلات المحاكم الشرعیة والفرمانات الصادرة عن السلطان فیما یتعلق بتعیین  وحنفیته انظر: حول مسالة مذهب الدولة  20

 القضاة في المحاكم الشرعیة والمفتین بالمدن الفلسطینیة بما فیها مدینة القدس.
 .10، ص1جوهریة، ج  21
م، قارن بین الآتیة: 1840-1831ه لمدینة القدس خلال حول ولایة محمد علي باشا على مصر وتمرده على سیده السلطان واحتلال  22

، 72-71ص ،315 ؛ القدس66 ،63، ص314 ؛ القدس92، ص313 ؛ القدس96، ص312 ؛ القدس102، ص285 القدس
 ؛ نابلس348-346 ،37، ص6 ؛ نابلس13، ص21 ؛ یافا23 ،16، 13ص، 8؛ یافا4، ص5 ؛ یافا46، ص2 یافا ؛112-114

م، 1990 ؛ نوفل، نعمة االله الطرابلسي، كشف اللثام، تحقیق میشال أبي فاضل، طرابلس،400-9، 397س ، نابل276 ،263، ص8
؛ مشاقة، میخائیل، مشهد 298، 819ص ؛ الشهابي، لبنان،129-125، 121، 112، 7ص ،1؛ المحفوظات، م206-205ص

واني القطوف في تاریخ بني معلوف، المطبعة ؛ المعلوف، عیسى اسكندر، د99م، ص1908العیان بحوادث سوریا ولبنان، القاهرة، 
؛ أبو عز الدین، سلیمان، إبراهیم باشا في سوریا، المطبعة العلمیة 277؛ العارف، ص219م، ص1908-1907 العثمانیة، بعبدا،

؛ جوان، ادوارد، مصر في القرن التاسع عشر، ترجمة مسعود محمد، 73، 51-50ص م،1927لیوسف صادر، بیروت، لبنان، 
 . 735-733م، ص1931 اهرة،الق
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، وواجهتها بالشوارع والساحات وحاصرت وحداته في قلعة القدس ،علي سیدنا وادفادحة في ممر باب 
(بصعوبة إلاولم یتمكن من فكه  والأسواقالعامة 

22F

23(. 

سمح  ،مااحتلال بلاد الشجانبه ب إلىللوقوف  الأوربیةوفي سبیل استجداء عطف الدول 
هم منذ تدو اأحلام طالما ر  وهي ،لقناصلها ورعایاها في الساحل الشامي بتملك العقارات في مدنیة القدس

من المخازن بالقرب من مستشفى دیر  ةفوافق لقنصل فرنسا الحلیفة له بناء مجموع ،م1516 عام
23F(، م1832 عام الإفرنج

للقنصل الاسباني بشراء قطعة ارض لبناء بیت للسكن شریطة تسجیلها و  )24
(الأراضيتملك  للأجانبلا تبیح  لان قوانین الدولة ،المسلمین أصدقائهباسم 

24F

تشجع وكیل القنصل و  )25
(على بیته في المدینة الأمریكيعلى رفع علم  الأمریكي

25F

 الأجنبیةمظاهر السیادة  أمست وبذلك )26
(خادما لها بأنهتنافس السیادة العثمانیة التي طالما ردد 

26F

27(. 

ومساسه  ،الأمریكيیظهر للرعیة انه غیر راض عن رفع العلم  أنمحمد علي باشا، حاول قد و 
 للأهالي الإیعازیجب ، و سموح بهاوان وكیل القنصلیة تجاوز الحدود الم ،القدس مدینة في بالسیادة

27F(،دهر طب

28F(،له على شراء قطعة ارض لاتخاذها مقبرةولهذا لم یوافق  )28

وتبلیط زقاق المغاربة من قبل  )29
29F(،الطائفة الیهودیة

ة ترعاها بریطانیة رائد التحالف بروتستانتی كنیسةمسالة بناء  أحالفي حین  )30
(الأعظموصدره  ،الدولي المعارض له في احتلال المدینة لسیده السلطان

30F

31(.  

امتیـاز فـتح قنصـلیة  ،بریطانیـة محمـد علـي باشـامـنح  ،م1840 عـامبـلاد الشـام عـن  هرحیلـقبل و 
وان تــم رفعــه  ،م1839 عــام يطــانیعمالهــا تحــت لــواء العلــم البر أومارســت  ،م1838 عــامبالمدینــة لهــا 

                                                           
؛ مؤلف مجهول، مذكرات تاریخیة عن حملة إبراهیم باشا على سوریا، تحقیق 439-397، ص2؛ المحفوظات، م360، ص9 نابلس  23

؛ بازیلي، قسطنطین، سوریة وفلسطین تحت الحكم 77-70 ،4وتقدیم احمد غسان سبانو، دار قتیبة، بدون مكان وتاریخ النشر، ص
؛ مؤلف مجهول، حروب إبراهیم باشا المصري في 94-11؛ كنغلیك، ص200م، ص1989العثماني، ترجمة دار التقدم، موسكو، 

 م.1927سوریا والأناضول، تحقیق أسد رستم، المطبعة السوریة، القاهرة، 
، 2م؛ المحفوظات، م1937 م، ترجمة بولس قرالي،1841-1831ا في فلسطین ولبنان وسوریا كتافاكو، انطون، فتوحات إبراهیم باش  24

 .314ص
 .384-383، ص2المحفوظات، م  25
 .336-330، ص2المحفوظات، م  26
 .10، ص10نابلس  27
م، 1990 ، مكتبة مدبولي، القاهرة،2، ط1841-1831 ؛ سالم، لطیفة،الحكم المصري في الشام349-336، ص2المحفوظات، م  28

 .264ص
م، 1996، مؤسسة عبد الحمید شومان، عمان، 1918-1858 أبو بكر، أمین مسعود، ملكیة الأراضي في متصرفیة القدس  29

 .289ص
 Robinson,Edward: Biblical Researches in Palestine .294-293؛ أبو بكر، ص296-294، ص4المحفوظات، م  30

Mount Sinai And Arabia Patria, Ajurnal Of Travels in the Year 1838, 3 Vols, Londone, 1841. P.273. 
 .18ص ، سالم،3، ص323 ؛ القدس133، ص9 قارن بین الآتیة: نابلس  31
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31F(،علـــى القنصـــلیة فیمـــا بعـــد

32F(،نصـــلها بشـــراء بیـــت للســـكنقوســـمح ل )32

للســـیادة قویـــة  وبـــذلك زرع نـــواة )33
عبــر العثمانیــة تطالــب الدولــة  الأجنبیــةالــدول  أخــذتببریطانیــة  وأســوة ،بإقامتهــاطالمــا حلمــت  ،الأجنبیــة

 ،مصــالحها الاقتصــادیة ایــةلرعات بفــتح قنصــلیبالســماح لهــا  ،م1840 بعــد عــامســفرائها فــي اســطنبول 
والمؤسســات  ،الدینیــة المقدســة الأمــاكنوفــي مقــدمتها الحجــاج والوافــدین لزیــارة  ،والاجتماعیــة فــي المدینــة

التي تمس  ،الإستخباریه وأعمالها ،تها الرمزیةارای فتحها لابد وان یكون في ظل أنولا ننسى  ،التبشیریة
(سیادة الدولة

33F

34(. 

 أشعلوهو ما  ،في القدسقنصلیة لها فتح منح روسیا  العثمانیةومن هذا المنطلق رفضت الدولة 
 أفضــتوتســویة سیاســیة  ،العثمانیــة ر الدولــةوانتهــت بانتصــابینهمــا  ،م1856-1854 عــام القــرم جبهــة

34F(،فـي مبنـى المسـكوبیة قبالـة بـاب الخلیـلالروسـیة فتح القنصلیة ل

35F(،الـذي لا یـزال قائمـا حتـى الیـوم )35

36( 

 ،وانزلـوه مـن علـى سـاریته بـالقوة ،غضب سكان المدینـة مبنى المسكوبیةوعندما رفع العلم الروسي على 
 إلا الروســي، العلــم نــزالإولــم تهــدأ عاصــفة ، مــن جدیــد تــوتر العلاقــات العثمانیــة الروســیة إلــى أدىممــا 
(استمر نحو عامین دبلوماسيبحل 

36F

37(. 

المثقلة  التركةحجم م، 1840لعودتها للقدس عام  الأولالدولة العثمانیة منذ الیوم  أدركتوقد 
قادة  أصدرهاالتي  الأوامر، ویظهر ذلك في ثنایا بالقدس لها الحكم المصري أورثهاالتي  بالهموم

واتضحت معالمها في  ومعالجة مخلفاته، ،لمطاردة فولول جیشه المنسحب أرسلتالجیوش التي 
، لاستصدار موافقات لها العثمانیة على وزارة الخارجیة الأجنبیةتمارسها الدول  أخذتالضغوط التي 

، بحجة رعایة مصالحها الاقتصادیة یریة في المدینةوالمؤسسات التبش ،یةلفتح المكاتب القنصل
 والعمل الخیري الإسلامیةغیر  والاجتماعیة وفق معادلة الاستیراد والتصدیر والعطف على الطوائف

                                                           
 Finn,James, Stirring Times or Records feom Jerusalem Consular 62ص شولش، ؛159ص المسیحیة، العارف،  32

Chronicles of 1853to1856,2Vols,London,1878. 
 ؛ أبو بكر،18ص ؛ سالم،96ص ،321 ؛ القدس33، ص323 ؛ القدس296-294، 143ص ،4م ،230ص ،3المحفوظات، م  33

 .290ص
 .276شولش، ص  34
؛ العارف، 408م، ص1983لدولة العلیة العثمانیة، تحقیق إحسان حقي، دار النفائس، بیروت، المحامي، محمد فرید بك، تاریخ ا  35

 .393ص
جولة  یقع خارج البلدة القدیمة شمال غرب باب الخلیل وتتخذ منه الشرطة الإسرائیلیة مقرا لها ولا یزال یعرف بالمسكوبیة حتى الیوم:  36

 م.9/6/2017میدانیة، باب الخلیل مدینة القدس
 .206-205العارف، المسیحیة، ص  37
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الدراسات والبحوث  وإجراء وتسهیل مهمة رعایاها في مواسم الحج والزیارة للاماكن الدینیة المقدسة
(والأثریةوالمسوحات التاریخیة 

37F

38(. 

بعض باستصدار  فأسرعتللتغلب علیها،  الأسالیبللعدید من الدولة العثمانیة  لجأتذلك  وإزاء 
واستثارت همة الدول الاستعماریة،  أقطابالخلافات بین  لإثارة الأخرىات وماطلت وسوفت في الموافق

 وإزعاجها ،عدم التعامل معها علىفحرضتها  تهارعی خطوطها الدفاعیة الثانیة المحتشدة في
كان متصرف  وإذا ،الأوحال والمستنقعات، ورمیها بالأعلام وإنزال ،والهتافات ،والمسیرات ،بالمظاهرات

في حرب القرم على روسیا  ، بمناسبة انتصار دولتهوالبریطاني ،القدس قد احتفل مع القنصلین الفرنسي
من السلطان بناء على تنسیب شیخ  رسمیاالمعین محمد علي الحسیني مفتي الم، فان 1856 عام

مدینة في  الأجنبیةالدول  أعلاممظاهرة صاخبة احتجاجا على رفع  ، لم یتوان عن تنظیم وقیادةالإسلام
(إلیهولم یعاقب على ما ذهب  ،القدس

38F

، بالمدینة العثمانیةسیادة الوصیانة  حمایة لما له من دور في )39
 ،الدبلوماسیة الخارجیةكان لا یقل عن دور بالحمایة والصیانة دور الرعیة  أنقلنا  إذاوربما لا نبالغ 

 وإقامةیع العقارات وب ،في مسائل التملك إجراءاتهاشددت من ف حمایتها، والشرطة في ،الجیشو 
39F(،والزوار ،الحجاج

تم قد العشرات من المكاتب القنصلیة، و مانیة على فتح الخارجیة العث كما وافقت )40
 ،والفرنسیة ،روسیةبالالقنصلیة قنصلیة في سجلات محكمة القدس الشرعیة ومنها  )15( رصد

 ،والاسبانیة ،والایطالیة ،والروسیة ،والأمریكیة ،والبلجیكیة ،والنرویجیة ،والسویدیة ،والنمساویة
(والهندیة والدنمركیة، والهولندیة والإیرانیة ،والیونانیة

40F

41(. 

الضغط  الأول، مبدأینیقوم على كان بالقدس،  الأجنبیةالدول بین تنافس ال أنومما لاشك فیه 
تحت شعار خدمة  والاجتماعیة، ،اكبر قدر من الامتیازات الاقتصادیةلأخذ  على الدولة العثمانیة

النصف الثاني من القرن التاسع عشر  أدبیاتوهو ما عرف في ، ومصالحها، هاوحجاج رعایاها
 ،ها من السیادة العثمانیةعوانتزا ،العدة وتجهیز الجیوش إعداد والثاني بالحروب الصلیبیة السلمیة،

وهو ما تحقق لها خلال الحرب العالمیة  ،الكفار المسلمین أیديمن  بالقوة المقدسوتحریر القبر 
                                                           

38  Robinson,P.2, Conder C.R.and Kitchener R.E, Map of Western Palestine, In 26 Sheets  from 
Surveys Conducted for the committee of the Palestine Exploreation Fund, during the yers 1872-

1877, 1:63360 Mill, London,1880.  
 .63ص شولش،

 .63شولش، ص  39
؛ 186-184، 85ص  ،14 ؛ نابلس238، ص17 ؛ یافا15-14، ص14 ؛ یافا91، 67ص ، 12 ؛ یافا14، ص326 القدس  40

 .285-284، ص346 ؛ القدس224، ص344 ؛ القدس140-138ص  ،342 القدس
 ،357 ؛ القدس71ص، 353 ؛ القدس284، ص346 ؛ القدس214، 13-14، 3ص ،343 ؛ القدس140-138، ص342 القدس  41

؛ 100، ص396 ؛ القدس9، ص397؛ القدس366 ،257ص ،361 ؛ القدس232-231، ص360؛ القدس 179، 22، 3ص
؛ 89 ،64، ص25 ؛ یافا54، ص24 ؛ یافا186، ص19 ؛ یافا91،  ص12 ؛ یافا172-170، 122 ،80 ،28، ص12 نابلس

 .186، ص200 ؛ یافا64، ص197 ؛ یافا60، ص27 یافا
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القائد وبات كل واحد منهم یرى في نفسه  ائهاوزعم تهاكبار قادحشودها ذلك انخرط في  وإزاء، الأولى
 ،م1898عام لقدس ل ،غلیوم الثالث ألمانیة إمبراطورزیارة  وما ،هي بالتحریرلاللا الوعد لإنفاذالمناسب 

في و  ،وفرنسا الاستعماریة ،وبریطانیا ،طموحات روسیالمواجهة عملا سیاسیا وعسكریا منظما  إلا
نظمت من رصیف نزوله في  باحتفالات صاخبة عبد الحمید الثاني السلطانصدیقه استقبله المقابل 
الواجهة في ثغرة خاصة له  فتحو  دمشق، إلىوصولا  ،وإیابابالقدس ذهابا  إقامتهمقر  إلىحیفا میناء 

الشرفات التي  أسفلتمس هیبته بالمرور من لا لبلدة القدیمة حتى لللعبور منها السور الشمالیة من 
وهو  باب عبد الحمید أورف بالباب الجدید عیزال یلا عقد بابا و  الزیارةوبعد انتهاء  ،علوها الحراسی

(المدینة أبواباصغر 
41F

42(. 

العلم العثماني عن  بإنزال ،غابت السیادة العثمانیة عن المدینة ،م9/12/1917 وفي صباح یوم
ارتفعت  أنبعد مراكز السیطرة والتحكم  أهموالسرایا  ،وفي مقدمتها القلعة المدنیة والعسكریة، هامؤسسات

الجیش البریطاني قیادة عندما سلم رئیس بلدیتها كتاب الاستسلام لوذلك  ،قرون ربعةلأفي سمائها 
للخراب المقدسة الدینیة  الأماكنللحیلولة دون تعرض  برحیل الحكم العثماني عنها إیذانا المهاجم،

والجوي الذي تعرضت له، نتیجة  ،والبحري ،والدمار على غرار ما حل بغزة بفعل القصف البري
(في مواجهة الجیش البریطاني لاستبسالها

42F

43(.  

 :دار الحكومة .3

(دار الحكومة أو تعتبر السرایا
43F

 ممثل ویقیم فیها ،والتحكم في المدینة ،مركز السیطرة )44
 ةالمدرسواتخذت من  ،المنبثقة عنها التنفیذیة المدنیة والعسكریة الهیئاتو  والصدارة العظمى، ،السلطان
 ،بالقرب من باب الغوانمة ،الأقصىالزاویة الشمالیة الغربیة من المسجد وتقوم ب مقرا لها، الجاولیة

 عام العهد المملوكيبالقدس نائب  ،علم الدین سنجر الجاولي موقفها إلىنسبة  ،وعرفت بالجاولیة
 ،م1400عام  - بالقاهرةنیابة عن السلطان المدینة حاكم  - القدس لنیابةاتخذت مقرا قد و  ،م1315

تداوله مقرا للحكومات المحلیة للقدس  واستمر، لإدارتهممقرا  اتخذه الرومان ،قدیمارومانیا حصنا  وهي
 دار طشنق، التي بنتها إلى حیث تم نقلهاالقرن التاسع عشر  أواخرم، وحتى 1516منذ عام  العثمانیة

للغرب من المسجد بقلب البلدة القدیمة عقبة السرایا سلیمان القانوني، وتقوم في خاصكي سلطان 
نقلت  ،م1914عام  الأولىالحرب العالمیة الواد، ومع اشتعال طریق المتفرع عن  الممرفي  الأقصى

                                                           
؛ 136-10ص م؛ الأسود،12/11/1898؛ جریدة البشیر80، ص396 ؛ القدس17، ص392 ؛ القدس92-88ص ،391 القدس  42

 م؛ 9/6/2017، ؛ جولة میدانیة في مدینة القدس"الباب الجدید"42-10سركیس، ص
 رقم جویة ؛ صور65-64، ص197 ؛ یافا228-223، ص192 ؛ یافا18، ص186 ؛ یافا421-416 القدس  43

)Jerusalem781a-906a 5/8/1919؛ جریدة الكوكب 1/9/1915)؛ جریدة البیان .Allemby, PP.20-100. 
لا یزال مصطلح سرایا سائدا في القدس حتى یومنا هذا ویطلق على عقبة السریا المتفرعة عن طریق الواد: جولة میدانیة في أسواق   44

 .  Redhouseصابان، وعوض، و م؛ انظر أیضا:28/5/2017القدس 
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باب العامود حتى تتمكن  لشمال منلكم  )2( بنایة الدونمكان القائمة على بعد نحو إلى الأسوارخارج 
جمال باشا بینما اتخذ  ،التي استخدمت بكثافة في الحرب الآلیاتوخاصة من استیعاب حركة الجیوش 

المدینة من مستشفى المطلع بعثماني عسكري  مسئولالقائد العام للجیش الرابع العثماني بصفته ارفع 
(حتى نهایة الحكم العثمانيمقرا له  الألماني

44F

45(. 

 ومرت ما بین، التي انتظمت فیها مدینة القدس للعاصمة اسطنبول الإداریةوبموجب التبعیة 
-1874للعاصمة ما بین رة تبعیتها المباشثم  ،عكا أو صیدا وأدمشق م، عبر 1826-1874
للهیئات المباشرة ات كان یجري عبر الزیار الاتصال والتواصل فیما بینها فان مجالات  ،م1918

لین العثمانیین المدنیین المسئو وتضم كبار  ،القدس واسطنبولالرسمیة والشعبیة المتبادلة بین 
 یرافقهالجیش العثماني المدینة  أركانم، عندما زار رئیس هیئة 1913كما حصل عام  والعسكریین
والوجهاء  الأعیانمن  وتتألفالمدینة  أرسلتهاوالوفود الشعبیة التي  ،الألمانيالجیش  أركانرئیس هیئة 

(وممثلي مجلس المبعوثان
45F

البوسته  أوعبر البرید الاتصالات غیر المباشرة فكانت تتم  أما )46
تلك  وانتاب ،میناء القدسمیناء یافا الذي عرف بة التي ترسو في ارب البخاریو والق ،والتلفون ،والتلغراف
 بإیصال الفعالیات الإداریةاختصار الجهد والوقت  إلى أدىمما المستمر التطور والتحدیث القنوات 

البریدیة  للمدینة في دقائق معدودة والرسائل أبرقتبرقیات التلغراف والمكالمات الهاتفیة التي المختلفة ك
الحكومة  أوالسرایا انیطت كرسي فقد  الإداریةات تطور لل التي نقلها القارب البخاري بسرعة، وتبعا 

 واستمر في ذلك حتى نهایة الحكم المصري ،نة نیابة عن الواليوهو من یتسلم المدی ،"المتسلم "ـبابتداء 
 ،م1864-1840 س الشریف خلال الفترة الممتدة ما بینداسم والي القحیث حمل  ،م1840 عام

46F(م1917-1864ما بین  ومتصرف

47(. 

رئاسة والعسكریة على غرار  ،ویمثل مبنى السرایا مقر حكومة مصغرة نسجت دوائرها المدنیة
 ،والمالیة ،منها والخیالة المشاة والشرطة ،وفي مقدمتها قیادة الجیش التنفیذیة،وهیئاتها  الوزراء

 ،والأحراشوالنفوس،  ،والأوقاف ،والطابو ،والتعلیم ،والصحة ،والنافعة ،والجمارك ،والتجارة ،والزراعیة
ومراكز  ،والسجون ،ومعسكرات التدریب ،ویلحق بها قلاع الجیش ،والخارجیة ،والجنسیة ،والمعارف

                                                           
م؛ اللقیمي، 1902 ،م)، الحضرة الإنسیة في الرحلة القدسیة، مطبعة جریدة الإخلاص1731هـ/ 1143(ت عبد الغني النابلسي،  45

م)، موانح الأنس في رحلتي لوادي القدس، تحقیق مروان القدومي وآخرون، مركز الدراسات 1764هـ/1178مصطفى اسعد (ت
 .312-310 ،243م؛ العارف، المفصل، ص2004، أكادیمیة القاسمي، باقة الغربیة الإسلامیة والمخطوطات،

 .320؛ شولش، ص317-316؛ العارف، المفصل، ص2كرد علي، ص  46
 .20أبو بكر، ص  47
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القائمة بالقرب من قریة وقناة السبیل  ،الأقصىوالمسجد  ،والبوابات ،وحراس المدینة والتوقیف ،الشرطة
(التعدي علیها ندو  للحیلولةوعلى امتداد المجرى  - برك سلیمان القانوني - البرك

47F

48(. 

عهد فقد  ،م1918-1840 ما بین والدولیة ،والإقلیمیة ،المحلیةالقدس  أهمیةازدیاد وفي ضوء 
في على درجة عالیة من الكفاءة والدرایة لشخصیات  ،بكرسي حكومتهاعنه  ینوبومن السلطان 

في مراكز الولایات  الإداريوالمران  ،عالیة في الجیش رتبوحازوا على والعسكریة  ،المیادین المدنیة
والبلاط السلطاني والدراسة في  ،وبیروت وقیادة وحدات الجیش ،ودمشق ،مثل حلب ،العثمانیة المهمة

وهو ما منحه قدرة على معرفة اللغات  ،الشهیرة والأوروبیةوالجامعات  ،المعاهد العلیا العثمانیة
العلیا  الإداریة الهیئاتبناء على تنسیب تعیینهم وغالبا ما جاء الأجنبیة، وعمل القنصلیات الأوروبیة 

(صیدا، ودمشق، وبیروتخلیة، وولاة كالصدارة العظمى ووزیر الدا
48F

49(. 

لاها و الوالي مصطفى ثریا باشا الذي ت أبرز الشخصیات التي تولت كرسي حكومة القدسومن 
في الخارجین على القانون  وتأدیب ،والاستقرار ،الأمنوعمل على بسط  ،م1862-1858 عام ما بین

49F("الوزیر المحبوب " فاستحق لقب ،من حلب إلیهانقل  أنعد ب ،ولایة القدس الشریف بصورة عامة

50(  

وحكم  ،انتدبه السلطان عبد الحمید خان الثاني من بلاط قصرهالذي  ،روؤف باشاوالمتصرف 
، والهجرة الأجنبيوخاصة في مجال التغلغل  ،عالیةبكفاءة  ،م1886-1876 عام المتصرفیة ما بین

ولم ینقل  ،ورعایاهم ،الأجانبالقناصل  أزعجما ومحیطها  ،ومشاریعه العمرانیة في المدینةالصهیونیة، 
 إلىتم نقله  ،سیاسته الصارمة وإزاءوسفرائها في اسطنبول  ،الأجنبیةمن الدول بضغط  إلا منهامن 

الدینیة المقدسة في الحجاز  والأماكن ،القدس بمصرفیةام مساحة والتصاقا اكبر ولایات بلاد الشدمشق 
(الوزارةو  الباشاویةمكرما برتبة  الحجوطریق قافلة 

50F

51(. 

 حشوداتللواتخاذ القدس مقرا  ،الأولىالحرب العالمیة لانشغال الدولة العثمانیة ب ونتیجة
 احمد وتحقیق النصر نقل ،عول علیها في كسب المعركةكریة على جبهة قناة السویس التي العس

وفي ضوء ذلك  ،القدس إلىجمال باشا القائد العام للجیش الرابع العثماني مقره العسكري من دمشق 

                                                           
م؛ 1973 ، دار الجیل، بیروت،2م)، الأنس الجلیل بتاریخ القدس والخلیل، ج1520هــ/927(ت العلیمي، مجیر الدین عبد الرحمن  48

م)، تاریخ القدس والخلیل علیه السلام، حققه وكتب مقدمته 1734هـ/1147(ت محمد شرف الدینالخلیلي، شمس الدین محمد بن 
م. الحسیني، 2004 وحواشیه ووضع فهارسه، محمد عدنان البخیت ونوفان الحمود السواریة، مؤسسة الفرقان للتراث الإسلامي، لندن،

 م.1986جري، دراسة وتحقیق سلامة النعیمات، عمان، حسن بن عبد اللطیف، تراجم أهل القدس في القرن الثاني عشر اله
 .40ص م،2007مناع، عادل، لواء القدس في أواسط العهد العثماني، مؤسسة الدراسات الفلسطینیة، بیروت، لبنان،   49
خ م؛ النمر، إحسان، تاری1999م)، إتحاف الأعزة في تاریخ غزة، غزة، 1950-1883هـ/1370-1300( مصطفى الطباع الغزي  50

العباسي، مصطفى، تاریخ آل طوقان في جبل نابلس، دار المشرق  ؛244، 241م، ص1938، دمشق، 1جبل نابلس والبلقاء، ج
 .18ص م،1990للترجمة والطباعة والنشر، شفا عمرو،

 ؛77ص افنیري، ؛28/10/1893 ؛17/8/1892 ؛19/8/1878 ؛12/7/1878 ؛8/6/1877البشیر جریدة ؛25ص ،371القدس  51
 Redhouse. عوض،  صابان،
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ما جعل منصب المتصرف یتراجع خطوة حكام العسكریة وفرضت الأ ،جمیع القوانین المدنیة جمدت
 تشكیلات وارفع قیادة عسكریة، تولت أوسعلتي تعبر قیادة الجیش الرابع او  ،تشكیلات أمامالوراء  إلى

(القدس خلال الفترة العثمانیة أمور
51F

52( .   

 الاعمار: .4

ضوت تحت لوائها نا أنمنذ ف، ولایة العثمانیة على مدینة القدسال مظاهر أهمیعد الاعمار من 
سورها ، باعمار الأقصىعند اجتماعه بهم في المسجد  هلهاأ الأول وعد السلطان سلیم ،م1516عام 

تعدیات لحمایتها من  ،الفرنجة في العصور الوسطىعام، نتیجة للصراع مع  )300( قبل نحوالمدمر 
سلاطین  أعظم القانونيسلیمان ابنه  أنفذهوهو ما  ،والحیوانات المفترسة ،واللصوص ،القبائل البدویة

علیه  للإشراف انتدبو  واستمر لخمس سنوات، ،م1536 عام وبدأ العمل به)، 1566-1520( الدولة
فتم  ولایة مصر لعدة سنوات، تورصد على مصالحه عائدا ،سنان باشامهندسي دولته المهندس  أشهر
والمزاغل ونوافذ شرفات الو  والأبراج الخشبیة المصفحة بالحدید بواباتالمن اشتمل علیه بما  اعماره

لمسجد ومنه امتدت حملة الاعمار ل ،والخنادق العازلة الرصد والرمایة والممرات والسلالم الحجریة
52F(رجزأ من السو جزءاً لا یت الذي تشكل واجهته الجنوبیة والشرقیة، الأقصى

53(. 

لشد  الإسلاميالعالم ت مجموعات كبیرة من سكان تشجعفوالاستقرار  الأمن باستتوببناء السور 
كما وفدت مر في جواره وقضاء بقیة الع والمجاورة في محیطه، ،الأقصىیارة المسجد الرحال لز 

                                                           
بحوث في التاریخ الاقتصادي والاجتماعي لبلاد الشام في  عبد الكریم، ؛ رافق،16ص م،1916 شقیر، نعوم بك، تاریخ سیناء، القاهرة،  52

م، ترجمة بشیر 1948-1878 افنیري، أریه، دعوى نزع الملكیة الاستیطان الیهودي والعربم؛ 1985العصر الحدیث، دمشق، 
 .10ص م،1986دار الجلیل للنشر والدراسات والأبحاث الفلسطینیة، عمان، البرغوثي، 

، 44 القدس حول ما رصد على اعمار المؤسسات الوقفیة والعمل الخیري في مدینة القدس والمناطق التابعة لها انظر الآتیة:  53
، 134 ؛ القدس439، 248ص ،113 ؛ القدس296، ص112 ؛ القدس288، ص147 ؛ القدس145، ص46؛ القدس 577ص
، 205 ؛ القدس141، ص198 ؛ القدس343، ص189 ؛ القدس119ص، 177 ؛ القدس274، ص171 ؛ القدس244ص
/أ تركي، مركز الوثائق والمخطوطات، 8؛ دفاتر مدیریة عموم الأوقاف، شریط 204، ص1ج المقریزي، السلوك،؛ 295-294ص

)، دراسة تحلیلیة T.D427( دائرة الأراضي والمساحة، عمان؛ دفتر تحریردفاتر الطابو العثمانیة المحفوظة في الجامعة الأردنیة؛ 
م؛ دفتر 2005للنص العثماني وترجمة إلى العربیة مع الشروحات الإیضاحیة محمد عدنان البخیت ونوفان رجا السواریة، عمان، 

ى العربیة مع الشروحات الإیضاحیة م)، دراسة تحلیلیة للنص العثماني وترجمة إل1532هـ/938-م1525هـ/131T.D) (932( تحریر
م؛ سجل أراضي لواء القدس حسب 2007 ،عمان-محمد عدنان البخیت ونوفان رجا السواریة، مؤسسة الفرقان للتراث الإسلامي، لندن

م المحفوظ في أرشیف رئاسة الوزراء باستانبول، دراسة وتحقیق محمد عیسى صالحیة، عمان، 1562هــ/970تاریخه  342الدفتر/
م، دراسة وتحقیق محمد 1556هـ/964تاریخه  312سجل أراضي ألویة صفد نابلس غزة وقضاء الرملة حسب الدفتر رقم  م؛2002

 ،م، مطبعة التوفیق، عمان3 وثائق مقدسیة تاریخیة، تحریر كامل جمیل العسلي، م؛1999عیسى صالحیة، جامعة الیرموك، 
  Richmond, E.T. The؛215-161العثمانیون، ص ؛ صالحیة،100-99ص ؛ تاریخ قبة،265ص المفصل، العارف، م؛1983
Van  Dome of the Rock in Jerusalem: A Description of Its Structure and Decoration.Oxford, 1924.

Barcham, Max, Corpus Inscriptionum Arabicarum, 5vols., Imprimerie de I' institute Francais D' 
Archeologie Orietale Le Cairo, 1922-1949, 44B, P.339. 
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وهو ما حتم على الدولة  ،المقدسة الدینیة الأماكنلزیارة  الإسلامیةالطوائف غیر  أبناءمن ات جموعم
 ،والمنامات ،والنقل على الطرق ،والحمایة ،الحراسةك ،من الخدمات لتسهیل زیارتهمفیر قطاع كبیر تو 

والحرارة من  ،ولهذا كان توفیر المیاه للوافدین في مواسم الجفاف ،والطهارة ،والمیاه للشرب ،والطعام
وفي مطلع القرن العشرین استبدلت  ،ورممتها باستمرار ،قناتها الناقلةو البرك  اعمرتف ،المسائل المهمة

 ،لأسبلهوا ،والحمامات ،والصهاریج ،الخزاناتب لتصبوالمضخات  ،المعدنیة بالأنابیب مقاطع منها
وهو ما كفل له  ،لمؤسسات الموقوفة علیهل إضافة ،الدینیة بخاصة والأماكنبالمدینة بعامة  والآبار

التي یجرها القطار بعد  الصهاریجبنقلها ب ،م1892المیاه عام خدمات وعززت  مصدر دخل غزیر
(القدس-یافا حدید تدشین خط

53F

54(. 

ت سرعان ما تراجع ،م1826 عاملاعمار التي شهدتها المدینة قبل ا مسیرة أنشك فیه لاومما 
 بینجتماعیة في ظل الحكم المصري ما والاقتصادیة والا الأوضاع الأمنیة تردينتیجة ل ،لوراءلخطوة 

عندما شاركت ، وما ترتب علیها من اضطرابات شكلت المدینة جزء منها ،م1840-1831 عام
 ،وقلاعها ،وساحاتها ،في شوارعهاوجرت مواجهات عنیفة  ،م1834 عامالتمرد الشعبي ب بفعالیة

(ووادي سیدنا علي قریة مخماسموقعة  أبرزهاومن  إلیهاوالممرات الشمالیة والغربیة المؤدیة 
54F

55(. 

بة مواكترمیم ما دمرته الحملة المصریة و ل انطلقت عجلة الاعمار، ،رحیل الحكم المصريوب
فعملت  ،لمدن الجنوبیة من بلاد الشامافي العمرانیة یادة ر ز الواحتلالها لمراك ،متطلبات العصر

 وإنفاذ ،والاستقرار الأمنوبسط وفرض الحكم المركزي،  ،الأهلیةالحرب  الحكومة المركزیة على تهدئة
وتوفیر ما  ،وغیر المسلمین ،من الرعایا المسلمینالهجرة الوافدة سیل ستیعاب ، لامشاریع عمرانیة واعدة
(والخانات ،والزوایا ،والتكایا ،والأربطةوالفنادق،  ،زلانمالب للسكن والإقامة، یحتاجونه من خدمات

55F

56( . 

الساحات  بأراضيلة والمتمث ،سوارالداخل  المشمولة بالعمران الأراضينتیجة لضیق مساحة و 
على القائمة بسبب عدم قدرة المباني  ،التوسع الراسي في البناء إمكانیةوعدم  ،للخراب الآیلةوالبیوت 

                                                           
؛ 30؛ سجل أراضي ألویة صفد، ص15؛ سجل أراضي، ص30)، ص131T.D( ؛ دفتر تحریر20)، صT.D427( دفتر تحریر  54

 .25؛ حمد یوسف، ص10وزارة الأوقاف، ص؛ 150تاریخ، ص؛ 100؛ مناع، لواء، ص10ص م،3 وثائق مقدسیة تاریخیة،
 بیروت، م)، تاریخ احمد باشا الجزار، نشر الأب انطونیوس واغناطیوس شلبي عبده خلیفه،1835-1761( الشهابي، حیدر احمد  55

م)؛ ذكرى تملك جمهور الفرنساویة الأقطار المصریة والشامیة، تحقیق یاسین سوید، 1828-1763( الترك م؛ نقولا1955لبنان، 
م؛ لوتسكي، فلادیمیر، تاریخ الأقطار 1881 دبیة، بیروت، لبنان،م؛ یني، جرجي، كتاب تاریخ سوریا، المطبعة الأ1990 بیروت،

م؛ الدباغ، مصطفى مراد، بلادنا 1970العربیة الحدیث، أكادیمیة العلوم في الاتحاد السوفیتي، معهد الاستشراق، دار التقدم، موسكو، 
م؛ جولة میدانیة في 15/11/2012مان، م؛ جولة میدانیة، في برك سلی1988، دار الطلیعة، بیروت، لبنان، 4، ط11ج فلسطین،

أبو سته، سلمان، طریق العودة، هیئة ارض  م؛25/6/2015م؛ جولة میدانیة في المسجد الأقصى، 2/8/2013المسجد الأقصى، 
 ,Conder, Map, Abu-Sitta, Salman H., Atlas of Palestine 1917 – 1966, London. م؛2007فلسطین، لندن، 

2010 
 .-47صأبو بكر،   56
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یختلف  ،وتطلع السكان لتبني نمط معماري حدیث ،ارتفاع مستویات المعیشةو  العالیة،طوابق الحمل 
في المرهف  هماستهلاكونمط  ،یةالسكان الزیادةبعین الاعتبار  یأخذ ،عن ما هو سائد في البلدة القدیمة

 أنبات على المدینة النقل  ووسائل ،والممرات ،والشوارع ،الأرصفة ءوبنا والتصمیم الهندسي ،المسكن
 ،مع نواة المدینة الاجتماعيو  ،قتصاديالا هاتواصلتنطلق بمشاریع عمرانیة خارج السور تحافظ على 

مشروع معماري قام خارج السور  فأول ،وتراثها المعماري الذي یعود لقرون خلت ،المقدسة وأماكنها
 الخلابةالطبیعیة حیث  ،وتركز في الزاویة الشمالیة الغربیة من السور ،م1856عام  إلىیرجع 

المستوردة من میناء بنقل مواد البناء و ریسیة السهلة التي تتیح لها الاتصال والتواصل بسهولة االتضو 
(القدس-عربات یافاالقوافل و طریق  وتعبرها ،یافا

56F

 الأحیاءوهو ما ترتب علیه ظهور مجموعة من  )57
ستهدافها بالمستوطنات لا إضافةوالنكفوریة  ،مثل القطمونالعربیة التي لا تزال ملامحها العمرانیة قائمة 

عضو البرلمان البریطاني السیر موسى منتفیوري  أقامهالذي  ،وفي مقدمتها حي منتفیوري ،نیةالصهیو 
یقیم فیه مجموعة من الیهود و  ،حتى الیوم الموسویة أوولا یزال یعرف بالمنتفیوریة  ،م1856عام 
(ینینالمتد

57F

58(. 

وهي نافذة صغیرة  جمع خوخة - فتحت في بوابات المدینة خوخات ،وتسهیلا لحركة العبور
حتى  - سم تتیح للشخص المرور بشكل فردي شریطة الانحناء )100×60ما بین ( أبعادهاوتتراوح 

 ،وفق التقالید ،البوابات الرئیسة إغلاقوذلك بعد  ،یتمكن السكان من العبور من والى البلدة القدیمة لیلا
لیلا ونهارا بما فیها  الأمنالسائدة ناهیك عن استمرار اعتلاء الحراس لشرفات السور ومراكز  والأعراف

(لجمعةعند صلاة ا
58F

59(. 

 شكلت الدولة العثمانیة مجلس بلدیتهاوالخدمات  ،مع متطلبات المدینة في الاعماروانسجاما 
 أولفكان  والإنارة ،والنظافة ،المیاه ،والمرور ،والنقل ،والحرف ،الأسواقوحركة  ،مهمة تنظیم البناءو 

                                                           
، 391 ؛ القدس4-3، ص390 ؛ القدس141، ص388 ؛ القدس208 ،124، ص382 ؛ القدس118 ،25، ص343 القدس  57

 ،2؛ جوهریة، ج14-13، ص412 ؛ القدس307 ،70، ص395 القدس ؛31، ص398 ؛ القدس36، ص392 ؛ القدس31ص
 ،ها في التنمیة الحضریة والریفیة الفلسطینیةالقطب، اسحق یعقوب، مجالس الأحیاء في القدس العربیة ودور ؛ 66ص شولش، ؛20ص

مسعود، قدري، عائلة الحسیني في مدینة القدس ودورها الاجتماعي  م؛1997 باسیا الجمعیة الفلسطینیة الأكادیمیة الدولیة، القدس،
 د.ت. اربد، ، رسالة ماجستیر، جامعة الیرموك،1939-1918والاقتصادي والسیاسي 

-1915یومیات جندي مقدسي عثماني ؛20، ص1م؛ جوهریة، ج25/6/2015م؛ 2/8/2013الخلیل بالقدس، جولة میدانیة بباب   58
أبو  ؛200م، عام الجراد ومحو الماضي العثماني من فلسطین، تحریر سلیم تماري، مؤسسة الدراسات الفلسطینیة، القدس، 1916

 ، رام االله،18لمفتوحة للأبحاث والدراسات، عددم، مجلة جامعة القدس ا1967-1831بكر، أمین، نهضة القدس السیاسیة 
، 3م؛ أبو منه، بطرس، أضواء على علو شان العائلة الحسینیة في القدس في القرن الثامن عشر، مجلة المشرق، ع2010هـ/1431

م، 2007هـ/1428م؛ نافع، محمود عبد الكریم، ساریس عروس باب الواد، مركز الكتاب الأكادیمي، عمان، 1979السنة التاسعة، 
 ,”Winter, Michael, “The Asraf and Nagabatt Al-Ashraf in Egypt in Ottoman and Modern Times ؛9ص

Asian and African Studies, Vol.19, 1985. 
 ؛ القدس23، ص336 ؛ القدس19، ص311 ؛ القدس258-257، 136-135 ،105ص، 290 ؛ القدس49، ص280 القدس  59

 .303ص العارف، المفصل، ؛33، ص336 ؛ القدس19،  ص311 ؛ القدس64، ص293
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ت وبموجب ذلك تمتع ،م1863عام  تأسیسهتم العثمانیة بعد اسطنبول و  الإمبراطوریةمجلس بلدي في 
(قل نظریها في بلاد الشام بلدیةالمدینة بخدمات 

59F

60(. 

واستحوذت  ،الأسواراخل ما كانت علیه د أضعافالمدینة خمسة  أحیاءبموجب ذلك توسعت 
والبالغة في مساحتها  الأسوارالقدیمة داخل  الأحیاءضمت و  ،دونم )5000( على یةالعمرانمساحتها 

 ،المتنزهاتوخدمات ك ،غیر عربیةو  ،عربیة أحیاءمن  محیطهافي  وما نشأ ،دونم )1000( نحو
  رسم ،م1896ففي عام  ،هندسیة حدیثة أسسوالشوارع الواسعة المصممة على  ،والحدائق ،والفنادق

تزال تشكل  لاو  ،عصریة للمدینةطة هندسیة یر خ ،"Conrad Schick" تشیكالنمساوي كونراد المهندس 
(لمدینة في القرن التاسع عشرالمهمة لدراسة تاریخ ااحد المصادر 

60F

61(. 

 :رعایة المقدسات .5

على حقها  التأكید ،م1516عام القدس تحت لوائها مدینة حرصت الدولة العثمانیة منذ انضواء 
على والسیر بولایتها وجوارها  ،الموجودة في المدینة الإسلامیةوغیر  ،الإسلامیةلمقدسات ل یتهارعافي 

السور  أعمرفعندما  ،الثاني عمر بن الخطاب في عهدته العمریةالراشدین یفة لخوال ،الأنبیاءخطى 
یرى ه انولا نجد لها تفسیرا سوى  ،سلیمان الثاني ذیلها بتوقیعدشنه بلوحة  ،القانونيسلیمان السلطان 

61F(،بن داوودسیدنا سلیمان بدأ ب موروثا الحكم امتدادا ،ولایته الشرعیةب

 الإسراءمرورا بفتوح رحلة  )62
التي نظمت العلاقة بین  ،العمریةعهدته والخلیفة الراشدي الثاني عمر بن الخطاب و  ،والمعراج

الحكم ل اوهو ما سار علیه السلاطین العثمانیین طو  ،حریة العبادةومنحتهم  ،المسلمین وغیرهم
واعتبروا كل  ،العهدة العمریةنصوص جددوا و  ،الإسلامیةوغیر  الإسلامیةالمقدسات  فعمروا العثماني،

یة فوضعوا حدا للصراعات المذهب ،هموجاء لزیارتها ذمة في رقاب ،في كنف القدس ومقدساتها أقاممن 
منافسات الاستعماریة أخرجوها من الو  ها،فیالمقدسة الدینیة  الأماكنولم یدخلوا  بین الطوائف المسیحیة،

عندما احتاجت كنیسة القیامة للترمیم عام ف، أطماعهاالتي باتت تعطف على بعض الطوائف لتحقیق 

                                                           
 . 108-107ص ؛ غرایبه، سوریا،11/1/1878؛ جریدة البشیر14-13، ص412 ؛ القدس141، ص388 القدس  60
 م، هیئة ارض فلسطین، لندن،1966-1917 )؛ أبو سته، سلمان، أطلس فلسطینJerusalem781a-906a( صور جویة رقم  61

م؛ سجل محكمة القدس الشرعیة 2010هـ/1431 ، دار سخنین،1948أطلس معالم فلسطین قبل عام  م؛ أبو ریا، حسین،2011
م، إعداد عبلة المهتدي، إشراف محمد عدنان البخیت، 9/12/1896هـ /1314رجب - م7/41896هـ/1313شوال  24، 388رقم

لبرغوثي، عبد اللطیف، القاموس العربي الشعبي م؛ ا2006هـ/1427منشورات مركز الوثائق والمخطوطات، الجامعة الأردنیة، عمان، 
 . 30ص م؛ غوشه، قبة،2001 الفلسطیني، رام االله،

62  .Van Barcham 
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تجري  أن علیهما، الدولةاشترط ها، نفقاتبتغطیة والفرنسیة  ،عت الحكومتین الروسیةوتبر  ،م1869
(القدیم على قدمه وإبقاء ،ائفللطو الحقوق الدینیة  أعمالها تمسوان لا  ،بإشرافها أعمالهاجمیع 

62F

63(. 

 التوازن تالتي حفظ والأعراف ،في التقالید الإسلامیةعلى خطى الدولة  سارتوعملا بذلك  
 ،جودةآل عائلة ة بید مفتاح كنیسة القیام فابقوا على حفظ ،جمیع الطوائف المسیحیةالدینیة ل والحقوق
في احتفالات ف قائما، لا یزال هذا التقلیدوالى یومنا هذا  ،م1516عام ومنذ  ،نسیبة لآبید وفتحها 

مسیرة  ومرافقة ،جودة آلمن المفتاح  بإحضارنسیبه  آلیقوم شخص من  ،السنة المیلادیة رأس أعیاد
(جودة لآل وإعادته وإغلاقهلفتح الباب الاحتفالات 

63F

64(. 

بصورة  ،الاشكانزیم والغربیة ،السفاردیم الیهودیة الشرقیة ةئفالطامع  تسامحت آخرعلى صعید و  
 ،قدسمدینة البما فیها  ،الدولة العثمانیة أرجاءفي  بالإقامة لها تحفسم ،المسیحیةالطوائف ن لا تقل ع

 والمرور ،والوقوف قبالة حائط البراق ،ةالسائدوالقوانین  ،والأعراف ،وفق قواعد الشریعة وبناء كنسها
(مدین الغوث أبووقف  بدل نقدي لمتوليمقابل دفع في حارة المغاربة  هعبر زقاق

64F

65(.  

الدولة  أناطت ،نیة المقدسةیوالزوار الوافدین للاماكن الد ،على الحجاج التعديوللحیلولة دون  
 أسرة مثل المحلیة والوافدة، لعدد من العائلات ،وتقدیم الخدمات علیها ،وحمایتها ،مهمة تسییر الطرق

-أریحا-ل عریقات على طریق القدسوآ ،القدس-طریق یافاالتي تولت الغفارة على  وشغ أبو
65F(،الأردنعلى مجرى نهر القائم  ،المغطس

 ،ل فروخ في لواء نابلسوآ ،الحارثیة الأسرةكما تولت  )66
(القدس-نابلس-جنین-واللجون حمایة طریق الناصرة

66F

67(. 

مواجهة الدول  وعدم مقدرتها على ،الدولة التي مرت بهالعسكري وبالرغم من حالة الضعف 
 ،ثابتهظلت  أنها إلاومطلع التاسع عشر  ،في القرن الثامن عشر الأوروبیةعلى حدودها  ،الأوروبیة

عبادتهم بتسامح كبیر و  همفمارسوا طقوس ،ولایتهاولم تسمح للطوائف المختلفة التجاوز على حدود 
ولم تتوان  ،وجل أودون خوف والمرافق التابعة  وأدیرتهمهم كنسهم و كنائسعلى بناء وترمیم  وأشرفت

                                                           
م، مكتبة ومطبعة المسروجي للطباعة والنشر، 1916-1516 ؛ رافق، عبد الكریم، العرب والعثمانیون226العارف، المسیحیة، ص  63

م؛ 1979، مكتبة الأسوار، عكا، 2وقراها من أقدم الأزمنة إلى الوقت الحاضر، جم؛ مخول، ناجي حبیب، عكا 1978، عكا، 2ط
 م.1990المحامي، ظاهر العمر، مطبعة اوفست الحكیم، الناصرة، معمر، توفیق معمر

 .236العارف، المسیحیة، ص  64
ج، تحقیق 8الأندلس الرطیب، م)، نفح الطیب في غصن 1631هـ/1041(ت المقري، أبو العباس شهاب الدین احمد بن احمد یحي  65

لبنان في عهد الأمیر فخر الدین المعني الثاني، بیروت،  احمد، م؛ الخالدي الصفدي،1988إحسان عباس، دار صادر، بیروت، 
هـ)، رد المحتار على الدر 1252هـ؛ ابن عابدین، عمر(ت1342حلب،  ،2م؛ الغزي، كامل، نهر الذهب في تاریخ حلب، ج1933

 ,Conder C. R, Tent Wark in Paldstine ؛ م1855، دار إحیاء التراث العربي، بیروت، 5نویر الأبصار، جالمختار شرح ت
2 Vols, London,1878.  م.1984 غرایبه، عبد الكریم ، تاریخ العرب الحدیث، الأهلیة للنشر والتوزیع، بیروت،؛      

 ت). ، دار صادر، بیروت، (د.4ج في أعیان القرن الحادي عشر، م)، خلاصة الأثر1699(ت المحبي، محمد أمین بن فضل االله  66
 انظر الخالدي الصفدي، ومناع، فلسطین. حول الدور الذي قامت به الأسرة الحارثیة وفروخ:  67
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 الأقصىالمسجد اعمار على  أشرفت كما ،الأمرتجاوز على صلاحیاتها مهما كلف  إيعن هدم 
 والأعطیات ،علیه الهبات وأغدقتوخدمته  ،ومصروفاته ،أوقافه ونظمت ،والمرافق التابعة لهوترمیمه 

على خدمة توزیعها ل، الأضحىقبل عید الخاص  أمینهامع  ،سنویا الصرة الرومیةبالسلطان  فأرسل
(ساكینوالم ،والفقراء ،المسجد

67F

68(. 

 ویتألفون ،المسجدب موظف )1000( الأعطیاتوالصرة وغیرها من  الأوقافشملت نفقات وقد 
 برئاسة ن،یوالقراء، والمدرسین، والوعاظ، والحراس، والفراشین، والسقای ،والمؤذنین ،والخطباء ،الأئمةمن 

وبموجب الدور الحضاري الذي اطلع به المسجد، فقد حبس على مصالحه، مساحات  ،شیخ الحرم
في سجلات المحاكم الشرعیة  إلیها وأشیرموقعا،  )450( ب ن الأراضي، والمسقفات انتشرتواسعة م
على مشاركة الحرم  للتأكید ،والحرمین الشریفین بأوقاف الحرم أو قبة الصخرة والطابو والأوقاف

68F(،فیها الإبراهیمي

(ویرجع غالبیة وقفها للعهدین الأیوبي، والمملوكي )69
69F

70(. 

ومشیخاتهم وفي مقدمتها مشیخة  الإداریةهیئاتهم  بإشراف الأقصىالمسجد  حراسو  ةمخد عملو 
(وبیروت ،وصیدا ،وولاة الشام ،الحرم وحكومة القدس المحلیة

70F

 تبعا للتشكیلات الإداریة العثمانیة )71

                                                           
 انظر دفاتر الصرة في مركز إحیاء التراث بالقدس، والدفتر الذي حققه الحزماوي وصابان.  68
 القدس ؛200ص ،112 القدس ؛744-112ص ،105 القدس ؛500ص ،44 القدس ؛690ص، 6 ؛ القدس96، ص2العلیمي، ج  69

 ؛ القدس314، ص155 ؛ القدس508، ص152 ؛ القدس375-115، ص145 ؛ القدس655، ص134؛ القدس 716، ص115
، 334القدس  ؛131، ص333 ؛ القدس27، ص330 ؛ القدس77، ص220 ؛ القدس96، ص189 ؛ القدس477 ،315، ص156
 ؛ القدس45، ص354 ؛ القدس214ص ،353 ؛ القدس218، ص351 ؛ القدس9؛ ص343 القدس؛ 40ص ،337س ؛ القد41ص

-12، ص362 ؛ القدس298 ،50، ص360؛ القدس 9 ،7ص ،357؛ القدس74 ،47، ص 356؛ القدس86 ،79 ،39، ص355
؛ 205، ص368 ؛ القدس154-105ص ،367؛ القدس367 ،63، ص366؛ القدس 4، ص364 ؛ القدس110، 25، 20 ،14

 ،375 ؛ القدس167 ،81، 49 ،43ص؛ 374 ؛ القدس46، ص372القدس ؛ 4-3، ص370 ؛ القدس291-67، ص369 القدس
)، 131T.D( ؛ دفتر تحریر5ص ،2؛ م1ص ،1وثائق مقدسیة، م ؛3سجل أراضي، ص ؛55، ص378 ؛ القدس108 ،9ص
؛ 372-1، ص2سجلات الأوقاف، سجلHuettroth,P.120-12  ؛248، 215، 45ص )،T.D 427( ؛ دفتر تحریر247ص

 ؛م2/8/2013م؛ المسجد الأقصى، 15/11/2012؛ جولة میدانیة، برك سلیمان، 168-167اللقیمي، ص؛ 101-1ص ،5سجل
 ،241معاهد، ص العسلي،؛ 211-150، 200ص ؛ العسلي، من آثارنا،89-88 ،81العارف، تاریخ قبة، صم؛ 29/6/2015

 . 4أشقر، ص ؛423 بكر، أبو؛ 376-377
 ،112 ؛ القدس379، 244، 116-115ص ،105 ؛ القدس26، ص104 ؛ القدس470، ص10 ؛ القدس142، ص8 القدس  70

 ،347؛ القدس96ص ،189 ؛ القدس410ص ،147؛ القدس70، ص122؛ القدس 178، ص115 ؛ القدس469 ،200ص
 تاریخ، مناع، ؛73سجل أراضي، ص ؛248ص )،.131T.D( ؛ دفتر تحریر187، ص388 ؛ القدس158، ص361؛ القدس57ص
 ؛ الصلاحات،89-88)؛ العارف، تاریخ قبة، ص132-1( قانون؛ المادة ؛7، ص1م وثائق، ؛14-12ص ،362القدس ؛6ص
 .320-269، ص2؛ العلیمي، ج34، 27-26، 20ص

، 1ج ؛ ابن إیاس،159، ص9؛ ج292ص، 7نسبة إلى بلاد التكرور وهي غرب دافور في السودان: ابن تغري، ج التكارنة:  71
-8، ص270 ؛ القدس67، ص268 ؛ القدس80-78، ص267 ؛ القدس39-35ص ،2؛ العلیمي، ج158؛ العمري، ص114ص
؛ 222، ص344 ؛ القس27، ص336 ؛ القدس33-32ص ،335؛ القدس 18ص ،316؛ القدس 101-98، ص281 ؛ القدس55

، 108ص ،1وثائق، م -1) یوقلمة أراضي موقوفة، ص14-13( ؛ دفتر110، ص349 ؛ القدس283-281، ص347 القدس
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71F(،والسلطانالقضاء الشرعي، والمشیحة الإسلامیة، والصدارة العظمى، هیئة  أدائهمیتابع و  ،السائدة

72( 

 أوقاف وبموجب ذلك انیطت وتنظیمها،م، لضبط الأوقاف 1826 عامإلى أن شكلت وزارة الأوقاف 
(وسط وجنوب فلسطین،

72F

73F(،بمدیریة عموم الأوقاف )73

ویافا، وغزة،  ،الخلیل هي:دوائر  )5( یتبعهاو  )74
(بیر السبع ثم دائرة وجنین، ونابلس

74F

75F(،بالأوقاف الذریة التي انقرضت أصولهاموارده تعززت و  )75

وما  )76
(مصالحهللإنفاق على  تهوجو  توقف علمها خیریة أوقافمن  إلیه أحیل

76F

77(.  

 الأماكنعلى  الإنفاقلم یتوان السلطان المؤتمن على الخزینة العامة عن  وعملا بالولایة الشرعیة
77F(،الأقصىوفي مقدمتها المسجد  ،الدینیة

78F(هموظفیرواتب  صرفو  )78

 همصاریفصندوق وسد عجز  )79
، الزیتوناختلال محصول  عندالزیت اللازم للإنارة كنقص  الأوقافالتي یغطیها صندوق  الیومیة،

(والبشریةبسبب الظروف الطبیعیة، 
79F

الصیانة، والترمیم التي كانت تجري بین فترة وأخرى، وتتطلب و  ،)80
(الوفاء بها عن أوقافهتعجز  كبیرةمبالغ 

80F

81(. 

                                                                                                                                                                                
-5 ،2جعبد المهدي، المدارس، م؛25/6/2015؛ جولة میدانیة في المسجد الأقصى244-236؛ العارف، المفصل، ص121-132

 . 107غوشه، تاریخ، ص ،186؛ نجم، ص6
 .199، ص83 ؛ القدس550، ص79 القدس  72
 ؛ القدس51، ص349 ؛ القدس65، ص347 ؛ القدس86، ص343 ؛ القدس89 ،58، ص339 القدس ؛56، ص324 القدس  73

؛ 286، 291ص  ،10 نابلس؛ 38، ص391 ؛ القدس71، ص385 ؛ القدس91 ،80 ،60، ص354؛ القدس 52، ص352
 .33الحنبلي، ص ؛313، ص29 یافا؛ 91، ص12 یافا ؛191، ص17 نابلس ؛107، ص14 نابلس؛ 127-122، ص11 نابلس

 ؛ القدس53-1، ص348 ؛ القدس386، ص347 ؛ القدس206، ص346 ؛ القدس118 ،86، ص34 ؛ القدس27، ص33 القدس  74
 ؛ القدس317، ص361 ؛ القدس87-85، ص355 ؛ القدس270 ،91 ،60 ،46، ص354 ؛ القدس51، 11-10، ص349
 .159ص؛ أبو بكر، 199، ص6 ؛ الخلیل313، ص29 ؛ یافا73، ص27 ؛ یافا107، ص14 ؛ نابلس149-1، ص365

-5، ص 156 القدس؛ 47-46، 34 ،31، ص28 ؛ سجل52، ص26 ) سجل37( ؛ دفاتر الأوقاف، شریط107، ص14 نابلس  75
 .27/6/2015 ؛ جولة میدانیة، المسجد الأقصى،486

 .101-96ع بد الغني، ص ،74سجل أراضي، ص  76
؛ القایاتي، 281، ص347 القدس ؛36، ص35 ؛ یافا469، 200ص، 112؛ القدس 379، 244، 116-115ص ،105 القدس  77

-322 ،187-183، ص1؛ وثائق مقدسیة، م3، ص1/11/1913 ؛ جریدة الدستور1، ص2-1؛ الدستور العثماني، ج40ص
؛ جولة میدانیة مدینة الخلیل، 204، 89-88؛ قبة، ص255-236؛ المفصل، ص100-99، 69؛ العارف، تاریخ الحرم، ص323
 قبة، غوشه، ؛46ص معاهد، ؛410-4ص بیت، ؛150ص من آثارنا، م؛ العسلي،25/6/2015م؛ المسجد الأقصى، 25/2/2016
 ،2ج ؛ الیعقوب،186ص ؛ نجم،5، ص2؛ عبد المهدي، ج19ص ؛ دمبر،440-439ملكیة، ص ؛ أبو بكر،13ص تاریخ، ؛30ص
 .305ص

 .36، ص329 ؛ القدس16، ص327 القدس  78
 ؛ القدس161ص ،196 ؛ القدس189، ص146 ؛ القدس587ص، 145 ؛ القدس58، ص143 ؛ القدس75، ص142 القدس  79

، 1ج ؛ وثائق مقدسیة،93، ص364 ؛ القدس18، ص356 ؛ القدس72، ص319 ؛ القدس158، ص321 ؛ القدس29، ص201
 .241ص ؛ العسلي، معاهد،268؛ العارف، المفصل، ص14ص

 ،210 ؛ القدس120، 344ص ،207 س؛ القد170، ص155 ؛ القدس117،  ص145القدس  ؛ انظر أیضا:23، ص209 القدس  80
 . 87ص

؛ العورة، 367-363؛ النابلسي، ص72، ص149 ؛ القدس288، ص147 ؛ القدس126، ص99 ؛ القدس88، ص79 القدس  81
 .25؛ تاریخ الحرم، ص89-88؛ العارف، تاریخ قبة، ص633؛ الشهابي، ص293-266ص
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 إجمالهاوالتي یمكن الطبیعیة، والبشریة، مجموعة العوامل  إلىأعمال الصیانة، والترمیم  وترجع
ونمو النباتات  ،فو ، والدلالانجماد وتشكیلاتوتراكم ثلوج  ،والصواعق رعدوال الأمطار،و  تقادم الزمن،ب

 ،والمزاریب ،مصارفالوانسداد  ،والتعریة ،لحتوا ،وأعشاشها روث الطیورتجمع و  ،الشقوقالبریة ب

 ،السوسالطفیلیات، ونخر ، و اتالفطریونمو  ،الأرضیة حركاتالو  ،لمواد البناء والتقلص ،والتمدد
 عبث الزائرین، وإهمال الخدمة، أشعلتهادیل وحرائقها، والتي غالبا ما القنا السناج منوترسبات  ،والفراش

(وأخطاء العمال، والفنیین، والمعمرجیة
81F

82(. 

 ،الإسلامیةخلخلة واضحة في رعایة المقدسات  أحدثتالحملة المصریة قد  أنومما لا شك فیه 
باشا المساواة بین جمیع الطوائف في بلاد الشام وزج محمد علي  أعلن عندما ،الإسلامیةوغیر 
التحالف  أواصربغیة الاستفادة منها في تفكیك  ،دوامة العلاقات الدولیةالدینیة المقدسة في  الأماكن

من جعله حائرا تجاه ما یقدم له  ،الموضوعحساسیة  أن إلا ،الدولي المناهض له في احتلال بلاد الشام
طلب عضو البرلمان البریطاني الثري فلم یوافق على  ،إجراءاتوما یصدر عنه من  ،بشأنهاطلبات 
 ،على نفقته الخاصةحائط البراق  إلىالمؤدي تبلیط زقاق المغاربة منتفیوري القاضي بموسى السیر 

 وعدم موافقة الرعیة ،قدیم على قدمهال إبقاءو  ،المرعیة وقوانینها ،شرعیة الدولةالتزامه بببرر رفضه و 
(وفشل في ذلك الأوقاف مصادرةول اكما حوقف الومتولي 

82F

83(. 

 بإشراف من جدید رعایة المقدساتمسیرة عادت  م،1840لشام عام ل الولایة الشرعیةعودة بو 
ولم تتوان عن الاستفادة من التنظیمات المصریة، فعمدت  ،ها في القدسموممدیریة عو  وزارة الأوقاف

على  للإنفاقللاندراس للخزینة  الآیلة الأوقافوإحالة  السنویة،ضبط عائداتها مصروفاتها إلى 
وتعززت إجراءاتها بتطور وسائل المواصلات والاتصالات العاملة بین اسطنبول  ،المقدسات

(والقدس
83F

84(. 

                                                           
 ؛ القدس923 ،550 ،126، ص99 ؛ القدس37، ص102 القدس؛ 88، ص79 القدس حول الاعمار في القدس قارن بین الآتیة: 82 

؛ 288، 72، ص147 ؛ القدس243، ص144 ؛ القدس224، ص134 ؛ القدس296، ص113 ؛ القدس436 ،37، ص102
؛ المفصل، 84 ،62-25؛ العارف، تاریخ الحرم، ص367-363؛ النابلسي، ص487-1، ص156؛ القدس 72، ص149 القدس

  .1ص ،1؛ جوهریة، م89-88، 10؛ تاریخ قبة، ص491ص
 ؛ نابلس346، 326، 400-397، ص 8؛ نابلس200، ص411 ؛ القدس114-112، ص 315؛ القدس66-63، ص314 القدس  83

؛ 825-820، ص3ج ؛ الشهابي،61-60، ص86 ؛ یافا313، ص29 یافا ؛184، ص14 ؛ نابلس396 ،146، ص9
؛ دمبر، 33ص الحنبلي، ؛186، ص3م ،416 ،385-384، 376، 369، 321، ص2، م129-128، ص1، مالمحفوظات

 .440، 288؛ أبو بكر، ص192ص
؛ 206، ص346؛ القدس 118، 86، ص343 ؛ القدس86 ،58، ص339 ؛ القدس27، ص337 القدس ؛56، ص324 القدس  84

، 46ص  ،354 ؛ القدس52، ص352 ؛ القدس51 ،11-10، ص349 القدس ؛1، ص348 ؛ القدس386 ،65، ص347القدس 
؛ 34، ص368 ؛ القدس149-1، ص365 ؛ القدس317، ص361 ؛ القدس87-85، ص355 ؛ القدس270، 91، 80، 60

، 53، ص11 نابلس ؛291، 286ص ،10 ؛ نابلس73، ص389 القدس ؛38ص ،391 ؛ القدس148-71، ص385 القدس
 یافا؛ 73، ص27 یافا ؛91ص ،12 یافا؛ 191، ص17 ؛ نابلس127-122، ص12 ؛ نابلس107، ص14 ؛ نابلس122-127



142

 
 

 ،المهندسون تقاریرعلى  وغیره الأقصىفي المسجد  الترمیم والصیانةب أعمالهاواعتمدت  
، والرسامین، الحجارین، والنقاشین، والبنائینالعمال المهرة من الاستعانة بوتم  الأهاليو  ،والخدمة

ففي  غطتها الخزینة بمبالغ طائلة،و  ،والخطاطین من المسلمین، وأهل الذمة من رعایا الدولة وغیرها
 )2000000( اخزینة ولایة عك من )1818-1805( انفق والي عكا سلیمان باشا العادل م1817عام
ان لطم قام الس1874 وفي عام ،في ذلك الحین ما قورن بسعر صرف العملة إذاوهو مبلغ كبیر  ،قرشا
 الأمويمنذ بنائه في العهد  الأقصىلمسجد عملیة اعمار ل بأوسعم)، 1876-1860( العزیزعبد 

الأزمة  بالرغم منقرش لطلاء قبة الصخرة،  )3000000( لیرة عثمانیة بقیمة )30000( صهرف
(منها الخزینة تالتي عان، المالیة

84F

85(. 

 الخلاصة:

مسیرة الدورا مهما في  ،م1918-1826 ما بین القدسمدینة الولایة العثمانیة على لعبت 
 أبعادهاوتجسدت  ،قرون أربعةمدة  ةوالسیاسی ،ةوالاجتماعی ،ةالاقتصادیالحضاریة للمدینة وتحولاتها 

ورعایة  ،والاعمار ،ودار الحكومة ،والسیادة ،الأمرفي ولایة  إجمالهاوقد تم  في خمسة محاور مهمة
 الإسلاميوقد حاول المجلس  ،بكل تكویناتها في مهب الریح وضعها، وان غیابها عنها المقدسات

العالمین  زرةاوبمؤ  ،الحسیني أمینبرئاسة مفتي فلسطین الحاج  ،م1921سس عام أالذي ت الأعلى
وورثه في  ،م1948 نكبة عامانتهى دوره بو  ذلك،ولم یفلح في  هاعن ضالتعوی والإسلاميالعربي 

ل تمارس صلاحیاتها االتي لا تز ، م1967-1948ما بین  الأردنیةالحكومة الشطر الشرقي من المدینة 
فك الارتباط  وإعلان، م1967حتى الیوم، وذلك بالرغم من احتلال الضفة الغربیة منذ عام  الإداریة
الدینیة المقدسة  الأماكنتخضع لا ، وذلك حتى م1988 والقانوني مع الضفة الغربیة عام الإداري

 .الإسرائیلیةفي الحكومة  الأدیانلسلطة وزارة 

 م،1917منذ زوال المظلة العثمانیة عنها عام ،مأساویة أوضاعونتیجة لما تعانیه المدینة من 
عن  ابشأنهما یصدر  إلىفي ذلك والمراقبون تطلع المهتمون تنتابها یتطورات مصیریة  أیةفان 

                                                                                                                                                                                
؛ 114-113، 74-73ص ،10 ؛ جنین105، ص19؛ حیفا96 ،92، 83، ص15 ؛ حیفا199، ص6 ؛ الخلیل313، ص29
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وشرعیة  ،دینیةمن ولایة  یدیهاما كان في  إلىاستنادا  إجراءاتوحكومتها من  ،الجمهوریة التركیة
التي لا تزال تحتفظ بولایتها الدینیة على المدینة  الأردنیةن، والحكومة و ر ق أربعةامتدت وسیاسیة، 

في وادي عربة عام  الإسرائیلیةمع الحكومة  السلام التي وقعتهاباتفاقیة وهو ما ضمنته  ،دسةقالم
الدولیة  والمنظمات ،ومغاربها الأرضفي مشارق  والإسلامیةوالشعوب والحكومات العربیة  م،1994

في مقدمة قوائم م، 1981عام دسة وتراثها الحضاري قوفي مقدمتها الیونسكو التي وضعت المدنیة الم
  .ربالخطالمهدد التراث العالمي 
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OSMANLI KAYNAKLARINDA KUDÜS  
(XV.-XVIII. YÜZYILLAR)

							     
Alaattin DOLU1

GİRİŞ

	 Kudüs önceki İslam devletlerinde olduğu gibi Osmanlı Devleti’nde de dini 
önemi nedeniyle gereken ilgiye mazhar olmuştur. Hatta Kudüs Osmanlılar açısından 
zapt edilmeden evvel de devletin önem verdiği özel şehirlerden birisi olmuştur. Bu 
bağlamda Osmanlı kroniklerinde ve arşivlerinde Kudüs’ün Osmanlı Devleti açısından 
ne ifade ettiğine dair izlenimler elde etmek mümkündür. Burak Derneği ve İstanbul 
Medeniyet Üniversitesi tarafından düzenlenen “Uluslararası Kudüs Sempozyumu”n-
da “Osmanlı Kaynaklarında Kudüs Algısı” başlıklı bir tebliğ sunmam istendiğinde 
ilgili sempozyumda konuyla bağlantılı olması hasebiyle kroniklerde Kudüs algısı da 
zikredilmiştir. Ancak kroniklerde Kudüs algısı başlıklı bir yayınım olması nedeniyle 
ilgili konuya kısaca değinilecektir. Burada Osmanlı idaresinin başladığı dönemden 
18. yüzyılın sonuna kadar Kudüs’ün nerede aranması gerektiğine dair birtakım ipuç-
ları verilecek, bazı arşiv kaynakları tanıtılacak ve Kudüs imajının nasıl şekillendiği 
anlatılacaktır. Neticede bu değerlendirmenin alana yeni başlayan araştırmacılar ile 
Osmanlı Arşivleriyle yeni tanışacak olan bölge araştırmacılarına bir yol göstermesi 
beklenmektedir. 

1. OSMANLI TASAVVURUNDA KUDÜS

	 Kudüs’ü içine alan ve Kudüs’ün barındırdığı tüm değerler ona verilen ihti-
mamın bir göstergesi olarak tarih boyunca tüm devletlerin kayıtlarına işlenmiştir. İda-
resi altında bulunduğu Osmanlı hâkimiyetinde yaşadığı 400 yılda ise birçok kaynağa 
konu edinilmiştir. Hatta Osmanlı hâkimiyetinden önce Osmanlı kaynaklarında gördü-
ğü itibar, barındırdığı değerlere müsavi şekilde kendine yer etmiştir. Osmanlı dönemi 
hac rehberlerinde Kudüs’ün zikredilmeyişinde İbn Teymiyye ve İmam Birgivi’ye da-
yanarak Kudüs’ün hala kıble sayılmasının mekruh ve küfür sayılmasına bağlanmakta-
dır.2 Buna karşın Kudüs’ün faziletlerini anlatan fezâil literatürü de epey zengindir.3 Bu 
literatürde olduğu gibi Osmanlı kroniklerinde de Kudüs mübarek sıfatının içi doldu-
1	 Dr. Öğr. Üyesi, Kastamonu Üniversitesi, Tarih Bölümü, alaattind@yahoo.com. 
2	 Klaus Kreiser, “The Place of Jerusalem in Ottoman Perception” In Robert Hillenbrand Slvia Auld 

(Ed.), Ottoman Jeurusalem The Living City: 1517-1917, London: Altajir World of Islam Trust, s. 54.
3	 Kamil Cemil Aselî, Mahtûtât Fezâilü Beyti’l-Makdis, 2,  Amman: Vezâretü’s-Sekkâf, 2009.
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rularak anlatılmıştır. Bu anlamda itibarlı, şerefli, saygın ve namuslu anlamlarına gelen 
şerif sıfatıyla birlikte anılan Kudüs, dini bir saygı uyandıran ve korunması gereken bir 
yer olduğunu ismiyle andıran beytü’l-makdis olarak da zikredilmiştir. Ayrıca güzel ve 
temiz anlamına gelen belde-i tayyibe ile kutsal belde ve temiz olma durumunu ifade 
eden belde-i kuds olarak da anılmaktadır. Mekke ve Medine’den sonra üçüncü harem 
olması nedeniyle de sâlis-i haremullah’tır.4 

	 Osmanlı kaynaklarında Kudüs algısı bir anlamda Osmanlıların Kudüs algısı-
nı da güçlü bir biçimde yansıtmaktadır. Özellikle erken dönemde Kudüs’ün önemine 
binaen şehirde yapılan değişiklikler seleflerinin ihmal ettiği alanlara yönelikti. Suyol-
ları, surların tahkim edilmesi gibi devlet eliyle gerçekleştirilen uygulamalar Kudüs’te 
eksik görülen alanlara verilen öncelikti. Her ne kadar şehir surlarının tahkim edilme-
sinde, diğer tabirle tamir edilmesinde iç tehditlere yönelik bir takım gerekçeler olsa 
da Osmanlı düşüncesinde bunun temel amaçlarından birisinin yeni bir haçlı seferi teh-
didine karşı bir önlem olduğu anlaşılmaktadır. Zira Barbaros’un Şarlken karşısındaki 
yenilgisinden sonra bir İtalyan yapma destanında asıl hedefin Kudüs olması gerektiği 
dillendirilmiştir.5 Ayrıca bedevi saldırılarına karşı iç tehditlerden de şehir korunmuş-
tur. Emniyeti sağlanmış bir şehrin ekonomik olarak gelişmesi ise birtakım teşviklere 
kalmıştır. Bu anlamda 16. yüzyılda ihraç olabilecek zeytinyağı ürünlerinden vergi 
alınmaması, zeytin ve bundan üretilen mamullerin desteklenmesiyle ekonomik re-
faha ulaşılmıştır.6 Hac yolunun güvenliği sağlanarak Kudüs’e de surre gönderilmesi 
ise Osmanlı meşruiyetinin bölgede sağlamlaştırılmasında aracı olan ulemayı memnun 
eden önemli bir gelişme olmuştur. Hac yolunun bu anlamda devlet açısından sembolik 
meşruiyetine katkı yapan yönü ise iki taraf için de önemlidir. Zira “Hac kervanına yö-
nelik öcü alınmamış her saldırı, hükümdarın hacıların yüce koruyucusu olduğu iddi-
asını tehlikeye sokuyordu.”7 Kısaca hac kervanı, Osmanlı sultanının halifeliğine katkı 
yapan önemli bir semboldü. 

	 Osmanlı imajının oluşmasında kuşkusuz Yavuz Sultan Selim’in önemli bir 
katkısı olduğu yadsınamaz. Şehrin ele geçirilmesinden sonra Mescid-i Aksa’da ya-
nına gelen ziyaretçilerini geri çevirmemiş, onlara ihsanlarda bulunarak bir mevlevî 
tekkesine bağış yapmıştır.8

Özetle Kudüs’te Osmanlı imajının oluşumunda şu dört sonuca ulaşmak mümkün:
•	 Emniyet 
•	 Hayatiyet/Refah
•	 Diyanet
•	 Adalet 
4	 Alaattin Dolu, “Osmanlı Kroniklerinde Kudüs Algısı”, Pamukkale Üniversitesi Sosyal Bilimler Ens-

titüsü Dergisi, 25(1), s. 23-24.
5	 Özlem Kumrular, “Yeniçağ’da Osmanlı Topraklarından Geçen Seyyahlar Tehlikeler ve Tedbirler” 

Türk Yurdu, 33(310), s. 61.
6	 Alaattin Dolu, Osmanlı Kudüsü’nde Toplum ve Siyaset, (1703-1789), Hacettepe Üniversitesi, Sosyal 

Bilimler Enstitüsü, Tarih Anabilim Dalı, Doktora Tezi, Ankara, 2017, s. 87.
7	 Suraiya Faroghi, Hacılar ve Sultanlar (1517-1683), İstanbul: Tarih Vakfı Yurt, 2008, s. 85-86
8	 Alaattin Dolu, Osmanlı Kudüsü’nde Toplum ve Siyaset, (1703-1789), s. 40.
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	 Bu bağlamda bu unsurların 18. yüzyılda nasıl şekillendiğine içeriden bir ba-
kış ise yerelde Osmanlı imajını gözler önüne sermektedir. 18. yüzyılın şafi âlimle-
rinden Şeyh Muhammed el-Halîlî Osmanlı Sultanlarını şöyle tarif ediyor: “Yol kesen 
eşkıyaları def etmiş, fakirliğe önlem almış, kötülüğü def etmiş ve hak sahiplerinin 
yanında olmuş bir sultan dualara ve övgülere mazhar olmaktadır. Zira o şeriatı yay-
mış, hac kafilelerini korumuş ve haccı yüceltmişti. Kâfirlerin kalplerine korku salmış, 
askeri tanzim etmiş, kâfirlere ordu göndermiştir. İşte bu sebepler bu diyarların sul-
tana olan sevgisinin sebeplerindendir.”9 Görüleceği üzere Osmanlıların 18. yüzyıla 
kadarki uygulamaları ve bahsettiğim unsurlar üzerinden siyaseti Kudüs’ün sembolik 
bir meşruiyet aracı olmasını sağlamıştır diyebiliriz. 

	 Kudüs’te Osmanlı imajının oluşmasında etkili olan unsurlar Osmanlı kro-
niklerine de yansımıştır. Bu anlamda emniyet, diyanet ve adalet unsurları ön plana 
çıkmıştır. Kudüs’ün İslam dünyasındaki önemini anlatmak için Ayasofya ile yapılan 
karşılaştırmalar özellikle erken dönem kroniklerinde yoğun olarak görülmektedir. 
Kudüs’ün devlet nezdindeki dini önemi siyasi alanda kullanılmış ve meşruiyetin sağ-
lamlaştırılmasında bir unsur olmuştur. Özellikle Fatih Sultan Mehmet dönemi anlatı-
lırken Ayasofya’nın inşası meselesinde belirgin olarak Kudüs vurgusu yapılmaktadır. 
Ayasofya’nın inşasında Süleyman Peygamberin Kudüs’e yaptırdığı köşklerin kapıları 
İstanbul’a götürülmüş ve Ayasofya’da Kudüs yönünün tam karşısına konulmuştur. Bu 
maksatla Gelibolulu Mustafa Âli’de işlendiği şekliyle Ayasofya’nın inşasında kulla-
nılan, Kudüs’ten getirilen mermer sütunlar ve kapıların kullanılmasıyla mihrap kıble-i 
ûlâ’ya döndürülmüştü. İstanbul’un fethinden sonra ise el-Aksa ile Beytullah arasında-
ki çok az derece farkı da mihrabının döndürülmesiyle giderilmişti.10 

	 Osmanlı şehzadelerinin ve sultanlarının imgelenmesinde de Kudüs kendine 
yer edinmiştir. Fetret döneminde Yıldırım Beyazıt’ın oğullarından Mehmet Çelebi, 
Rumeli’ye hâkim olan Musa Çelebi’den itaat istediğinde kardeşinden aldığı cevapta 
Kudüs’ün önemine vurgu yapılmaktaydı. Musa Çelebi kardeşinin kutsal topraklardan 
Mekke, Medine, Kudüs ile Mısır, Şam ve Irak’a hâkim olmadan ona itaat etmeyece-
ğini bildirmişti. 11

	 Kudüs’ün Osmanlı idaresine girmeden evvel de ilgiye mazhar olduğuna dair 
veriler bulunmaktadır. Kutsal mekânlara gönderilen hayırlardan Kudüs de istifade et-
miştir. Bunlardan birinde II. Murad zamanında 1429-1430 yıllarında sikke gönderil-
mişti.12 Kutsal belde Kudüs ile Osmanlı padişahlarının imgelenmesi ise Fatih Sultan 
Mehmed ile başlamaktadır. Celalzâde’ye ait Selimnâme’de yer alan İstanbul fetihna-
mesinde Fatih Sultan Mehmed’in İstanbul’u fethederken bindiği atı Hz. Peygamber’in 

9	 A.g.e. s. 48.
10	 Alaattin Dolu, “Osmanlı Kroniklerinde Kudüs Algısı”, s. 26.
11	 Evliyâ Çelebi Seyahatnamesi, (Vol. 2/8). İstanbul: YKY, 2011, s. 36.  
12	 Mevlâna Mehmed Neşrî, Cihânnümâ [Osmanlı Tarihi (1288-1485)], İstanbul: Çamlıca, 2008, s. 305; 

Mucireddîn El-Hanbelî, El Ünsü›l-Celîl bi-Târihi’l-Kuds Ve’l-Halîl, Amman: Mektebetü’l-Muhtesib, 
2, 1973, s. 100.  
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miraca yükselirken bindiği atı Burak’a benzetilmektedir.13 Kudüs şahı olarak anılan 
Yavuz Sultan Selim ise Davud ve Yusuf peygamberlerin halefi olarak görülmektedir. 
Böylece o fatih-i mâliki’l-arab olmuştur.14 Kanuni Sultan Süleyman ise Süleyman 
peygambere nispetle II. Süleyman (Süleymân-i Sânî) olarak Kudüs’teki taşlara işlen-
mişti. Harem içerisinde yer alan Kasım Paşa sebilinde ve kale girişinde 1531 tarihli 
kitabede Kanuni Sultan Süleyman Süleymân-i Sânî olarak zikredilmektedir. Arapça 
olarak şehrin ana kapısına nakşedilen “…iki haremin hizmetçisi, kutsal bölgelerin 
koruyucusu, bütün milletlerin sahibi II. Süleyman…”15 ibaresi ise kendi döneminde 
Kudüs ve diğer kutsal topraklara verilen önemin somut örneklerinden birisidir. Şehrin 
yeniden imarında önemli katkıları olan Kanuni Sultan Süleyman döneminde ekono-
mik olarak gelişme gösteren Kudüs emniyet ve adaletin yeniden tesis edildiği bir Os-
manlı şehrine dönüşmüştü. Böylece Osmanlı padişahlarının bütün dinlerin beşiği olan 
ve peygamberler şehri Kudüs ile olan ilişkileri kitap ehlinden tebaanın tasavvurunu 
da etkilemiştir. Aşağıda görüleceği üzere Osmanlı hoşgörüsünün gayrimüslim tebaa 
gözünde nasıl şekillendiğine dair birçok somut örnek vardır. Kudüs bu örneklerin 
zengin şekilde yer aldığı şehirlerden birisidir. 

2. ARŞİVLERDE KUDÜS

	 Osmanlı kentleri özel koşullar içinde devletle bütünleştiler. Şehirlerin enteg-
rasyonundaki en önemli kıstas istikrar ve güven ortamının sağlanmasıydı. Bununla 
beraber Osmanlı şehirleri arasındaki en büyük farklılık merkeze olan uzaklığı ile bü-
yüklüğü idi. Arap eyaletleri içinde Kahire, Şam ve Halep gibi büyük şehirlerin yanı 
sıra diğer şehirler de içinde bulundukları koşullar çerçevesinde Osmanlı şehirciliğin-
den faydalandı. Böylece bu şehirlerde yerel ve merkezi otoritelerin şehirlere müda-
halesi, vakıfların fonksiyonları, şehirdeki özel memurlar, çeşitli şehir gruplarının fa-
aliyetleri şehirlerin yönetimi sağlamıştır. 1517 yılında Yavuz Sultan Selim tarafından 
zaptından sonra halefi Kanuni Sultan Süleyman zamanında ekonomik olarak gelişme 
gösteren Kudüs de bu şehirlerden birisiydi.16 

	 Kudüs’teki Osmanlı hâkimiyetini araştırmak için başvurulması gereken te-
mel kaynakların yer aldığı Türkiye arşivlerinde Kudüs’ü ilgilendiren birçok malzeme 
bulunmaktadır. Örneğin erken dönem için Tapu Kadastro Arşivindeki Tahrir Defter-
leri ile Osmanlı Arşivindeki Mühimme Defterleri merkezden bakış açısını yansıtması 
açısından önemlidir. Bu bağlamda Mühimme Defterleri Osmanlı tarihinin açıklan-
masında sıklıkla başvurulan defter serilerindendir. Bir din ve vakıf şehri olan Ku-

13	 Celâl-zâde Mustafa, Selim-Name, Nşr. Ahmet Uğur, Mustafa Çuhadar, Kültür Bakanlığı 1000 Temel 
Eser/154: Ankara, 1990, s. 343.  

14	 İdris-i Bitlisî, Selim Şah-nâme, Nşr. Hicabi Kırlangıç, Kültür Bakanlığı: Ankara, 2001, s. 332-333 ve 
399; Celâl-zâde Mustafa, Selim-Nâme, s. 403; Müneccimbaşı Ahmet Dede, Sahaif-ül-Ahbar fî Veka-
yi-ül-a´sâr, çev. İsmail Erünsal, Tercüman 1001 Temel Eser, 2, s. 487-488.  

15	 Mehmet Tütüncü, Turkish Jerusalem (1516-1917) Ottoman Inscriptions From Jerusalem And Other 
Palestinian Cities, Haarlem: SOTA/Turkestan and Azerbaijan Research Center, 2006, s. 34-35.

16	  Gilles Veinstein, “The Ottoman Town (Fifteenth-Eighteenth Centuries)”, The City In Islamic World, 
s. 212, Brill, 2008.
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düs’te yaşayanların çeşitli problemlerinin yansıtıldığı ve merkezin bu sorunlara dair 
çözümlerini içeren şikâyet defterleri de bulunmaktadır. Bununla beraber gayrimüslim 
tebaaya sunulan imtiyaz ve haklar ile bunların ibadethanelerine dair tasarrufların yer 
aldığı kilise defterleri Kudüs araştırmalarında önemli bir arşiv kaynağıdır. Yerelde 
sorunların nasıl çözümlendiğine dair ise şer’iye sicilleri vazgeçilmez bir şehir tarihi 
kaynağı olarak yer almaktadır. 

3. KUDÜS TAHRÎRLERİ

	 Osmanlı devletinin kırsal kesimleri idaresi şimdiye kadar geniş bir çalışma 
konusu olagelmiştir. Bu anlamda siciller ve tahrir defterleri bu çalışmalarda temel 
kaynak olarak kullanılmıştır. Tahrir Defterleri köyleri, hayvanları, ürünleri ve ver-
gileri resmederken, siciller tahrir defterlerinde çizilen resmi tamamlamada önemli 
bir görev üstlenmektedir. Çünkü tahrir defterleri bizlere eyalet idaresinin işlevleri 
hakkında çok fazla bilgi vermezler. Zira tahrîr Osmanlı şehirlerinde vergiler ile bu 
vergi yükümlülerini tespit için farklı dönemlerde yapılan sayımları ifade etmektedir. 
Bu sayımların kaydedildiği defterlere de Tahrîr Defterleri denilmektedir. Defterlerde 
kaydedilen rakamlar ise elde edilen geliri değil, üç yılın ortalamasını gösteren tahmi-
ni verilerdi. Sancağı idare eden mutasarrıftan vergi gelirleri beklentilerini içeren bu 
kayıtlar köylerin ve mahsullerin bir listesini vermektedir.17 

	 Osmanlıların fetihten hemen sonra tahrir yaptığı bilinmektedir. Ancak tahrir-
lerin hangi sıklıkla ve ne zaman yapıldığına dair veriler gerçeği yansıtmamaktadır.18 
Buna göre Singer’in Kudüs’e defterlerin tarihlenmesinde dair iddiası ilk defterin, ge-
nel kabulün aksine 1518-1519 yılına ait olduğuna dairdir. Defterlerin tarihlenmesi-
ne dair genel kabulde defter üzerindeki tarihlerin veya başka notların esas alındığı 
açıktır. Ancak Osmanlı Devleti’nin Kudüs’ün zaptından sonra tahrîr için 7 yıl neden 
beklediği sorusu Singer’in aklına gelmiş ve onu Kudüs şer’iye sicilleri aracılığıyla 
sağlamasını yapacağı bir sonuca götürmüştür. Bölgedeki en erken tarihli defter (1520) 
Yavuz Sultan Selim’in son zamanlarına denk gelen Halep, Hama ve Humus’a ait iken, 
Şam’ın güney sancaklarının tahrîri neden ertelenmişti. İkinci defter (T.D.1015) 1538 
olarak tarihlenirken bu Kudüs mahkemesi kayıtları ile eşleşmemektedir. Zira 1531-32 
yılına ait kayıtlara göre Halil kazasının nüfus bilgileri 1538 yılına ait olduğu kabul 
gören ikinci tahrîr defterinde yer almaktadır. Singer’in iddiasına göre ikinci defterin 
tarihi 1531 olmalıdır. Aynı şekilde 1553-54 yılına ait olduğu düşünülen ikinci defter 
(T.D. 289) ve kalanları da mahkeme kayıtlarıyla eşleşmemektedir. Buna göre ikinci 
defterin tarihi ise 1545 yılı olup, Singer tarafından dördüncü defter 1560, beşinci def-
ter ise 1595-96 yılına tarihlendirilmiştir. 19

17	 Amy Singer, Kadılar, Kullar Kudüslü Köylüler, İstanbul: Tarih Vakfı Yurt, 2006, s. 24-25; Amy Sin-
ger, “Tapu Tahrir Defterleri And Kadı Sicilleri: A Happy Marriage of Sources”, Târih, 1, 1990, s. 96.

18	 Mehmet Öz, “Tahrir”, DİA, 39, s. 426.
19	 Amy Singer, Kadılar, Kullar Kudüslü Köylüler, s. 24-25; Amy Singer, “Tapu Tahrir Defterleri And 

Kadı Sicilleri: A Happy Marriage of Sources”, s. 115-125.
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	 Akıllara gelen diğer soru ise Osmanlı belgelerinde tahrir sistemine dair ta-
nımlamadan kaynaklıdır. Kaynaklarda tahririn amacı olarak reayayı tanıma, bölgenin 
ürünlerini tasnif etme, hane sayısının belirlenmesi, kanuna aykırı vergiler varsa bun-
ların tespit edilmesi ve çeşitli sebepler gösterilmektedir.20 Durum bu iken Osmanlı 
düşüncesinde özel önem verilen bir şehrin tahrrînin fetihten hemen sonra yapılması 
beklenmektedir.  

	 Tarihlendirme konusunda çeşitli sorunların olduğu Kudüs tahrîrleri üzerine 
birçok çalışma yapılmıştır. Bernard Lewis’in öncülük ettiği çalışmalara Amnon Co-
hen eşlik etmiş ve ikili bu defterler üzerinden bir çalışmayı yayınlamıştır.21 Aynı dö-
nemde Wolf-Dieter Hütteroth, Kamal Abdulfattah günümüz Suriye ve Filistin coğraf-
yasını içine alan geniş kapsamlı bir araştırma yapmıştır.22 Türkiye’de Emine Erdoğan 
(Özünlü) bu defterler üzerinden Kudüs’te nüfus ve etnik yapıyı tespit etmiştir.23 Son 
zamanlarda yapılan yeni bir çalışma ise 16. yüzyılda Filistin sancaklarının nüfusunun 
tespitine dairdir.24

4. MÜHİMME VE ŞİKÂYET DEFTERLERİNDE KUDÜS
	
	 Divandan çıkan kararların yazıldığı defterler olan Mühimme Defterleri ise 
siyasî, adlî, içtimaî ve iktisadî tarihi açısından Osmanlı devletinin tarihinin aydınla-
tılmasındaki başvuru kaynakları arasındadır. Yerel tarih açısından son derece önem 
arz eden bu defter serisi, halkın kendi aralarındaki problemlere ya da idarecilerle olan 
ilişkilerine dair ipucu vermesi açısından ehemmiyetlidir.25 Bu yönüyle Osmanlı Arap 
vilayetlerinin idari anlamda en fazla problemli olduğu dönem olan 18. yüzyıl için 
önemli bir kaynak niteliğindedir. Osmanlı Filistin sancaklarına yönelik bu serileri ilk 
kullanan kişi ise Uriel Heyd olmuştur. 1552-1615 yılları arasındaki Mühimme defter-
lerini tarayan Uriel Heyd Filistin’de Osmanlı yönetimini ilk dönemine dair belgeleri 
neşretmiştir. Heyd,1-82 numaralı defterlerin tamamını ve Kepeci tasnifi, no.70 ve 71 
ile Mühimme zeyillerini taramıştır.26 Mühimme defterlerinde Kudüs’ün arandığı baş-
ka bir çalışma ise devam etmekte olup ilk cildi yayınlanmıştır. Bu çalışma 1545-1594 
tarihleri arası Mühimme kayıtlarını ihtiva etmektedir.27 Son yıllarda ise Mühimme 
defterlerini Kudüs mahkemesi kayıtlarıyla birlikte kullanılarak özellikle erken dönem 
20	 Mehmet Öz, “Tahrir”, s. 426-427.
21	 Bernard Lewis, Amnon Cohen, Population and Revenue in the Towns of Palestine in the Sixteenth 

Century. Princeton, 1978.
22	 Wolf-Dieter Hütteroth, Kamal Abdulfattah, Historical Geograpy of Palestine, Transjordan and Sout-

hern Syria in the Late 16th Century. Erlangen: Erlanger, 1977.
23	 Emine Erdoğan, XVI.Yüzyılda Kudüs Merkez ve Nahiyesinde Nüfus Ve Etnik Yapı, Gazi Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü Tarih Anabilim Dalı Yüksek Lisans Tezi, 1998.
24	 Mustafa Öksüz, Şam Eyaleti’nin Güney Sancaklarında (Filistin) Nüfus XVI. YY, Mimar Sinan Güzel 

Sanatlar Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Tarih Anabilim Dalı, Yeniçağ Tarihi Bilim Dalı Dok-
torza Tezi, 2016.

25	 Feridun Emecen, “Osmanlı Divanının Ana Defter Serileri: Ahkâm-ı Mîrî, Ahkâm-ı Kuyûd-ı Mühim-
me ve Ahkâm-ı Şikâyet”, Türkiye Araştırmaları Literatür Dergisi, 3(5), 2005, s.125,129.

26	 Uriel Heyd, Ottoman Documents on Palestine 1552-1615,  s.3 5-36.
27	 Yüksel Çelik Murat Uluskan, Davut Hut, Cengiz Tomar, Mühimme Defterlerinde Kudüs (1545-1594) 

I, haz. Halit Eren, c. 1, (IRCICA, 2016).
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Osmanlı Kudüs’ü üzerine kayda değer çalışmalar yapılmıştır. Bu çalışmalarda Mü-
himme defterleri ve benzer nitelikli ahkâm kayıtları kullanılarak idari unsurlar açık-
lanmıştır. İdari birimleri ve kentleri konu alan bu defterler tahrir defterlerine nazaran 
daha az sorunludur.28

	 Merkezi arşivleri döneme ve konuya göre sınıflamak mümkündür. Ancak 
bazı şehirler vardır ki özelliğine binaen ortaya çıkan arşiv malzemesi birbirine ben-
zerlik gösterir. Kudüs için bu vakıflardır. Arşivlerde buna binaen vakıf konusunun 
ağırlığını görüyoruz. 1545-1594 tarihleri arası Mühimme kayıtları ile 1742-1793 arası 
Şam-ı Şerif Ahkâm Defterlerinde yer alan konular arasındaki benzerlik aradaki iki 
yüzyıllık zamana rağmen Kudüs’ü tanımlamak için yeterlidir. Her iki kaynakta da 
Kudüs vakıflarını ilgilendiren ferman ve hüküm sayısı %40’a tekabül etmektedir. 

Resim 1. Mühimme Defterlerinde Kudüs Mutasarrıfına Gönderilen Bir Hüküm
[A. DVNS. MHM.00111/297]

	 Muhteva bakımından Atik Şikâyet Defterlerinin devamı olan Eyâlet Ahkâm 
Defterleri yerel mahkeme tarafından halledilmeyip İstanbul’a gönderilen problemle-
rin çözümünü kolaylaştırmak için oluşturulmuştur. Merkez-taşra ilişkisini ortaya ko-
yan bu defterlerden Şam eyaletine ait dokuz defter bulunmaktadır. 1155-1326/1742-
1908 tarihleri arasındaki hükümleri ihtiva eden 9 adet defterden oluşmaktadır. Bu 

28	 Amy Singer, Kadılar, Kullar, Kudüslü Köylüler, s. 29-30. 
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defterlerde Şam eyaletine bağlı Safed, Kudüs, Aclun, Lecun, Gazze, Nablus, Tedmür, 
Sayda, Beyrut ve Karekşüveyk sancaklarına ait hükümler bulunmaktadır. 18. yüzyı-
la ait beş defter olup son defter 1804 yılında bitmektedir. 1. defter 1742-1754 (292 
sayfa),  2. defter 1754-1764 (323 sayfa),  3. defter 1779-1783 (159 sayfa), 4. defter 
17883-1793 (194 sayfa), 5. defter 1794-1804 (142 sayfa) yıllarına aittir.29 

 

Resim 2. Şâm-ı Şerif Ahkâm Defterlerinde Kudüs’ten gönderilen bir şikâyetin hükmü
[A. DVNS. ŞM.00003/13]

	
	 Şikâyet defterinde kaydedilen hükümler şikâyete sebep olan olayın çözül-
düğü anlamına gelmemektedir. Genellikle bunlar yerel mahkemenin ne yapabileceği 
hakkında emirlerdir. Bazı durumlarda şikâyet keyfi olabileceği için, karar genelde 
yerel mahkemeye bırakılmaktadır.30 Şikâyet eden kimse doğrudan divana başvura-
bileceği gibi, önce bulunduğu yerdeki mahalli kadıya daha sonra şikâyetinin çözüm-
lenmemesi durumunda merkeze başvurabilmekteydi. Önce kadıya başvuran kişinin 
şikâyetinin sicillerde kaydedilmesi şikâyet defterleriyle, sicillerin birlikte kullanımını 
ortaya çıkarmaktadır. 
29	 Bu tasnif A.DVNS.AHK.ŞM.d koduyla arşivde yer almaktadır.
30	 Feridun Emecen, “Osmanlı Divanının Ana Defter Serileri: Ahkâm-ı Mîrî, Ahkâm-ı Kuyûd-ı Mühim-

me ve Ahkâm-ı Şikâyet”, s. 124-125,135.
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	 Ayrıca merkezi arşivlerde içinde doğrudan Kudüs’ün aranacağı arşiv mal-
zemeleri olduğunu görüyoruz. Bu arşiv malzemelerinden ön plana çıkanlardan ilki 
surre defterleri, ikincisi kilise defterleridir. Birincisi Kudüslü Müslümanlara her yıl 
hac mevsiminde surre alayı ile birlikte İstanbul’dan gönderilen yardımları ifade et-
mektedir. Diğer ise Kamâme adıyla kayıtlı 1455-1885 yılları arasını ihtiva eden çeşitli 
konuların yer aldığı defterlerdir. 

5. OSMANLI MEŞRUİYETİNİN SİMGESİ: SURRE DEFTERLERİ

	 Kudüs’ün özel olarak aranması gereken arşiv malzemelerinden birisi surre 
defterleridir. Kudüs’e gönderilen surrelerin kimlere ne kadar tahsis edildiği bu defter-
lere kaydedilmekteydi. Osmanlı devletinden önceki İslam devletleri, İslam’ın kutsal 
şehirlerine her yıl hac mevsiminden önce tertip edilen bir hazırlık ile yardım gönder-
mekteydi. Surre olarak adlandırılan bu yardımlar Osmanlı devleti ile birlikte devam 
etmiştir. Kelime anlamı olarak para kesesi veya çıkını anlamına gelen surre, Osmanlı 
döneminde Recep ayında İstanbul’dan yola çıkan, Mekke, Medine ve Kudüs’teki fa-
kir ahali ile orada hizmette bulunan görevlilere gönderilen para, altın vesaire hediye 
ve değerli eşyaları ifade eden bir terimdi. Bu değerli eşyalar arasında hilat, kaftan, 
halı, sof ve kadife gibi dokuma eşyalar bulunmaktaydı. Osmanlı Arşivi’nde 1009-
1327/1600-1909 yılları arasına ait 4.170 adet surre defteri bulunmaktadır.31 

 

Resim 3. Rîşe Mahallesi ve Cevâlde Mahallesi’nden hak sahiplerine  
dağıtılan surreleri gösteren defter sayfası [EV. HMK. SR. 01435]

31	 BOA Rehberi, s. 240
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	 Arap topraklarının Osmanlı hâkimiyetine girmesinden sonra bir gelenek 
haline gelen surre, Vehhâbi idaresi altındaki dönem hariç, 1915 yılına kadar devam 
etmiştir. Mekke, Medine ve Kudüs’e gönderilen surreler devletin siyasi propagan-
dasını yapmada önemli bir araç olarak kullanılmıştır. Zira surre alayı da bu anlamda 
önemli bir görev üstlenmekteydi. Osmanlı padişahları hacca gitmedikleri için kutsal 
topraklardaki yerlerin hizmetlilerini, ulemasını ve diğer görevlilerini memnun etme 
amacı gütmüştür. Bu yolla kendi sembolik meşruiyetlerine de katkı sağlamışlardır. 
Bu anlamda bölgedeki ulema, suleha ve seyyid-şerifler surreler vasıtasıyla memnun 
edilmiştir. Diğer taraftan kutsal topraklara giden yolların güvenliği de büyük önem arz 
etmekteydi. Bu amaçla hac yolunun güvenliği ve surrenin eksiksiz ulaştırılması hu-
susunda güzergâhtaki bedevi kabilelere de surre yardımları ve hediyeler sunulmuştur. 
Kudüs surresi de Haremeyn’e gidecek surre içinde yer alıp, surre emininin sorumlulu-
ğunda bulunmaktaydı. Söz konusu surreler Kudüs’te farklı cemaatlere gönderilmek-
teydi. Ayrıca herhangi bir surreye tasarruf edenlerin haklarını başkalarına devrettiği 
veya sattığı da Kudüs şer’iyye sicillerinden anlaşılmaktadır. Zaman zaman surreleri 
yetişmeyen Kudüs uleması, sulehâ ve kadısının bulunduğu bazı kimseler arzda bulu-
narak surreleri talep etmekteydiler. Devlet de Mescid-i Aksa ve Sahratullah’da meş-
gul olanların devletin hizmetinde olduğunu ve surrelerin zamanında yetiştirilmesinin 
önemli olduğuna dikkati çekmekteydi. Ana gelir kaynağı Yafa gümrüğü mukataası 
ve cizye gelirleri olan Kudüs surresini, surre eminleri Şam valisine veya güvenilir 
birisine teslim etmekteydi. Bu anlamda surrenin zamanında yetiştirilmesi hususuna 
azami önem gösteriliyor ve bu hususta önlemler alınıyordu. Surre Defterleri girişinde 
surrelerin tesliminde bir aksaklık çıkmaması ve zamanında yetiştirilememesine karşın 
Şam’dan balı sancaklar vasıtasıyla Kudüs’e müteselsil şekilde ulaştırılması emredil-
mektedir. Toplumun her kesiminden kimseye ulaştırılan surrelerden istifade eden zen-
gin kesimler de bulunmaktaydı. Buna rağmen devlet nazarında surre kavramının içini 
dolduran anlam fukara idi.32 Bu bağlamda belirli bir döneme ait surre defterlerinin 
alınarak tarihi süreklilik içinde surreleri kimlerin tasarruf ettiklerine dair bir çalışma 
ile surre dağılım analizi yapılabilir. 

6. DİĞERİNİ TANIMANIN BELGESİ: KİLİSE DEFTERLERİ

	 Kudüs’te Osmanlı ve İslam algısının şekillenmesinde bu defterlerde kayıtlı 
fermanların ve emannâmelerin çok önemli rolü vardır. Bu ferman ve emannâmeler 
gayrimüslim cemaatlere ait kilise, sinagog, havra, mezarlık, okul ve yetimhane inşa-
sına, tamirine veya buraların genişletilmesine dair izinlerin yer aldığı kayıtları ihtiva 
etmektedir. 

	 989 numaralı Divân-ı Hümâyûn defterleri kataloğunda 860-1340/1456-1922 
tarihleri arasındaki kayıtları ihtiva eden 10 adet kilise defteri mevcuttur. Bu seride 
8, 9 ve 10 numaralı defterler Kudüs’te bulunan Kamâme Kilisesi adıyla kayıtlıdır. 8 
numaralı defter 1455-1757 (41 sayfa), 9 numaralı defter 1613-1885 (200 sayfa), 10 

32	 EV.HMK.SR.2024. 
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numaralı defter 1412-1682 (?) tarihleri arasını ihtiva etmektedir. Bu defterler kulla-
nılarak yapılan ilmî çalışmaların en dikkat çekeni Oded Peri’nin Hıristiyanlar arasın-
daki uzlaşmazlıkları temel alarak Kudüs sakinlerinin İslam hukukunun gölgesinde 
kutsal yerler sorununu irdelediği çalışmadır. Peri çalışmasında Kudüs sicillerini, Ku-
düs Ortodoks patrikhanesi arşivini ve içinde kilise defterlerinin de bulunduğu merkez 
arşivlerini etkin bir şekilde kullanmıştır.33 

	 Bu tasniften başka Osmanlı devletinde var olan kilise, sinagog ve manastır 
gibi ibadet yerlerinin kayıtlarını tutan ve ruhani liderlere verilen berat ve pişkeşleriyle 
ilgilenen piskoposluk kalemi bulunmaktadır. Bu kalemde Hicri 1186 ve 1220 yıllarına 
ait ve Kudüs Ermenileri ve Ermeni patrikliğini ilgilendiren defterler bulunmaktadır. 
Ayrıca Kâmil Kepeci Tasnifinde Evâmir-i Maliye Kalemi’ne tâbi Piskopos Mukâtaası 
Defterleri mevcuttur. Söz konusu defterleri kullanılarak yapılan bir çalışma Yavuz 
Ercan’a aittir. Ercan çalışmasında Kudüs Ermeni Patrikhanesi vasıtasıyla Ermenilere 
tanınan imtiyazlar ele alınmıştır.34 

	 Özel olarak Kamâme Kilisesi’ne ait defterlerde ise Rum patrikliğine bağlı 
başta Kıyâme (Kamâme) Kilisesi ve Beytüllahim kiliselerini ilgilendiren her türlü ko-
nuyu ihtiva eden fermanlar bulunmaktadır. Bundan başka Fransiskan Kilisesi, Ermeni 
Kiliselerine ait arşiv malzemeleri bulunsa da bunlara gönderilen evrak Kudüs’te ilgili 
kilise arşivlerinde mahfuzdur. Ermeni Kilisesi’nde araştırma yapma izni verilmezken, 
Fransiskan Kilisesi Osmanlı dönemi boyunca kendilerine gönderilen fermanları Fran-
sızcaya çevirerek yayınlamıştır. 1521-1902 yılları arasını ihtiva eden fermanlardan 
müteşekkil kitabın yayın tarihi 1934’dür. 

	 Kamâme Kilisesi Defterlerine geri dönersek, doğru bilinen bir yanlışı da 
düzeltmek icap eder. 862/1458 yılına ait olan fermana dair bazı yanlış algılamalar 
mevcuttur. Sanki Kudüs’e dair bir tasarruf söz konusu gibi algılanıyor. Fetihten son-
ra Fatih Sultan Mehmed’i tebrik için birçok kimse geliyor. Bunlardan birisi de Ku-
düs Rum Patriği olup, elinde Hz. Peygamber’in, Hz. Ömer’in ve onların haleflerinin 
hatt-ı hümayunları var. Buna istinaden Fatih söz konusu bu ferman ile Kudüslü Nas-
ranîlerin/Hıristiyanların Osmanlı mülkü içinde hiç bir şekilde rencide edilmemesini, 
korunmasını ve kadim üzere muaf oldukları her türlü hakların devam edeceğini ve 
söz konusu ahidnâmelere sadık kalacağını beyan etmiştir. Bu ferman Hz. Peygam-
ber’den beri İslam hâkimiyetindeki gayrimüslimlerin ibadetlerini özgürce yapabilme-
lerini, rencide edilmemelerini içeren ahitnamenin devamıdır. Bunun örneklerini daha 
sonra Fatih Sultan Mehmed’in haleflerinde de görüyoruz. Kudüs’ün Osmanlı mülkü 
olmasından sonra gayrimüslimlere karşı aynı hassasiyetin sürdürüldüğüne şahit ol-
maktayız. Buna istinaden Kamâme Kilisesi’nde yanan ateşe engel olunmaması ve 
Hz. İsa’nın kabrinin bulunduğuna inanılan bu yerdeki ibadetlerini diledikleri şekilde 
yapabileceklerine dair Yavuz Sultan Selim zamanında verilen fermanlar 18. yüzyılda 
33	 Oded Peri, Christianity Under Islam In Jerusalem The Questions of the Holy Sites Early Ottoman 

Times, Brill, 2000.
34	 Yavuz Ercan, Kudüs Ermeni Patrikhanesi, Ankara: TTK, 1988
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da hatırlatılmıştır.35 Bu anlamda gayrimüslim ibadet yerlerinin birtakım izinlere bağlı 
olarak yenileyebildikleri görülmektedir. Örneğin Hasidim Yahudilerine ait sinagogun 
yenilendiğini vakidir.36  

Resim 4. Fatih Sultan Mehmed’in Rum Patriğine Verdiği Ferman [A.DVNS.KLS.d.08]

	 Kudüs’ün zaptından sonra her padişah söz konusu fermanı tecdid ederek de-
vamını sağlamıştır. Zira Fatih Sultan Mehmed’in fermanında sol üst köşede kendi 
hattının bulunduğu ibâre şöyledir:  

	 “Mucebince amel oluna, her kim hatt-ı hümayûn-ı sa`adet makrûnu fesh 
ederse Allah’ın la`netine uğrasun”

	 Peki, buna hiç muhalefet edilmedi mi? 
	 1761 yılında Kudüs mutasarrıfı olan Salih Paşa önceki fermanlar şimdi geç-
mez, onlar önceki hükümdarlar zamanındadır diye zulüm etmekte ve ziyade vergi 
talep etmekteydi. Aynı davranışta bulunan önceki mutasarrıf Musa Paşa ise daha önce 

35	 C. ADL.27/1620, Evâsıt-ı Ca 1122.
36	 C. ADL. 61/1620, Evâil-i ? 1175.
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kadı tarafından men edilmişti. Musa paşa zorbalık ederek kilise ve manastırları teftiş 
bahanesiyle birçok hediye ve para almıştı. Özellikle Habeş ve Gürcü taifesi Musa 
paşadan çok çekmişti. Rahipler 1107/1695-1696 senesinde Sultan Mustafa zamanında 
verilen fermanın tecdid edilmesini talep etmişlerdi.37 Başka bir belgede, Yafa’dan Ku-
düs’e gelip giden Efrenç Rahipleri Yafa iskelesinde geldikten sonra Kudüs yolu üze-
rindeki köy ahalilerinin ahidnâmeye aykırı muamelede bulunduklarını belirtmişlerdi. 
Köylülerin yolları üzerinden geçen rahiplerden yolluk adı altında haraç istedikleri, 
vermeyenlerin Kudüs’e gitmesine izin verilmediği iddia edilmişti. Buna istinaden ra-
hiplerin Kudüs’e istedikleri yoldan gidip gelmeleri ve rahiplere hiçbir şekilde rencide 
edilmemeleri emredilmiştir.38 

	 Kısaca Osmanlı Devleti’nin gayrimüslimler nazarındaki imajında gayrimüs-
limlerin teminat altına alınmasının bir rolü olduğunu vurgulamak gerekir. Zikredilen 
örnekler misalinde olduğu gibi devletin bu türden uygulamalara çözüm aradığı, şer’i 
meseleleri kadıya havale ettiği, ama benzer sorunların devam ettiği de şikâyet def-
terlerinde görülmektedir. Örneğin, 18. yüzyılda Kudüs’e hac maksadıyla gelen gay-
rimüslimlerin şikâyetlerine dair pek çok ferman yayınlanmıştır. Ancak bu fermanlar 
gayrimüslim hacıların Kudüslüler (Müslüman-gayrimüslim) tarafından turist olarak 
görülmelerine mani olamamıştır.39

7. CİZYE DEFTERLERİ

	 Kudüs gibi etnik ve dini açıdan çok kültürlü bir şehrin incelenmesinde önem-
li arşiv kaynaklardan birisi cizye defterleridir. Osmanlı taşra görevlileriyle Kudüs hal-
kı arasındaki ilişkilerin düzenlenmesinde rol oynayan şeriat kurallarına göre gayri-
müslim tebaadan alınan cizye vergisi gayrimüslimler üzerinde bir yük oluşturmakta 
mıydı?  Diğer taraftan cizye ödeyen nüfusun oranı Müslümanlara nazaran neydi?  Bu 
minvalde soruların cevaplarını bulabileceğimiz Cizye Defterleri özellikle XVII. yüz-
yılın ekonomik buhranı içerisinde merkez hazinesine aktarılan gelirlerin önemli hale 
gelmesi sonucu gayrimüslim tebaanın ekonomik yetkinliğini ve kim olduğuna dair 
ipuçları vermektedir. 1691 tarihli cizye defterini inceleyen Hilal Çiftçi çalışmasında 
Kudüs merkez ve diğer nahiyeleri ayrı ayrı ele almıştır. Tahrir defteriyle kıyaslayan 
Çiftçi, Kudüs’te meskûn tebaayı dini, sosyal ve ekonomik açıdan tasnif etmiştir.40 
Bu defterleri Mühimme defterlerinde olduğu gibi erken keşfedenlerden birisi yine 
Uriel Heyd’dir. Heyd’in XVII. Yüzyıl’da Kudüs Yahudi cemaatine dair çalışması ve 
Amnon Cohen’in XVI. yüzyıl Kudüs Yahudileri hakkındaki eseri gayrimüslim tebaa-
ların Osmanlı Kudüs’ü içindeki yerinin anlaşılmasına yardımcı olabilir.41 
37	 A.DVNS. ŞM:d. 2/199, Evâsıt-ı Şaban 1174/1761
38	 KŞS/256:43 Evâhir-i Zilhicce 1195 (Sicil kayıt tarihi-23 Şaban 1196) 	
39	 Bu konuda detaylar için bkz. Alaattin Dolu, Osmanlı Kudüsü’nde Toplum ve Siyaset, 1703-1789, s. 

219-233.
40	 Hilal Çiftçi, XVII.Yüzyılda Kudüs Merkez Ve Çevresinde Gayrimüslim Nüfus,  Hacettepe Üniversitesi, 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, Tarih Anabilim Dalı, Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, s.2-4.
41	 Uriel Heyd, “The Jews of Palestine at the End of the Seventeenth Century Based on Turkis Poll-Tax 

Registers”, Yerushalayim-Mehkerey Eretz-Israel,  4, 1952, Amnon Cohen, Jewish Life under Islam 
Jerusalem in the Sixteenth Century, London: Harvard University Press, 1984
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8. KUDÜS ŞER’İYE SİCİLLERİ 

	 Kudüs kadılığı mevleviyet derecesinde bir kadılık olup üst dereceli kadılar 
buraya atanmaktaydı. Başkentlik yapmış Bursa, Edirne, İstanbul gibi şehirlerin yanın-
da Arap topraklarında veya Anadolu’da stratejik veya belirli özelliğine binaen önem 
sahibi olan şehirlere deneyimli ulemadan kadılar gönderilmekteydi. Kudüs bu şehir-
lerden olup mevâli unvanına sahip bir kadısı bulunmaktaydı. Buna mukabil olarak 
Kudüs kadısı da diğer Filistin sancaklarına göre daha geniş bir bölgeyi idare etmekte 
ve böylece diğerlerine göre daha güçlü konumda bulunmaktaydı. Nablus, Hayfa gibi 
komşu sancakların kadılarının (naib) atanmasında rol oynamaktaydı. Kadı ve mahke-
mesinin sosyal sınıflar arasında arabulucu olduğu Kudüs’te kadının yokluğunda ona 
vekâlet eden başkâtiplik görevi babadan oğula geçen bir silsile takip etmekteydi. Bu 
vesileyle Kudüs’te başkâtiplik görevini uzun süre elinde bulunduran en önemli aile-
lerden birisi Hâlidî ailesidir. Bu bakımdan 18. yüzyıl sicilleri bölge tarihi açısından 
zengin bir kaynak türüdür. Özellikle İstanbul’dan gönderilen fermanların da kayde-
dildiği siciller Osmanlı idaresi ile yerel idareci arasındaki iletişimi göstermesi açısın-
dan verimlidir.42 Bu yönüyle Kudüs sicilleri, idarenin yanı sıra köylüler, bedeviler, 
cemaatler, bir aile ya da bir cemaatin yaşam biçimi, fiyat düzenlemeleri, şikâyetler, 
vergiler, satışlar, kiralamalar gibi birçok alanda geniş bir bilgi sunarlar. Diğer taraftan 
İstanbul’dan gönderilen emirler de sicillere kaydedilmekteydi.43 Doumani, 16. ve 17. 
yüzyıl sicillerinde daha çok Türkçe bulunmasının sebebini de bu dönemde gelen fer-
manların sayısıyla paralellik gösterir. Sonraki dönemde sicillerde Türkçenin daha az 
görülmesinin nedenini ise merkezi otoritenin yokluğu ile açıklamaktadır.44 

	 Asılları Mescid-i Aksa arşivinde mahfuz olan Kudüs şer’iye sicilleri Batı 
Şeria’nın Kudüs’e en yakın kenti olan Ebu Dis’te, Kudüs İbrani Üniversitesi, Ür-
dün Üniversitesi ve çeşitli üniversite arşivlerinde mikrofilm olarak yer almaktadır. 
Ayrıca Türkiye’de TDV İSAM arşivinde de bir kısmı bulunmaktadır. 1530 yılından 
başlayan kayıtlar içinde evâmir serilerinin yanı sıra kassam ve metrukât defterleri de 
yer almaktadır.45 I. Dünya savaşına kadar toplam 414 defterden müteşekkil serinin 
80’i 16. yüzyıla aittir. En erken sicil kaydının 1529-1530 yılına tarihlendiği Kudüs 
sicilleri içinde evâmir olarak adlandırılan, İstanbul’dan gönderilen fermanlar toplam 
23 cilttir. Bu ciltler 1538-1673 yılları arasını kaplamakta olup haliyle Osmanlıcadır. 
16-18. yüzyıllar arasındaki ciltler oldukça hacimli olup yaklaşık 500-600 sayfadan 
oluşmaktadır.46 Tahrir defterleri ve Mühimme defterleriyle kıyaslandığında bu defter-
lerin önemli avantajları bulunmaktadır. Tahrir defterleri ve Mühimme defterlerindeki 
merkezi bakış açısının aksine bu defterler yereli tanımlamada daha kullanışlıdırlar. 
42	 Doumani, “Palestinian Islamic Court Records: A Source for Socieconomic History”, Mesa Bülletin,  

19(2), 1985 s.156-158,162.
43	 Singer, “Tapu Tahrir Defterleri and Kadı Sicilleri: A Happy Marriage of Sources”, Târih,  1, 1990 

s.109,125.
44	 Doumani, “Palestinian Islamic Court Records: A Source for Socieconomic History”, s.162.
45	 John E. Mandeville, “The Ottoman Court Records of Syria and Jordan”, The Ottoman of the American 

Orieantal Society,  86(3), 1966, s. 318.
46	 Doumani, “Palestinian Islamic Court Records: A Source for Socieconomic History”, s.162.
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Resim 5. Kudüs Şer’iye Sicillerinden bir örnek:  
238 numaralı defterin giriş sayfası [KŞS:238]

SONUÇ

	 Netice itibariyle Osmanlı kaynaklarında Kudüs’ü arayan ve algısına dair ke-
sitler sunan bu çalışma kaynaklar çerçevesinde daha da genişletilebilir. Buna rağmen 
ortaya konulan bu kaynak değerlendirmesi Kudüs’ün genel olarak nasıl algılandığına 
ve Kudüs’teki Osmanlı faaliyetlerine dair temel hususlara ulaşmak için bir ipucu ola-
bilir. 
	
	 Günümüzde Kudüs’te mukim Müslümanların gördükleri zulümler ve kutsal 
mekânların içinde bulunduğu zor durum vesilesiyle Kudüs’ün “bize” aitliği ve bizim 
Kudüs’e mahsusluğumuz ölçülmektedir. Buna mukabil Müslümanların Kudüs’e sa-
hip çıkma anlayışı ile Yahudilerin arasındaki fark propaganda yapan müesseselerin 
sayısıyla ölçülmektedir. Her iki tarafın arşivleri kullanım oranı ve bunu kullanabilme 
gücü ise göz ardı edilmektedir.  Modern Filistin tarihini anlamak ve anlamlandırmak 
için Osmanlı döneminin incelenmesi açısından faydalı olabilecek bu kaynaklar sa-
hip olduğu değerden daha fazlasını hak etmektedir. Bu bakımdan Osmanlı döneminin 
farklı coğrafyaları arasında yapılacak kıyaslar devletin kutsal mekânlardaki rolünün 
daha detaylı şekilde anlaşılmasına vesile olacaktır.
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KÂNÛNÎ SULTAN SÜLEYMAN´IN KUDÜS´TEKİ İMAR 
FAALİYETLERİNE DAİR BİR YAZMA ESER: 

NA´ÎMÎ´NİN “FEZÂİL-İ KUDS”Ü
Menderes VELİOĞLU1

1. NA‘ÎMÎ (ÇEŞMECİZÂDE Nİ‘METULLAH ÇELEBİ)’NİN HAYATI2

	 Müellif eserinde, “kim” olduğuna dair hemen hiç bilgi vermez. Öyle ki, 
devrin tezkire/tabakât kitaplarında tercüme-i hâli verilen iki Na‘îmî’den hangisinin 
kendisi olduğunu tespit edebilmemiz, ancak şiirinden verilen örnek sayesinde müm-
kün olabilmektedir. Hakkında bilgi veren kaynakların en eskisi olan Âşık Çelebi’nin 
Meşâ‘iru’ş-Şu‘arâ’sında, Na‘îmî’nin nazmına örnek olarak Fezâyil-i Kuds’ün son ga-
zelinin şu bölümü verilmektedir:
	
	 Âsitânuñdur şehâ dergâh-ı a‘lâmuz bizüm	
	 Hak bilür yok gayrı kapuda temennâmuz bizüm
	 Kullaruñ ‘âlî-cenâb-ısa biz eñ ednâsıyuz	
	 Yoluña olsun fedâ a‘lâmuz ednâmuz bizüm
	 Kul olan kapuñda buldı iki ‘âlem devletin	
	 Ey medâr- ı devlet-i dünyâ vü ‘ukbâmuz bizüm3

	 Bu beyitlerle kimliğini tespit edebildiğimiz Na‘îmî, İstanbulludur. Çeşme-
cizâde diye meşhur olup asıl adı Ni‘metullah’tır. Babası Çeşmecizâde Ubeydullah 
Çelebi uzun yıllar kazasker divanlarında kâtip olarak görev yapmıştır. Sa‘dî Çele-
bi’nin rahle-i tedrîsinden geçen Na‘îmî, hocasının İstanbul kadılığı döneminde (930-
940/1524-1533) kassâmı olarak hizmetinde bulunmuş ve bu vazifesi sırasında sayısız 
kitap ve risale biriktirmiştir. Yine Sa‘dî Çelebi’den mülâzım olmuşsa da, akranları 
gibi ekâbir kapılarında gezmediğinden ilmiye tarikinde layıkıyla ilerleyememiştir. 
960/1552-53 tarihinde İstanbul’da Kadı Hüsam Medresesi’nde hâriç rütbesi ile mü-
derris olduğunu öğrendiğimiz Na‘îmî, 974/1567 Ramazan’ındaki vefatına dek aynı 
vazifesini 50 akçe ile sürdürmüştür4.  
1	 Türkiye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı, Süleymaniye Yazma Eser Kütüphanesi Müdür V.; Yazma     

Eser Uzmanı, menderesvelioglu@yahoo.com
2	 Bu metin, Türkiye Yazma Eserler Kurumu Yayınları arasında basılan “Fezâ’il-i Kuds / Kudüs’ün 

Fazîletleri” adlı eserin giriş kısmında yayımlanmıştır.
3	 Âşık Çelebi, Meşâ‘iru’ş-Şu‘arâ, (Haz. Filiz Kılıç), İstanbul, 2010, s. 887
4	 Âşık Çelebi, aynı yer; Kınalızâde Hasan Çelebi, Tezkiretü’ş-Şu‘arâ, (Haz. Aysun Sungurhan Eydu-

ran), Ankara 2009, s.835; Gelibolulu Mustafa Âlî, Künhü’l-Ahbâr’ın Tezkire Kısmı, (Haz. Mustafa 
İsen), Ankara, 1994, s.280;  Nev‘îzâde Atâî, Hadâiku’l-Hakâik fî Tekmileti’ş-Şakâik, (Haz. Abdülka-
dir Özcan), İstanbul, 1989, s.111. Atâî. Kāmûsu’l-A‘lâm hatalı olarak Tacîzâde Sa‘dî Çelebi yazmıştır. 
Tacîzâdenin İstanbul kadılığı yoktur.
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Kaynaklar Çeşmecizâde Ni‘metullah Çelebi’nin Kudüs’te görev yaptığı ile ilgili hiç-
bir bilgi vermez. Ancak yine aynı kaynaklarda Na‘îmî’nin 940’ta sona ermesi gere-
ken İstanbul kadısı kassâmlığı ile 960’ta başladığı müderrisliği arasındaki dönemde 
nerede ve ne işle meşgul olduğu hakkında bilgi de yoktur. Bu sürenin bir kısmında 
müellifimiz Kudüs’te bulunmuş, Kanuni Sultan Süleyman’ın Kudüs’ün imarı ile va-
zifelendirdiği (ismini vermediği)5 bir zata kâtiplik yapmış ve imar faaliyetlerini man-
zum ve mensur olarak kâğıda dökmüştür6.

	 Na‘îmî’nin Kudüs’te ne kadar süre kaldığına dair net bir bilgiye sahip deği-
liz. Eserinde verdiği yegâne tarih sur inşaatının başlangıç ve bitiş tarihleri olan 944-
9487 yıllarıdır. Ancak anlatımından yola çıkarak bu tarihten bir müddet önce Kudüs’e 
geldiği ve inşa faaliyetlerinin tamamlanmasından sonra da bir süre burada kaldığı 
söylenebilir. Metinde yer yer görülen memnuniyetsizlik ve ümitsizlik de, Kudüs’teki 
vazifesinin, isteği hilafına uzadığı izlenimini vermektedir8. Memleket hasretinin (en 
geç) 960’ta sona erdiğini anladığımız Ni‘metullah Çelebi, ömrünün son demlerini 
gençliğinde topladığı kitapları ile münzevi bir şekilde geçirip 974 Ramazan’ında vefat 
etmiştir9.

	 Âşık Çelebi Na‘îmî’den “Akrânınun meşhur ve müsellem-i ehl-i ‘ilm ü edî-
bidür”10 diye bahseder. Atâî ilmin pek çok alanında vukufu olduğunu belirtirken, 
“hüsn-i hat ve inşâda mâhir, ehl-i ‘ilm ve şâ‘ir” olduğunu, aynı zamanda âbid ve 
ârif bir zât olduğunu da eklemektedir. Yine Atâî, talebesi Niksârîzâde’den11 rivâyetle 
Na‘îmî’nin riyâzî ilimlerle mantık ve kelamda da övgüye layık bir âlim olduğunu ak-
tarmıştır.12 Kaynaklarımız bize, Na‘îmî’nin gerçek bir kitap dostu olduğunu da bildir-
mektedir. Vefatı yılında kaleme alınan Meşâ‘iru’ş-Şu‘arâ’da Âşık Çelebi’nin “Âlem-
den mün‘azil ü münkatı‘ olup el-hak kitâbetle/kitâbla mûnisdür”13 diye nitelendirdiği 
Na‘îmî, İstanbul kadısı Sa‘dî Çelebi’nin kassâmlığı vazifesi esnasında biriktirdiği ki-
tap ve risaleleri mütalaa etmeyi sohbet-i yârâna değişmez.14 Bu münzevi hayat kendi 
tercihi gibi gözükse de, makam, mansıp peşinde koşmayıp ekâbir kapılarında himaye 
arayışından hoşlanmayışı da bu tercihte etkili olmuş gibi gözükmektedir. Na‘îmî’nin 
dikkate değer bir diğer özelliği ise talihinin kapalı oluşudur. Bahtının yıldızı tutulmuş, 

5	 Evliya Çelebi bu zatın Lala Mustafa Paşa olduğunu söyler. Evliyâ Çelebi Seyahatnâmesi, IX. Kitap, 
(Haz. Seyit Ali Kahraman, Yücel Dağlı, Robert Dankoff), s. 219.

6	 Çün aňa emr olındı kim üstâd		
  	 Eyleye ol binâları bünyâd  

 	 Kâtib oldum aňa bu bende-i ḥaḳīr		
  	 Naẓm u nesr eyledüm anı taḥrīr 
                                  (Fezâyil-i Kuds, Fatih 4446, 42b)
7	 A.g.e., 64a
8	 Bkz. A.g.e., 43b,74a.
9	 Âşık Çelebi, a.g.e., aynı yer; Atai, a.g.e., aynı yer; Kınalızâde Hasan Çelebi, a.g.e, aynı yer.
10	 Âşık Çelebi, aynı yer.
11	 Niksârîzâde Kadı Mahmud Efendi (1025/1616). Atâi, a.g.e., c. 2, s. 548.
12	 Atâî, a.g.e, s.111.
13	 Âşık Çelebi, aynı yer.
14	 Hasan Çelebi, aynı yer.
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muradının ayı keder bulutları içinde örtülü kalmıştır.15 Bu hali eserine de yansımış, 
muhtelif vesilelerle rahat ve huzurunun kalmadığını, asla ümit kesmemekle birlikte 
kusuru ve günahından boynunun bükük olduğunu dile getirmiştir.

	 Kaynaklar Ni‘metullah Çelebi’nin herhangi bir eserinden bahsetmez. Bizim 
de tespit edebildiğimiz yegâne eseri Fezâyil-i Kuds olup bundan da ancak iki nüsha 
günümüze ulaşabilmiştir.

2. FEZÂYİL-İ KUDS’ÜN NÜSHALARI

	 Eseri yayına hazırlarken esas aldığımız nüsha, Süleymaniye Yazma Eser Kü-
tüphanesi, Fatih Koleksiyonu, 4446 numarada kayıtlıdır. Yer yer harekeli, nesih yazı 
ile, 13 satır, 81 varak olarak tertip edilmiştir. 238x150mm. (kağıt boyutu), 128x67mm. 
(yazı alanı) ölçülerine sahiptir. Metin siyah, başlıklar altın yaldız mürekkep ile yazıl-
mıştır. Serlevha lacivert zemin üzerine altın yaldız tezhibli olup,  içerisinde “Fezâyil-i 
Kuds” yazılıdır. Cildi kahverengi deri kaplı olup, şemse, salbek ve köşebentleri altın 
yaldızlı ve rûmî motiflidir. Vikaye yaprağında yer alan “Odadan çıkan Türkî” ifadesi 
nüshanın Saray Kütüphanesi’nden çıktığını düşündürmektedir. 1a sayfasında Fatih 
Kütüphanesini yaptığı bağışlarla genişleten Sultan I. Mahmud’un vakıf mührü ve va-
kıf kaydı yer almaktadır. Bu mührün hemen yanında Arap (Hint) rakamları ile 4447 
yazılı ise de, bu numara hatalı olmalıdır. Zira Fatih Kütüphanesinin Devr-i Hamîdî 
Kataloğunda dahi eser 4446 numarada kayıtlıdır.

	 Nüshanın istinsah tarihi ile ilgili herhangi bir bilgi yoktur. Yukarıda belirt-
tiğimiz sebeplerden bu nüshanın Na‘îmî’nin, Sultân’a vâsıl olması temennisiyle ka-
leme almış olduğu müellif nüshası olabileceğine dair bir görüşümüz var ise de, bunu 
kesinleştirecek verilerden de uzağız.

	 Metinde “B Nüshası” şeklinde yer yer atıfta bulunduğumuz ikinci nüsha ise, 
Süleymaniye Yazma Eser Kütüphanesi, Yazma Bağışlar Koleksiyonu’ 8371 numarada 
kayıtlı olup h. 1033 tarihli istinsah kaydını havidir. 19 satırlı 52 yaprak olarak tertip 
edilen nüshanın boyutları 150x95mm. (kağıt) ve 105x48mm.’dir. Kahverengi deri 
kaplı, şemseli bir cilt içerisindedir.

3. ESERİN MUHTEVASI

	 Eser, tezhib içerisindeki Fezâyil-i Kuds ifadesinin ardından başlıksız bir 
tevhîd ile başlar. Müellif burada, Allah’ın cümle mevcudatı yoktan var edip, gökleri 
ve yeri yarattığını ve Kudüs ile yeryüzünü süsleyip bezediğini dile getirir (1b-2b). 
Ardından bir na’t ve dört halifeyi öven 5’er beyitlik methiyelerle devam eder (2b-
4a). Sonraki başlık Kânûnî Sultan Süleyman’ın methine dairdir. Sultanı geçmiş büyük 
hükümdarların ve peygamberlerin halefi olarak niteledikten sonra Na‘îmî şu mısraları 
sıralar:
15	 Âşık Çelebi, aynı yer.
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	 Eyleyüp Beyt-i Makdis’e tekrîm		
	 Kıldı tecdîd vü hürmet itdi ‘azîm
	 Harc idüp ânda genc-i bî-pâyân		
	 Ol makâma getürdi âb-ı revân
	 Eyledi ânı sûr-ıla mahsûr			 
	 Tâ ki günden güne ola ma‘mûr
	 Ol şâhuñ kim işi ‘adâlet olur			 
	 Kârı dâim ânuñ ‘imâret olur (5a)

	 Adeta kitabın özeti mahiyetindeki bu beyitlere göre Sultan Süleyman’ın Ku-
düs’te yaptırmış olduğu imar faaliyetleri 3 başlıkta sınıflandırılabilir. Bunlar; şehrin 
sur ile çevrilmesi, suyolları yapılarak su sıkıntısının giderilmesi ve başta Mescid-i 
Aksâ ile Kubbetü’s-Sahra olmak üzere şehrin genelinde yapılan tamir ve tecdit çalış-
malarıdır.

	 Bir münâcât ile devam eden müellif, Sultan’ı layıkıyla methedebilmesi için 
Allah’a yalvarır. Zira sonrasında gelen “Tertîb-i Kitâba Müellifün Adem-i İktidârı ve 
Bâblarından Kinâyet Bir Nice Sühan-ı Bî-Mikdârıdur” başlıklı bölümde bize anlattı-
ğına göre gözünde nem, dilinde bin elem peydâ olmuş, rahat ve huzuru kalmamıştır 
(6a)16. Tüm bunlara rağmen kendisine bahaneleri bir kenara bırakmayı ve sözü daha 
fazla uzatmamayı telkin ederek eserinde değineceği konuları muhtasaran sıralar. Mes-
cid-i Aksâ’nın ilk kez kim tarafından inşa edilmiş olduğu, kaç kez harab olup tamir 
edildiği, Kudüs’ün Hz. Ömer döneminde fethi, tekrar gayrimüslimlerin eline geçişi 
ve yeniden fethi ile Kânûnî devrindeki imar faaliyetleri bu kısımda belirtilen konu 
başlıklarıdır (6a).

	 3.1. Kudüs’ün İlk Bânîsi
	 “Âgâz-ı Kitâb”da Beyt-i Makdis’in kim tarafından ve ne zaman yapıldığı 
sorusunu tekrarlayan Ni‘metullah Çelebi, Ebû Zer’den rivayetle aktardığı hadiste, 
Mescid-i Aksâ’nın, Beytü’l-Haram’dan sonra yeryüzünde bina edilen ikinci mescit 
olduğunu ve ikisinin arasında kırk yıllık bir sürenin bulunduğunu dile getirir. Kaynak 
vermeden aktardığı diğer bazı rivayetlerde ise Beytü’l-Haram’ın Hz. Adem’den iki 
bin yıl önce melekler tarafından inşa edildiği yahut hem Mekke’yi hem de Kudüs’ü 
Hz. Adem’in bina ettiği görüşlerini, yorum ve tercihte bulunmaksızın kaydeder (7a-
b).
	 Sonraki bölümde Hz. Nûh’un oğlu Sâm’ın Kudüs’e hizmetleri anlatılır. Me-
likisâdık17 namıyla meşhur olan Sâm b. Nûh, Cebel-i Kudüs civarında bir mağara-
ya ibadet amacıyla çekilmiş, her ne kadar insanlardan gizlenmeye çalışmışsa da bir 

16	 Eserin muhtelif yerlerinde kendisine dair sarf ettiği bu karamsar ifadelerin sebebini tam olarak anla-
yabilmek mümkün değildir. Müellifin hayatı bahsinde belirttiğimiz ilmiye tarikinde layıkıyla ilerle-
yememiş olması ve genel manadaki talihsizliğinin yanında, haddinden fazla uzamış bir taşra (Kudüs) 
görevi ve sıla hasreti de müellifimizi ümitsizliğe sevk eden sebepler arasında yer alabilir.

17	 Müellif, Tevrat’ta bahsi geçen Hz. İbrahim devrinde yaşamış Kral Melkisedek ile Hz. Nuh’un oğlu 
Sam’ı karıştırıyor olmalıdır. 
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müddet sonra halkın ve ardından da devrin on iki kudretli hükümdarının dikkatini 
çekmiştir. Sâm b. Nûh’u ziyarete gelen ve sohbetine hayran kalan On İki Melik, ken-
disinin bu şehre yerleşerek halkını irşad etmesini rica etmişlerdir. Bu teklifi kabul 
eden Sâm b. Nûh, Meliklerin kendisine sundukları hazineleri kullanarak Kudüs’ü sur 
ile çevirmiş ve içini de mamur etmiştir. Kurduğu bu şehre “Yeruşalem” ismini veren, 
kendisi de “Ebu’l-Mülûk” lakabını alan Sâm, ömrünün sonuna dek burada yaşamıştır 
(7b-10a).

	 Ardından gelen bâb, Kudüs’te Amâlika hâkimiyetine dairdir. Na‘îmî, boyla-
rının kırk arşından fazla olduğunu belirttiği Amâlika kavminin bölge halkına zulmet-
tiğini aktarmıştır. Bunun üzerine Allah, Hz. Yûşâ b. Nûn komutasındaki İsrailoğulla-
rı’nı bu kavmin üzerine sevk etmiş ve kendilerini şiddetli bir kasırga ile destekleyerek 
Amâlika taifesini helâk etmiştir. Sâm b. Nûh devrinde yapılan Kudüs surları da bu 
kasırgadan nasibini almış ve şehir 558 yıl surdan yoksun kalmıştır (10a-11a).

	 3.2. Hz. Dâvûd ve Hz. Süleyman
	 Râfi‘ b. ‘Umeyr’den rivayet edilen bir hadis ile başlayan sonraki bâb, Hz. 
Dâvûd’un Kudüs’te bir mescit inşa etmekle emrolunmasını anlatır. Emri alan Dâvûd 
Peygamber kendisi için bir ev yapar. Rabbi’nin “Sana Benim için bir ev yapmanı 
söyledim, sen ise kendin için yaptın” uyarısı üzerine özürlerini arz eder ve Mescid-i 
Kuds’ü inşa etmeye başlar. Ne var ki bina yükseldikçe yıkılmaktadır. Bu durumu Rab-
bi’ne şikâyet eden Hz. Dâvûd, Mescidi yapmak için aldığı arazinin bedelini sahibi-
ne vermediği, bu sebeple Mescid’in inşasının kendisine değil oğlu Süleyman’a nasip 
olacağı cevabını alır. Ömrünün sonunda, sınırsız mal ve mülkünü oğlu Süleyman’a 
bırakıp Beyt-i Makdis’i muhakkak inşa etmesini vasiyet eden Dâvûd Perygamber 
hakkında Na‘îmî’nin şu satırları, Kânûnî’ye mesaj niteliğindedir:

	 Çünki Dâvûd’a kalmadı bu cihân
	 Ne Süleymân’a kala devr-i zamân (12a)

	 Sonraki üç bâb, Hz. Süleyman hakkındadır. Hâtem-i Süleyman’a uzunca bir 
medhiyeden sonra müellif, insanlar ve cinlerin onun hükmüne girdiğini ve âlemdeki 
tüm mülkün ona müsahhar kılındığını aktarır. Bu saltanat içerisinde dört yılının ça-
bucak geçmesinin ardından babasının vasiyetini hatırlayan Hz. Süleyman önce hü-
zünlenmiş, ardından Cebrâil vasıtasıyla Rabbi’nden gelen selam ve emir ile şükür 
secdesinde bulunmuştur. Allah için bir ev yapma vazifesi bu kez kendisine verilmiş-
tir (12a-13a). Bunun üzerine Hz. Süleyman cinlerin ve insanların ulularını huzuruna 
davet ederek bağlılıklarını teyit etmiş ve Kudüs’ü inşa emrini vermiştir. İşi on iki 
kısma ayırıp Yakuboğulları’nın on iki kolu arasında taksim ettiği gibi, emrindeki her 
bir devi de farklı bir vazifeye tayin etmiştir. Kimini taş getirmek için dağa, kimi-
ni mermer madenine, kimini türlü cevherler çıkarmak üzere deryalara göndermiştir. 
Her ayrıntısı ince ince tasarlanan iş, on bin üstad ve elli bin işçi ile yürütülmekte-
dir. Lakin bina yükselmeye başladığı bir anda yine yıkılmış ve sarsıntısından dağ taş 
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yerinden oynamıştır. Hz. Süleyman dev ve perilere ferman buyurarak ayakta kalan 
tüm duvarları da yıkmalarını ve zemini kazarak bu sarsıntının sebebini bulmalarını 
emretmiştir. Kazı çalışması neticesinde çoşkun akan bir suya ulaşılmıştır. Su öylesine 
şiddetli akmaktadır ki dizginlenmek için önüne konulan tüm büyük taşları sürükleyip 
götürmüştür (13a-15a). Çaresizlik içerisindeki Hz. Süleyman işin kolaylaştırılması 
için duaya sarılmış, duası bitmeden Cebrâil tekrar gelerek Allah’ın selamını ulaştır-
mıştır. Rabbi’nden, bakır kazanlar yaptırarak içlerini taşlarla doldurmaları ve bunları 
suya indirmeleri emrini alan Süleyman Peygamber derhal gereğini yapmış ve suyun 
şiddeti kırılarak binanın temeli oturtulmuştur. Dev, peri, cin ve insanlardan toplam 
iki yüz bin nefer ile yürütülen çalışma esnasında Tevbe Kapısı tarafında bir ağacın 
bittiğini, meyvesinin gümüş ve altın olduğunu rivayet eden müellif, bunların mescidin 
tezyininde kullanıldığını aktarır. Tamamlanan binanın tasvirinde aklın âciz kaldığını 
belirterek “ihtisâr itmeden yegi yokdur” diyerek konuyu özetlemiş ve inşasından dört 
yüz elli üç yıl sonra Mescid’i yıkacak olan Buhtü’n-Nasr’ın hikayesinin anlatılacağı 
bölüme geçmiştir (15a-16b).

	 c3.3. Bâbil Kralları ve Kudüs
	 Na‘îmî, Buhtü’n-Nasr18’ın doğumu, adının konuluş sebebi, sureti ve Hz. 
Danyal’in onunla diyaloğunu anlatacağı bâba, feleğin alçak ve hasis kişileri sevip 
başa geçirdiğini, nice ehl-i vakarı ise hor ve hakir ettiğini söyleyerek başlar. Ardından 
Buhtü’n-Nasr’ın hikâyesini –mealen- şöyle anlatır; Kâbus b. Sencârib isimli bir hü-
kümdarın, devrinde güzelliği ile nam salmış bir kadından gayrimeşru bir çocuğu dün-
yaya gelir. Annesi tarafından, terk edilmiş bir manastıra, Nûh kavminin tazim ettiği 
“Nasr” isimli putun ayakları dibine bırakılan bebek, “Puh” denilen dişi bir köpek ta-
rafından emzirilir. Bu sebeple çocuk, Puhtü’n-Nasr/Buhtü’n-Nasr olarak adlandırılır. 
Başı kel, gözü şaşı, bir ayağı topal olan bu hilkat garîbesinin el ve ayaklarında altışar 
parmak vardır. Bu vasıflarda bir şahın gelip Kudüs’ü yakıp yıkacağından haberdar 
olan Hz. Danyal, bir gün odun taşırken gördüğü Buhtü’n-Nasr’ı tanır. Kendisine ye-
mek yedirdikten sonra nasihatte bulunan Danyal Peygamber, günün birinde büyük bir 
şah olacağı haberini vererek “tahta geçtiğin zaman bana ve akrabama kötülük etme 
ve Mescid’i yıkmaya kalkma” der. Bu sözleri önce çok ciddiye almasa da tac ve taht 
fikri zihninde yer eden müstakbel şah büyür ve devrin sultanının kapısında kul olur. 
Günden güne mevkii yükselen Buhtü’n-Nasr’ı felek, ölen sultanın yerine tahta geçirir 
(16b-18a).

	 Bir sonraki bâb, Hz. Yahyâ’nın şehîd edilişi ve Buhtü’n-Nasr’ın Kudüs üze-
rine sefere çıkışı hakkındadır. Rivayete göre Beyt-i Makdis’in hâkimi, Katâne isimli 
bir vezir, sarhoş olarak gittiği evinde güzelliği dillere destan olan öz kızına meyl eder. 
Kızının, eğer böyle bir niyeti var ise devrin ulusu Hz. Yahyâ’nın gelip kendilerine 
nikah kıymalarını şart koşması üzerine çağırılan Yahyâ Peygamber, Hakk katında gü-
nah olan böyle bir isteği yerine getirmeyeceğini bildirir. Bu sözden gazâba kapılan 
Katâne, Hz. Yahyâ’yı şehîd eder (18a-19a).

18	 Milattan önce 605-552 yılları arasında hüküm süren Bâbil kralı Buhtunnasr hakkında detaylı bilgi için 
bkz. Harman, Ömer Faruk, “Buhtunnasr”, DİA, C. 6, S. 380-81.
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	 Allah’ın bir zâlimi başka bir zâlim ile cezalandırmasına dair olan sıradaki 
bâbda, Hz. Yahyâ’nın şehâdet haberi kendisine vâsıl olunca, Buhtü’n-Nasr’ın öfke-
sinden gözünü kan bürüdüğü nakledilmiştir. İki yüz bin sancak taşıyan ordusu ile 
birlikte yolda duraksamadan Kudüs’e ulaşan Buhtü’n-Nasr kaleyi kuşatmış ancak çe-
tin çarpışmalar ve akan oluk oluk kana rağmen fethine muvaffak olamamıştır. Dönüş 
kararı almak üzereyken Hz. Yahyâ’nın akrabasından bir kadın feryâd ederek kendi-
sini çağırmış ve “fülân kapuya” giderek orada dua etmesini, Yahyâ’nın kanı hakkı 
için Allah’tan o kapının açılmasını niyaz etmesini istemiştir. Tavsiyeye uyan sultanın 
önünde kapı kendiliğinden açılmış, içeri giren askerleri yetmiş bin eri katlederek şeh-
ri kan deryasına döndürmüştür. Hz. Yahyâ’nın halen yerden fışkırmakta olan kanını 
durdurmak için üzerine toprak yığarak adeta bir kule inşa edilmiş ve kan dindirilerek 
Sübhân’ın emri yerine getirilmiştir (19a-21a).

	 Yaşanan savaş esnasında Danyal Peygamber Buhtü’n-Nasr’a ulaşarak geç-
mişte kendisine verdiği emânı hatırlatmış ve kendisine çokça hürmet edilerek akra-
balarına da ikramda bulunulmuştur. Bu hadisenin anlatıldığı bölümde Na‘îmî, Hz. 
Danyal’in harab olmuş şehrin burçlarını birlikte gezdikleri Buhtü’n-Nasr’ı aşağıya 
atmamış olmasına önce hayıflanır, ardından da şu beyitlerle kendisine kızar (21a-b):

	 Ey Na‘îmî bu söz degil zinhâr
	 Bir dahî söyleme bunı yüri var
	 Çün vukûfuñ yok ehl-i hâl gibi
	 Hikmetullâh’a Danyâl gibi (21b)

	 Bir kısa rivayet ile devam eden eserde tekrar Hz. Süleyman’ın Mescid-i Ak-
sâ’yı inşa ettiği devre dönülür ve binanın tamamlanmasından sonra Cebrâil’in Cennet 
Bahçesi’nden getirerek Sahratullah civarına diktiği bir ağaçtan bahsedilir. Kuruma-
sı durumunda Mescid’in kubbesinin de yıkılacağı haber verilen ağacın meyvelerini 
Ehl-i İslâm’dan biri yediğinde ruhuna rahatlık verirken, bir kâfirin eline alması duru-
munda melekler derhal onu elinden düşürürler (21b).

	 Sonraki bâb Danyal Peygamber ile Buhtü’n-Nasr’ın yukarıda söz edilen 
ağaç hakkındaki konuşmaları ve Mescid-i Aksâ’nın bir kez daha yıktırılması ile ilgili-
dir. Şehrin burçlarındaki gezintileri esnasında Hz. Danyal’in üzüntü ile ah ettiğini gö-
ren Buhtü’n-Nasr bunun nedenini sormuş ve Sahratullah’taki ağacın kuruduğu, bunun 
Mescid’in kubbesinin çökeceğine delalet olduğu cevabını almıştır. O esnada gördüğü 
Mescid’in güzelliğinden sorusunun cevabına kulak veremeyen Buhtü’n-Nasr, kendi 
inşa ettirdiği Bâbil’in Asma Bahçeleri’ni gölgede bırakacağı düşüncesiyle olsa gerek, 
askerlerine Mescid’i yıkma emri verir. Yıkıma kubbeden başlanmış ve “meleklerin 
yüz sürdüğü o kubbe, bir bölük kâfirin ayakları altında çiğnenmiştir”. Mescid içe-
risinde altın ve gümüş namına ne varsa ülkesine taşıtan Buhtü’n-Nasr, altı ay süren 
bu nakil işlemi sonucunda hesaba gelmez mal ve hazineye sahip olmuştur. Yıktırdığı 
Mescid’in yerini de kara toprakla doldurtmuştur. Bölümün sonunda Begavî Tefsiri’ni 
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kaynak göstererek aktardığı ve doğru olmasını temenni ettiği rivayette Na‘îmî, Buh-
tü’n-Nasr’ın ülkesine dönerken bindiği gemide malı ve askeriyle birlikte boğulup git-
tiğini yazmıştır (22a-23a).

	 Bir Bâbil hükümdârının yerle bir ettirdiği Kudüs’ün bir başka Bâbil hüküm-
dârı eliyle ihyasının anlatıldığı sıradaki bâb, Buhtü’n-Nasr’ın yıkımından sonra şehrin 
yetmiş yıl harabe halinde kaldığı rivayeti ile başlar. Seherde horozun ötmediği, kar-
ga ve baykuş yuvasına dönüşen şehre sabah rüzgarından başka uğrayan kalmamıştır. 
Devrin Bâbil hükümdârı, İsrâiloğullarının ulularından olup, sözüne çok kıymet verdi-
ği Azrâ isimli vezirinin tavsiyesiyle Kudüs’ü imar etmeye karar verir. Emrine verilen 
sınırsız mal ve askerle Kudüs’e gelen Azrâ tamamıyla ıssız olan şehirde değil bina, 
taş üstünde taş dahi görememiştir. İnşaya sur ile başlamaya karar vermiş, ancak çevre 
bölgelerin yöneticileri bunu haber alır almaz engel olmak için girişimlerde bulun-
muşlardır. Savaşa tutuşmadan bu işten vazgeçip geldiği yere dönmesini bildirmeleri 
üzerine Azrâ cevaben -müellifin nazmen verdiği- şu nâmeyi göndermiştir:

	 Didi maksûdımı bilür Allâh			 
	 Ki odur râz-ı her dile âgâh
	 Hayradur niyyetim İlâh içün			 
	 Gelmedüm bunda mülk ü câh içün
	 Tâlib-i memleket kıyâs itmeñ 		
	 Bizi koñ halimüzde incitmeñ
	 Bu diyâr asfiyâ ocâğıdur			 
	 Bu makâm etkıyâ durâğıdur
	 Enbiyâ-yı ‘izâma me’vâdur			 
	 Evliyâ-yı kirâma süknâdur
	 Bunda ecdâdımuñ makâbiri heb		
	 Benî İsrâil’üñ ekâbiri heb
	 Siz bunuñ hürmetini bilmediñüz		
	 Kadrini kıymetini bilmediñüz
	 Sa‘yiñüz yoğ-ısa mu‘âvenete			 
	 Hîç yer yok hele muhâlefete (24b)  

	 Bu latif cevap da işe yaramamış, civar memleketlerin melikleri askerleri ile 
Kudüs üzerine yürümüşlerdir. Durumu gören Azrâ, askerinin daha savaşçı olan ya-
rısını gelen ordularla mücadele için görevlendirmiş, kalan yarısına ise surun inşası 
vazifesini vermiştir. Savaşsız bir haftanın dahi geçmediği on iki yılda Kudüs’ün sur-
larını yeniden inşa ettirmiş, bunu haber alan İsrâiloğulları da zelil vaziyette dağılmış 
oldukları yerlerden gelerek Kudüs’ü yeniden mesken edinmişlerdir (23a-25a). 

	 Azrâ’nın muhkem bir temel üzerine bina ettirdiği şehir uzun yıllar ayakta 
kalmışsa da zaman onu “suya işlenmiş nakış” gibi dağıtmıştır. Azrâ sonrası şehrin yı-
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kılış ve yeniden kuruluşlarını muhtasaran anlattığı bölümde müellif ilk olarak Kûreş19 
namında bir Acem Sultanının yaptırdığı tamiratı anar. Ardından “bî-nâmûs” olarak 
nitelendirdiği Tîtûs20 adlı bir melik gelip yine Kudüs’ü harâb etmiştir. “Küffâr bey-
leri” diye andığı bir taife tekrar inşasına niyetlenmiş ise de yaptıkları binalar ayakta 
kalamamış ve yıkılmışlardır. Bu tamir çabasından rahatsız olduğu anlaşılan İblis, yaşlı 
bir derviş kisvesinde ortaya çıkar. Bir elinde bakır rengi âsâsı, diğer elinde tomar şek-
linde kıvrılmış bir kitap, siyah kıyafetli, siyah sarıklı, devamlı tesbih çeken ve fasih 
konuşan İblis için Na‘îmî’nin yorumu ilginçtir:

	 Şimdi ol şekl-ile olaydı bedîd
	 Nice sûfî olurdı âña mürîd (26a)

	 “Ey Nasârâ, burayı terk eylen” diye seslendiği Hristiyan halkı hile ile al-
datmaya çalışmış, başlangıçta beddualarla karşılanmışsa da netice itibariyle Mescid’i 
eski yerine inşa etmemeleri hususunda kendilerini ikna etmiştir. İblis onlara, “bu yerin 
fazileti artık falan yere tahvil olunmuştur” diyerek Kamâme Kilisesi21’nin arazisini 
göstermiş ve bu kilisenin yapımına vesile olmuştur. Böylece uzun yıllar yine harab 
halde kalan Mescid-i Aksâ, Hz. Muhammed’in buradan Mirac’a yükselmesi ile yeni-
den hak ettiği değere kavuşmuş ve Mmüslümanlara on altı ay boyunca kıble olmuştur 
(25a-26b).

	 3.4. Kudüs’te Müslüman Hakimiyeti
	 Sonraki bâb ile birlikte İslam devrinde Kudüs’ün hikayesi anlatılmaya 
başlanır. Hz. Peygamber’in Hz. Ömer’e Kudüs’ün fethinin kendisine nasip olacağı-
nı müjdelediği rivayet edilirken kaynak gösterilmemiştir. Hz. Ömer’in hilafetinde, 
“Ümmetin emîni” Şam Valisi Ebû Ubeyde b. Cerrâh’ın komutasında girişilen Kudüs 
kuşatması sonuç vermiş, çok kayıp veren düşman askeri ile şehrin ileri gelenleri, ahali 
arasında muteber bir rahibin yıllardır ikamet ettiği manastıra giderek kendisinden me-
det ummuşlardır. Rahip, “Kitâb”ta okuduğu kadarıyla Hattâb Oğlu Ömer isimli, sıfatı 
açıklanan bir kumandanın gelip şehri kuşatacağını ve kendisine direnmenin beyhude 
olduğunu söylemiştir. İslam ordusu içerisine varıp kumandanı gören rahip, bunun o 
tasvir edilen zat olmadığını, o zatın gelmesi halinde şehrin direniş olmaksızın teslim 
edileceğini söyler (26b-28a).

	 Ebû Ubeyde’nin durumu arz eden mektubu üzerine ashâb ile müşâvere eden 
Hz. Ömer, Hz. Ali’nin de savunduğu Kudüs’e bizzat gitme fikrini benimsemiş ve yola 
revân olmuştur. Kale üzerinden gelen heyeti seyreden rahibin gıyaben haberdar oldu-
ğu Halifeyi tanıması ve yanındakilere de bildirmesi üzerine şehir teslim edilmiş, emân 
isteyen Kudüs halkına da Hz. Ömer tarafından bir sulhnâme verilmiştir. Mescid-i 

19	 Pers Kralı Kiros/Cyrus (M.Ö. 539).
20	 Roma Veliaht Prensi Titus (M.S. 70)
21	 İçerisinde Hz. Îsâ’nın mezarının bulunduğuna inanılan Kudüs’teki Kıyamet Kilisesi’nin Osmanlı dö-

nemindeki ismi. Ayrıntılı bilgi için bkz. Ahmet Türkan, Anahtarını İki Müslüman Ailenin Koruduğu 
Kilise: Kıyamet Kilisesi, Milel ve Nihal, Ağustos 2013.
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Dâvûd’un yerinin gösterilmesini isteyen Halifeye önce Kamâme, ardından Sahyun 
Kiliseleri gösterilmiş ancak o ikisini de yalanlayarak “Peygamber’in bize bahsetmiş 
olduğu o mescit bunlardan biri değildir” demiştir (28a-29a).

	 Sahratullah civarına gelen Hz. Ömer üstü toprakla örtülü ve mezbelelik ha-
lindeki kayayı tespit etmiş ve toprağın taşınmasını emretmiştir. Yapılan temizlikten 
sonra eski Mescid’in zemini ve mihrabı ortaya çıkmış, o esnada namaz vaktinin gir-
mesiyle Halife yanında bulunan Bilâl-i Habeşî’den ezan okumasını istemiştir. Bilâl 
her ne kadar Hz. Peygamber’den sonra ezan okumadığını söylese de Ömer’in hatırı 
için okumayı kabul etmiş ancak sıra Rasulullah’ın ismini anmaya gelince gözyaşları-
na hakim olamamıştır. Na‘îmî tüm ashâbın da kanlı gözyaşları döktükten sonra bu hal 
üzre namaza durduklarını, böyle kılınan namazın makbul olacağını yazmış, ardından 
yine kendinden şikayet etmiştir:

	 Ey Na‘îmî bu hırs u âzuñla			 
	 Vay senüñ hâline namâzuñla
	 Eyledikce durup namâza şurû‘		
	 Göñlüñ eyler gam-ı cihâna rucû‘
	 Hûn-ı dilden tahâret itmeyicek		
	 Milket-i nefsi gâret itmeyicek
	 Ne senüñ kıldıguñ namâz olıser		
	 Ne ol vudû saña çâresâz olıser (30a)

	 Medine’ye dönen Hz. Ömer’in zihninde şehri imar etmek üzere tekrar Ku-
düs’e gitmek varsa da ömrü buna vefâ etmemiş, O da son demlerinde bu işi ashâba 
vasiyet etmiştir (29b-30b).

	 Sonraki bâb Emevî halifesi Abdülmelik b. Mervân (v. 86/705) devri ve Kub-
betü’s-Sahra inşası hakkındadır. Beyt-i Makdis’in tamiri ashâba da nasip olmamış, 
Abdülmelik b. Mervân’ın saltanat günleri gelmiştir. Dünyanın halinin fena olduğunu 
gören halife yeryüzünü âbâd etmeye yönelir, mescitler, yollar ve köprüler inşa ettirir. 
Ardından Kudüs’ün tamirini kendisine vazife edinerek Mısır’ın yedi yıllık haracını bu 
işe sarf etmek üzere Kudüs’te yaptırdığı mahzene koydurmuştur. Önceden belirlenen 
uğurlu bir saatte (sa‘d sâ‘at) inşasına başlanan Kubbetü’s-Sahra’nın tavanı altın ile 
süslenmiş, yer ve duvarları ak mermerlerle döşenmiştir. Sütunları kıyama, kemerleri 
rükûya, temelleri/ayakları secdeye davet eden binayı görenlerin gökten indiğini sana-
cağını yazdıktan sonra, bir beyitlik dua ile bölümü bitirir Na‘îmî:

	 Zînet itdükce dehri mihr-ile mâh
	 Saklasun bed-nazardan ânı İlâh (32a) 

	 Binâ tamam olduktan sonra Halife’nin bu iş için ayırdığı hazineyi kontrol 
eden binâ emînleri halen yüz bin dinarın mevcut olduğunu görürler. Durumu kendisi-



173

GEÇMİŞTEN GÜNÜMÜZE 

KUDÜS

ne bildirmeleri üzerine Abdülmelik b. Mervân kalan malı onlara verdiğini bildiren bir 
cevap gönderir. Emînlerin buna cevabı kendilerini kanaatten ayırmaması için Allah’a 
dua ettikleri, dünya malına meyillerinin olmadığı yönündedir. Halife de onlara altın-
ları eritip kubbenin üzerine zinet olarak dökmelerini bildirir. Emrolunduğu şekilde 
süslenen Kubbetü’s-Sahra’ya üç yüz hizmetkar atanmıştır. Bunlar haftada iki kez ha-
mamda paklanıp temiz kıyafetler giydikten sonra misk ve zâferânı karıştırarak elde 
ettikleri koku ile süsleyerek binanın kapılarını açarlar. Öyle ki şehre yayılan kokudan 
insanlar kapıların açıldığını anlar (32a-34a).

	 Bu huzur ve bereket günlerinin ardından tekrar Kudüs’ün kefere eline geçi-
şinin hikayesi, bir iki gün şâd olanın ardından dert ve gama düçar olacağını belirten 
mısralarla başlar. Hz. Ömer devrinde fethedildikten sonra dört yüz elli altı yıl İslam 
toprağı olarak kalan Kudüs bir gece denizden Antakya sahiline çıkarma yapan Frenk 
askerlerince kuşatılacaktır. Haçlıları Antakya’da durdurmaya çalışan İslam Ordusu 
başarılı olamamıştır, zira “sayısız domuz bir araya toplandığında birkaç aslanın onları 
kırması ne mümkündür?”. Antakya’yı alıp Kudüs’e yönelen Haçlılar şehre iki yılda 
ancak ulaşabilmişlerdir. Kırk günlük kuşatmanın ardından Müslümanlar daha fazla 
direnememiş ve Kudüs 23 Şaban Cuma günü düşmüştür. O gün yetmiş bin Müslü-
manın katlolunduğunu yazan müellif, geriye kalanlara üç gün mühlet verildiğini ve 
onların da gözü yaşlı şehri terk ederek Bağdat’a ulaştıklarını yazar (34a-35b).

	 Sonraki iki bâb Selahaddin Eyyûbî’nin Kudüs macerasına ayrılmıştır. Sal-
tanatı ile âlemin yeniden can bulduğu Sultan, evvela Halep üzerine askerini sürüp 
ülkesine kattıktan sonra yüzünü Kudüs’e çevirir. Bu kararında Kudüs’te nice yıldır 
hapsolunmuş bir ehl-i hünerin Selahaddin’e göndermiş olduğu şiirin de etkisi olduğu 
metinde anlatılır (35b-36b). Askeri ile Kudüs üzerine yürüyen Sultanı, Şuayb Pey-
gamber’in kabrinin bulunduğu Hıttîn adlı yerde karşılayan düşman ordusu, kıyamet 
gününü andıran çarpışmaların ardından mağlup olarak dağılmışlardır. Şehri kuşatan 
İslam ordusunun ok ve mancınık atışlarıyla çaresiz kalan Kudüs ahalisi aman dile-
mişlerse de Melik Selahaddin geçmişte yaptıkları ihanetler sebebiyle taleplerini geri 
çevirmiştir. Kudüs halkının son çare olarak, sulh yapılmazsa Mescid-i Aksâ ve Kub-
betü’s-Sahra’yı ateşe vereceklerini bildirmeleri üzerine ümerası ile toplanan Sultan 
sulhe razı olmuştur. Hesapsız altın ve gümüş karşılığında şehri teketmelerine izin ve-
rilen düşman askerlerinin ardından Kudüs’e giren Selahaddin kâfire üç gün mühlet 
vermiştir. Na‘îmî hamd ile bitirdiği bölümün sonunda şu mısraları kayda geçer:

	 Kâfirüñ pâk olup vücûdından		
	 Hoş halâs oldı küfr-i dûdından
	 Ol zamândan berü bi-Hamdillâh		
	 Ehl-i İslâm’a oldı püşt ü penâh   (39b-40a)
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	 3.5. Devr-i Sultan Süleyman
	 Kırk varakta özetlediği tarihinin ardından, kendi devrindeki Kudüs’ü anlat-
maya başlayan Na‘îmî’nin ilk sözleri elbette ki Kânûnî Sultan Süleyman’ın medhi 
üzerinedir. Bölümün başlığında onu, Rahmân’ın gölgesi, yedi iklimin padişahı, kara 
ve denizin sultânı olarak över ve Kuds-i Şerîf’te vâkî olan hayrât ve hasenâtını kısaca 
anlatacağını dile getirir. 

	 Padişahın sefer ve fetihleri ile devam eden bölümde sırasıyla Belgrad’ın 
Fethi (1521), Rodos’un Fethi (1523), Üngürüs (Mohaç) Seferi (1526), Budin’in geri 
alınması ve Peç (Viyana Kuşatması (1529), Alaman (Alman) Seferi (1532), “Cânib-i 
Şark” (Irakeyn) Seferi (1534-36), Polya (Korfu) Seferi (1537) ve Boğdan Seferi 
(1538) anlatılır. Nice yere ise kendisinin varmayıp asker göndererek fethettiğini belir-
ten Ni‘metullah Çelebi, buna örnek olarak Hint diyarına denizden gönderilen leşkerin 
aldığı şehirlerden bahseder22. 

	 Seferler bahsinin ardından asıl konuya gelinerek Sultan’ın nice nadir eserler 
yaptırdığı vurgulanır. Nazarını Kudüs’e çevirmesi ise şu beyitlerle dile getirilir;

	 Hâssa Kuds-i Şerîf’e ol server
	 İtdi ‘ayn-ı ‘adâlet-ile nazar
	 Suya muhtâc olup o Şehr-i Şerîf
	 Teşnelik ehlin itmiş-idi za‘îf
	 Yağdı bârân-ı lutf u ihsânı
	 İtdi seyrâb-ı gül gibi ânı
	 Çekdi etrâf-ı Beyt-i Makdis’e sûr
	 İtdi günden güne ânı ma‘mûr (42a-b)

	 Sonraki iki beyit ise eserde sırrı tam olarak çözülemeyen bir veriyi içermek-
tedir. Sultan Süleyman’ın Kudüs’ü bina etmekle görevlendirdiği üstâd ve Na‘îmî’nin 
ona kâtib oluşundan bahseden beyitler şöyledir;

	 Çün âña emr olındı kim üstâd
	 Eyleye ol binâları bünyâd
	 Kâtib oldum âña bu bende hakîr
	 Nazm u nesr eyledüm ânı tahrîr (42b)

	 Müellif, eserin devamında övgüyle söz edeceği bu üstâdın kimliği hakkında 
ne yazık ki hiçbir bilgi vermez. İmar ile memur kılınan, Kudüs’ü bizzat gezip ihtiyaç-
larını tespit eden, halk ve kentin ileri gelenleriyle görüşüp isteklerini Sultan’a arz eden 
ve neticede Beytülmakdis’i yeniden mamur kılan bu “delîl-i hayr”, eser boyunca ade-
ta bir isimsiz kahramandır. Na‘îmî’nin -anlam veremediğimiz şekilde- gizli tuttuğu 

22	 1538 yılında Hadım Süleyman Paşa serdarlığında gerçekleştirilen Hindistan Seferi kastediliyor olma-
lıdır.
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isim, ondan yaklaşık bir asır sonra bölgeyi gezecek olan Evliyâ Çelebi’ye göre Lala 
Mustafa Paşa’dır23.

	 Övgüyle söz ettiği zatın giriştiği büyük hizmeti kaleme dökmenin kendi kud-
retini aşan ağır bir yük olduğunu belirten Na‘îmî, eserde olacak hatalardan dolayı özür 
diler ve okuyucunun gördüğü hatayı ıslah etmesi ricasında bulunur (42b).

	 3.6. Kudüs Suya Kavuşuyor
	 Kânûnî Sultan Süleyman’ın Kudüs’teki hizmetlerine su bahsiyle başlanır. 
Arîş’ten Fırat’a kadar olan bölgeyi tahrir etmekle görevlendirilen “üstad”, Kudüs’ü 
hayranlıkla dolaşıp her köşesini ayrı ayrı seyretmiş ancak nazarına bir su kaynağı 
düşmemiştir. Çiçeklerin, ağaçların kurumuş ve suya hasret hallerinden çok etkilenen 
bu zat, etrafına topladığı yöneticilere bu susuzluğun sebebini sorar. Bölgede, at ile 
iki günlük mesafede pek çok pınar barındıran bir dağın bulunduğu, vaktiyle İsrailo-
ğullarının buradan şehre su getirdikleri ancak zamanla suyollarının harap olup geriye 
bir taşın bile kalmadığı cevabını alır. Bu cevapla yetinmeyip suyu ilk kez getirenin 
kim olduğu hakkında detaylı bilgi istemesi üzerine, içerisinde nice güzel hikayeler 
bulunan bir kitap önüne getirilir. Kitapta yer alan hikayelerden birine göre mezkur 
suyu Kudüs’e ilk getiren Babil Hükümdarı Sencârib’dir. Sözüne hürmet ettiği Hz. 
Şa’yâ’nın yönlendirmesiyle bu işe girişmiş ve yedi yıl süren çalışmayla Kudüs’ü suya 
kavuşturmuştur. Hikayenin sonunda, Sencârib’in çok emek sarf edip kıyamete kadar 
hayırla yad edileceği bir eser bıraktığını belirten müellif, okuyucularına nasihat et-
mekten de geri durmaz. Ona göre meyl edilmemesi gereken bu yalancı dünyada yapıl-
ması gereken saraylar inşa ettirmek değil, mescid, medrese ve köprüler yaptırmaktır 
(42b-46b).

	 Su hakkındaki rivayetleri dinleyen ve onu Kudüs’e tekrar ulaştırmaktan baş-
ka bir düşüncesi kalmayan “ehl-i kerem”, durumu Sultan Süleyman’a arz eder. Bu arz, 
Ni‘metullah Çelebi’nin kalemine özetle şöyle yansır;

	 Ehl-i Kuds ü müsâfir ü huccâc		
	 Şimdi ol şehirde suya muhtâc
	 ...
	 Umulur bunca teşne-i pür-tâb		
	 Âb-ı lütfuñla olalar seyrâb (47a)

	 Haberi alan Kânûnî uzun süredir ziyaret ve imar etmek istediği Kudüs’e hiz-
met edebilme fırsatını elde ettiği için hayli sevinmiştir. Aşağıdaki beyitlerde müellifi-
miz Sultan’ın süruruna tercüman olur;

23	 Evliyâ Çelebi Seyahatnâmesi, IX. Kitap, s. 219, Haz. Seyit Ali Kahraman, Yücel Dağlı, Robert Dan-
koff. Evliyâ Çelebi burada Sultan Süleyman’ın gördüğü bir rüya üzerine Lala Mustafa Paşa’yı Ku-
düs’ün imarıyla vazifelendirdiğini anlattıktan sonra yapılan çalışmalar hakkında da değerli bilgiler 
verir.
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	 İrdi çünkim o nâme-i mestûr		
	 Hâtır-ı şâha virdi hayli sürûr
	 Didi Kuds-i Şerîf’e çok demdür		
	 İştiyâkım göñülde muhkemdür
	 Fikrim ânı ‘imâret itmekdür			 
	 Belki varup ziyâret itmekdür (47a)
	 ...
	 Belki de vâcib oldı bî-taksîr			 
	 Eyleyim Beyt-i Makdis’i ta‘mîr
	 Evvelâ âña su götürsünler			 
	 Ol binâya hemân el ursunlar
	 Dimesünler ki çok hazîne gider		
	 Bir içim suyı biñ hazîne deger (47b)
	
	 Sultanın emrinin ulaşmasıyla sevinme sırası bu kez Kudüs’teki memuruna 
gelmiştir. Aldığı haberin mutluluğu ile atına binip doğruca bahsi geçen suyun kayna-
ğına gider ve gördüğü pınarlarla hal dili ile söyleşir. Su kaynaklarının ellerinden tutup 
kendilerini Kudüs’e ulaştırmalarını istediğini belirten Na‘îmî, bizzat kendisinin de bu 
çeşmelerle, neşet ettikleri dağı gördüğünü ve adeta cennetin ayağına getirildiğini his-
settiğini yazmıştır. Bu pınarların güzelliğini anlatmanın mümkün olmadığını düşünse 
de, denizden bir damla kadarını okuyucusuyla paylaşmıştır. Cana safa, hastalığa şifa 
verdiğini, seyrinin dahi elemi yok ettiğini yazdığı pınarlar sırasıyla Ayn-ı A‘tân, Ayn-ı 
Ferrûc ve Ayn-ı Sâlih’tir (47b-49b).

	 “Sıfat-ı Kârhâne-i Âb” başlığı ile anlatılmaya başlanan kazı ve inşa çalışma-
ları, Anadolu ve Şam diyarından toplanan üstadların, önceden belirlenen uğurlu saatte 
temel atmalarıyla başlamıştır. Müellif uğurlu (sa‘d) saatte inşaata başlama uygulama-
sına her bina yapımında başvurulduğunu söyler24. Çalışma taş işçilerinin dağı oyma-
larıyla başlar. Ardından hendekler açılıp künkler yerleştirilir. Ellerine aldıkları taşları 
adeta hamur haline getiren löğüncülerin ardından suyolcular devreye girer ve suyu 
künklere vererek faaliyeti sonlandırırlar. Suyun akmaya başlamasıyla vadiler gülistan 
olur ve toprak çimenlerle yeşil bir denize döner. Halkın da suya kandığını haber veren 
müellif, her türlü hayrın bir karşılığı olduğunu ancak suya kavuşturmanın her hayrın 
üzerinde olduğunu ekler. Buna örnek olarak da Hz. Peygamber’in susamış bir köpeğe 
su verdiği için cennetle mükafatlandırılan günahkar adamın hikayesine dair hadisini 
aktarır (49b-51a).

	 Suyun Hz. İsâ’nın doğduğu şehir olan Beytüllahim’e ulaşması bahsi ile de-
vam eden eserde, yöre halkının “suda bizim de göz hakkımız yok mudur” diye sor-
maları üzerine biri insanlar, diğeri hayvanlar için iki latif havuz inşa edildiği anlatılır. 
Kudüs yönünde devam eden kazı çalışmaları esnasında karşılaşılan bazı zorluklara da 
24	 Süleymaniye Camii’nin inşası için müneccimlerin uğurlu saat tespit ettikleri hakkında bakınız: Celal-

zâde Mustafa Çelebi, Tabakâtü’l-Memâlik ve Derecâtü’l-Mesâlik, Süleymaniye Yazma Eser Kütüp-
hanesi, Fatih Koleksiyonu, No. 4422, vr .424a.
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değinildikten sonra aylarca süren meşakkatli faaliyetin ardından nihayet suyun şehre 
ulaşması bahsine gelinir (51a-53b). Mübarek ve uğurlu bir vakitte Kudüs’e ulaşan 
suyun Harem-i Şerîf’e girişi aşağıdaki beyitlerle tasvir edilir;

	 Gör ol âb-ı latîfüñ âdâbın			 
	 Harem’üñ basmadı geçüp bâbın
	 Geçdi tahtından işiginüñ ol			 
	 Budur ehl-i tevâzu‘ olana yol (54a)

	 Suya kavuşması ile birlikte adeta yeniden doğan, dirilen şehrin sevincini, çi-
çeklerin halleri ile tasvir eden müellif ardından bahsi inşa edilen şadırvan ve çeşmelere 
getirir. Aksatullâh ve Sahratullâh arasına inşa edilen şadırvana ve dört çeşmesine ayrı 
başlıklar açarak güzellik ve kıymetlerini aktarır. Çeşmelerin isimleri Çeşme-i Bâb-ı 
Huttâ, Çeşme-i Bâb-ı Silsile, Çeşme-i Hammâmü’l-‘Ayn ve Çeşme-i Bâbü’n-Nâzır’dır 
(54b- 57a).

	 3.7. Mescidlerin İhyâsı ve Tezyîni
	 Su ile ihya olunan canlıların ardından sıra Mescid’in tamirine gelmiştir. Mes-
cid-i Aksâ ve Kubbetü’s-Sahra’nın baştan ayağa harap olduğunu yazan Ni‘metullah 
Çelebi, yağmurda kubbelerden sızan suyun mescidlere dolduğunu, o esnada bir mü-
min içeri girse sudaki balık gibi olacağını anlatır;

	 Sahratullâh’la Mescid-i Aksâ		
	 Olmış idi harâb sertâpâ
	 Kubbeler eyle olmuş-ıdı harâb		
	 Vakt-i bârânda içine akan âb
	 Kapularından akmasa fil-hâl			 
	 Mescid olurdı suyla mâlâmâl
	 Girse bir mü’min ol mahalde âña		
	 Bî-şekk olurdı ke’s-semeki fi’l-mâ (57a)

	 Aksatullâh’ın bu harap halinden haberdar olan Sultan Süleyman derhal emir 
vererek Mescid’in Kâbe gibi âbâd edilmesini ister;

	 Çünki bu hâli Aksâtullâh’uñ			 
	 Oldı rûşen zamîrine şâhuñ
	 Câyiz olmadı hîç yanında			 
	 Ki harâb ola ol zamânında 
	 Emr kıldı o menba‘-ı ihsân			
	 Kuds ola Ka‘be gibi âbâdân
	 Lâzım ise eger esâs-ı cedîd			 
	 Eyleyeler binâ idüp tecdîd
	 Eyle sa‘y ideler o bünyâda			
	 Olmaya dahî misli dünyâda (57b)
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	 Tespit yapmak üzere gelen mimarlar bina yüzeylerinin harap olduğunu ve 
ahşap zeminlerin köhnediğini görmüşlerdir. Bakraz Dağı’ndan ahşap temin edilerek 
deniz yoluyla Kudüs’e taşınmıştır. Marangozların bir yıl süren ihtimamlı çalışma-
sı neticesinde tüm ahşap yüzeyler yenilenmiştir (57b-58a). Ardından Anadolu’dan 
(Rum’dan) gelen bir üstad eskiyen kurşunları yenileme işine girişir. Mevcut köhne 
kurşunları eritip yeniden levha haline getirir ve pek çok yeri bunlarla yeniler. Kurşu-
nun kafi gelmemesi üzerine ise ustaca bir tasarrufta bulunur. Harem içerisinde bulu-
nan eski bir toprak yığınının “eski kurşun türâbı” olduğunu fark eder ve o toprağın 
içerisinden çıkardığı bin kantar kurşun ile kubbelerin örtüsünü tamamlar (58a).

	 Marangozların ardından sırayı zergerler yani kuyumcular/altın işleyicileri 
alır. Kendisi de iyi bir kuyumcu olduğu bilinen Sultan Süleyman’ın şanına layık ola-
cak şekilde altından alemler işlenir. Yıldızlar gibi parlayan alemler, bayram gecesin-
deki ayı andıran hilallerle tamamlanır (58a-b). Kırılan camlar renk renk yenileriyle 
değiştirilmiş, parçalanan mermerlerin yerine konulmak üzere ele geçen ne kadar mer-
mer varsa işlenmiştir. Ortaya çıkan eser eskisinden daha güzel olmuştur. Mescid imarı 
bahsine son verirken Na‘îmî, Sahratullâh’a günde yüz cüz okumak üzere yüz kârînin 
tayin edildiğini belirtir ve Kur’ân’ın hürmetine, çok viraneleri mamur kılan Sultan’a 
uzun ömürler vermesi için Allah’a yakarır (58b-59a).

	 3.8. Surun Yerinin Tespiti ve Yeniden İnşası
	 Yenilenen, tazelenen, süslenen şehrin güvenliği, büyük Sultanın sıradaki me-
selesi olmuştur. Her türlü tehlikeden korumak üzere Kudüs’ün etrafının surla çeviril-
mesi emrini vermiş ve öncelikli olarak da Hz. Süleyman’ın yaptırmış olduğu kadim 
duvarların kalıntılarının tespit edilerek yeni yapılacak olan surun bu temeller üzerine 
inşa edilmesini buyurmuştur. İşe nâzır olarak Halep’te meskun olan Arap ve Acem 
Defterdarını25 görevlendirmesi ve buyrukları eserde şöyle anlatılır;

	 Hem o dem itdi şâh-ı cem-mikdâr		
	 Bir Hıredmendi mâla defterdâr
	 Ola taht-ı yedinde mülk-i ‘Arab		
	 Ola mesned-nişîni şehr-i Haleb
Âña ısmarlayup didi tekrâr			
Varasın Beyt-i Makdis’e zinhâr
Âña emr eyledüm ki yapıla sûr		

25	 Eserde Hem o dem itdi şâh-ı cem-mikdâr
	 Bir Hıredmendi mâla defterdâr 

Ola taḫt-ı yedinde mülk-i Arab
	 Ola mesned-nişîni şehr-i Haleb” (59b)  
	 mısralarıyla bahsettiği görevli Arap ve Acem Defterdarı olmalıdır. Yavuz Sultan Selim’in Doğu böl-

gelerindeki fetihleri sonrası bölgenin mali işlerinin yürütülmesi için merkezi Halep’te olan Arap ve 
Acem Defterdarlığı isminde yeni bir defterdarlığın kurulması hakkında bakınız, Mübahat S. Kütükoğ-
lu, “Defterdar”, D.İ.A., c. 9, s. 95. Fahmi al-Ansari kaynak belirtmeksizin, sura nazır olarak atanan 
kişinin ismini Bayram Çavuş olarak verir. http://www.sabahulkesi.com/2017/06/30/kudueste-kanu-
ni-devrinden-bazi-eserler-fahmi-ansari/ 



179

GEÇMİŞTEN GÜNÜMÜZE 

KUDÜS

	 Ola ol da Medîne-veş  ma‘mûr
	 Bulasın çünki ol makâma vusûl		
	 Cân u dilden idüp bu emri kabûl
	 Sûrı yapmağa ihtimâm idesün		
	 Rûz u şeb ihtimâm-ı tâm idesün
	 Vardığuñ gibi sal binaya esâs			 
	 Eyleme gayrıya bu emri kıyâs (59b)

	 Emri alan defterdar öyle hızlı yola koyulmuştur ki müellif neredeyse tayy-i 
mekân yapacağını söyler. Kudüs’e varır varmaz şehrin etrafını baştan başa gezmiş 
ancak kadim surdan ne bir eser görmüş ne de bir taşa rastlamıştır. Bir iki yerde doldu-
rulmuş eski hendek izlerine rastlamış, yaptırdığı ölçümde uzunluğu 5300 zirâ (yakla-
şık 3975 metre) olarak belirlenmiştir. Dört bir yana gönderilen nameler ile, belirlenen 
yere temelin kazılması için üstadlar davet edilmiş, Halep, Mısır ve Şam’dan gelenle-
re şehrin ahalisi de katılarak belirlenen günde toplanmışlardır. Yine o gün topluluğa 
katılanlar arasında ilmiyle âmil iki veli zatın da bulunduğunu haber veren Na‘îmî, 
bunlardan birinin Mağrib’den geldiğini, diğerinin ise Kudüs Dağı’nda meskûn oldu-
ğunu yazar. Surun temelini atan ve ardından bütün insan ve meleklerin amin nidaları 
arasında Padişah için dualar eden iki veli, şehir halkının davetlerine rağmen kalmayıp 
yola revân olmuşlardır (59b-60b).

	 Sur inşası için kurulan şantiye (kârhâne) hakkında kısa bir malumatın ar-
dından sûra emîn olan zatın26 methine ve halk arasında dolaşan söylentilere kulak 
tıkayarak gece gündüz sürdürdüğü çalışmaya geçilir. Her türlü zor işin üstadı olan bu 
gün görmüş pîr-i fânînin surun temelini atmasıyla birlikte halk arasında yayılmaya 
başlayan dedikodular mealen şöyledir: “Bu muazzam suru o güne kadar yapmaya 
niyetlenen her sultan, tüm maddi imkanlarını ve insan gücünü bu işe sarf ettiği gibi 
kendisi dahi bizzat işin başında bulunur ve bu şartlarda dahi iş nice yıllar sürerdi. 
Kara ve denizin sultanının bu surun inşasına emin tayin ettiği zat âkildir ancak zayıf, 
kuvvetsizdir. Bu iş için en az iki üç hikmetli kişinin görevlendirilmesi gerekirdi. Ay-
rıca yeryüzünde taştan eser yokken, bunca sur için gerekli taş nerden bulunacak? Hiç 
değilse üç yıl önceden dağlardan kesilip getirtilmesi gerekmez miydi?”(62a-63a). Sur 
emininin bu kîl ü kâl karşısındaki tutumu Na‘îmî’nin kaleminden şöyle dökülür:

	 İşidüp dir idi o merd-i güzîn		
	 Gam degildür çü yâver ola Mu‘în 
	 İdinüp ‘avn-i kerd-kârı zahîr			 
	 Şevk-ile girdi kâra bî-te’hîr
	 Çekdi himmet kuşağını beline		
	 Aldı hıdmet ‘asâsını eline
	 Hiçbir lahza itmeyüp ârâm			
	 Rûz u şeb kıldı ihtimâm-ı tâm (63a)
26	 Fahmi al-Ansârî aynı yazısında yine kaynak belirtmeksizin bu zatın ismini Nakkaş Mehmed Çelebi 

olarak verir. http://www.sabahulkesi.com/2017/06/30/kudueste-kanuni-devrinden-bazi-eserler-fah-
mi-ansari/
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	 Eserdeki yagâne tarihi sur inşaatı hakkında bilgi veren Na‘îmî, 944/1537-38 
yılını başlangıç olarak aktarır ve dördüncü yılda da (948/1541-42) tamam olduğunu 
yazar (64a). Sura altı kapı yapıldığını belirtirken bunların dördünün ismini vererek 
hangi istikamete açıldıklarını ve hangi yönden gelenlerin bu kapıları kullandığını an-
latır. İsmini verdiği kapılar Bâb-ı Amûd, Bâb-ı Halîlü’r-Rahmân, Bâb-ı Dâvûd ve 
	
	 Bâb-ı Meryem’dir (64b-65b).

	 Yapılan surun ihata ettiği üç dağ bahsi ile devam edilen eserde vasıfları anla-
tılan dağlar Sahyûn, Sâhire ve Mâmille’dir. Müellif her bir dağa dair tasvirini hikmetli 
bir hikaye ile desteklemiştir (65b-68b). 

	 3.9. Kudüs’ün Faziletlerinden Bir Demet
	 Kudüs ve Kânûnî bahsini kapayan Na‘îmî, eserini tamamlamadan önce şeh-
rin faziletlerine dair bazı rivayetler aktarır. Kudüs’ün faziletlerinin çok olduğunu ve 
kendisinin ise bunları anlatmaya liyakatinin bulunmadığını belirtmiş, yine de “bir iki 
varak” dahi olsa yazmayı ve kitabı bu şekilde hitama erdirmeyi uygun bulmuştur. 
Esere ismini veren Kudüs’ün faziletlerini sona bırakmış olmasını ise, balın (tatlının) 
yemeğin sonunda yenmesine benzetir (69a).

	 Kur’ân-ı Kerîm ve hadislerdeki bilgilerle fezail bahsine başlamışsa da, ko-
nuya dair her ayeti eserine almasının mümkün olmadığını belirterek İsrâ sûresinin ilk 
ayetinin Kudüs’ün faziletini anlatmaya yeterli olduğunu yazmıştır. Ardından Mirac 
hadisesinde Hz. Peygamber’in göğe neden Kudüs’ten yükseldiğini sorgular ve cevap 
olarak da göğün kapılarından en büyüğünün Sahratullah’a mukabil düştüğünün riva-
yet edildiğini belirtir. Mirac dönüşü tüm peygamberlere Kudüs’te kıldırılan namaz da 
buranın fazileti için yeterli delildir (69a-b).

	 Müellif Kudüs’te namaz kılmanın faziletine dair rivayetleri sıraladıktan son-
ra, oraya gitmeye güç yetiremeyenin (kandillerde kullanılmak üzere) zeytinyağı gön-
dererek gitmiş gibi olacağını bildiren hadis ile devam eder. Ardından meleklerin Mes-
cid-i Beyt-i Makdis’te toplanıp Allah’ı tesbih ettiklerine dair bir rivayeti ve Kudüs’te 
defnedilmenin faziletini anlatan bir hikayeyi aktararak sözü Kubbetü’s-Sahra’nın 
altındaki Hacer-i Muallaka’ya getirir (69b-73a). Yerle teması olmayan, üzerinde Mi-
rac hadisesinden kalma Hz. Peygamber’in ayak izi bulunan Sahra’yı, yeryüzünde ne 
kadar su varsa hepsinin kaynağını altında bulunduran taş olarak tanımladıktan sonra, 
kendisinin havada duran bu kayayı ziyaretini anlatır. Günahlarından ötürü üstüne yı-
kılacağı korkusuyla yanına gitmeye korktuğunu ve yaşadığı tereddütleri şöyle mısra-
lara döker:

	 Ben de buldum çün ol makâma vusûl	
	 Havf itdüm ki idem âña duhûl 
	 Yıkıla üstime günâhumdan			 
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	 Kurtara beni her gün âhumdan
	 Soñra gördüm ki nice ehl-i fücûr		
	 Emr ü nehy ü salâtdan mehcûr 
	 Ol makâma girer nedâmetle			 
	 Çıkar ândan yine selâmetle
	 Ben de kasd itdüm idem âña ‘ubûr		
	 Eyledi yine hâtıruma hutûr
	 Şâyed ânlara verdi mehl O Celîl		
	 Kim bile baña eyleye ta‘cîl
	 Kerem-i Hakk’a ittikâ itdüm			 
	 Girdüm âhir âña du‘â itdüm (74a-b)

	 Allah’ın keremine sığınarak girdiği mağarada Hacer-i Muallaka’yı dikkat-
lice inceleyen Ni‘metullah Çelebi, düz olmayıp bazı yerlerde yere meylediyorsa da 
kayanın zemine temas etmediğini ve havada asılı durduğunu doğrular. Etrafının du-
varla çevrili olduğunu ve bu duvarın da vaktiyle kayanın altına doğru giren hamile bir 
kadının korkusundan çocuğunu düşürmesi üzerine yapıldığını nakleder (74b).

	 Kudüs’e dair muhtelif rivayetlerle devam eden eserdeki başlıklar sırasıyla 
şöyledir: Kudüs’ün, Kâbe, Medine ve Tûr-i Sînâ ile birlikte Deccal’in giremeyeceği 
dört yerden biri olması (74b-75a); Kudüs’ün mahşer ve menşer yeri olduğu (75a); 
İsrâfil’in Sûr’a, göğe diğer yerlerden daha yakın olduğu için Sahratullah üzerinden üf-
leyeceği (75a); Mescid-i Aksâ içerisindeki Bi’r-i Varak adlı bir kuyudan Cennet bah-
çelerinden bir bahçeye geçerek oradan aldığı iki yaprakla geriye dönen zatın hikayesi 
(75b-76b); Hz. Dâvûd’un tüm insanları ve cinleri Zebûr dinlemek üzere davet etmesi 
ve toplanan cümle canlıların Hz. Dâvûd’un hitabı karşısında gözyaşlarına boğulma-
ları ve kiminin dayanamayıp canını teslim etmesi üzerine Hz. Süleyman’ın babasına 
seslenerek halkın helak olduğunu ve dua etmesini istemesi (76b-77a); Hz. Ermiyâ’nın 
(Hz. Üzeyr), Buhtü’n-Nasr’ın harap ettiği Kudüs’ü görerek “heyhat, bu şehir ölmüş-
ken yeniden hayat (mı) bulacak” dediği anda canını teslim etmesi ve yüz yıl ölü kal-
dıktan sonra tekrar diriltilmesi27 (77a-b); Hz. Dâvûd devrinde divan kubbesi/kemerin-
de asılı duran ve kendisine başvuran davalılardan haklı taraf elini uzatınca kendisine 
doğru alçalıp, haksız tarafa yaklaşmadığı için “adalet zinciri” olarak adlandırılan zin-
cirin, bir Yahudi’nin yaptığı hileden sonra kimse için alçalmadığı (77b-78b); Mescid-i 
Aksâ’nın kubbesinin bir deprem esnasında göğe yükselip ardından yerine indirilmesi 
(78b-79a). Bu rivayetlerle Kudüs’ün faziletleri bahsine son veren müellif, günahların-
dan şikâyet ettiği bir münâcâtın ardından Sultan’a övgüler ile eserini sonlandıracaktır.

	 Yâ İlâhî benem ol ehl-i günâh		
	 Eyledüm nâmemi elimle siyâh (79a)

	 Bu beyitle başlayan münâcâtın genelinde Ni‘metullah Çelebi’nin günahkar-
lığına vurgusu hâkimdir. Kendisini mücrim, âsî ve günahkar olarak nitelendirirken, 
27	  	 Bakara Sûresi 259. ayette anlatılan kıssaya atıf.
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hayır ve şerrini kaydetmesi için görevlendirilen iki melekten şerri yazanın gece gün-
düz aralıksız yazdığını, hayrı yazanın ise bir harf dahi kaleme almadığını söyler. Az 
zamanda çok hata etmiş ve her ne etmişse yine kendisine etmiştir. Hal böyle iken mah-
şer gününde Muhammed ümmetinin kendisinden ar ederek aralarına kabul etmemele-
rinden korkmaktadır. Yine de ümidini kesmediğini şu dizeler ile belirtir (79a-80a):

	 Bir işim yoğ-iken kabûle karîb		
	 Beni nice kabûl ide o Habîb
	 Kesmem ammâ ümîdi kat‘â			 
	 Ey Na‘îmî bu söz midür hâşâ (80a)

	 Fezâyil-i Kuds Sultan Süleyman’ın şahsına övgü ve saltanatına dua ile son 
bulur. Na‘îmî, Allah’ın yeryüzündeki gölgesi olarak nitelendirdiği Sultan’ın, dostla-
rına huzur, düşmanlarına ise korku saldığını yazar. Zamanın onun gibi kerim bir şah 
ve devri gibi huzur ve güvenlik içinde bir devir görmediğini belirtip ömrünün uzun 
olması için dualarda bulunur. Ardından, şair tezkirelerine de girmiş olan şu gazeli ile, 
elimize ulaşan yegâne eserine son verir (80a-b):

	 Âsitânuñdur şehâ dergâh-ı a‘lâmuz bizüm	
	 Hak bilür yok gayrı kapuda temennâmuz bizüm
	 Kullaruñ ‘âlî-cenâb-îse biz eñ ednâsıyuz	
	 Yoluña olsun fedâ a‘lâmuz ednâmuz bizüm
	 Kul olan kapuñda buldı iki ‘âlem devletin	
	 Ey medâr- ı devlet-i dünyâ vü ‘ukbâmuz bizüm
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  ان سلیمان القانونيلسلطوالاجتماعیة والاقتصادیة لالآثار الدینیة 
 من خلال سجلات القدس العثمانیة في المسجد الأقصى الشریف

0Fإبراهیم ربایعه

1 

 

 

 أجزاءبه  صندوق خشبي ربعة وهي عبارة عن الوقف: أوقف السلطان سلیمان القانوني
، وكان كل جزء مجلد بشكل مستقل حتى یتمكن القارئ استخدامه بسهولة الكریم الثلاثینالقرآن 

تسعین قارئ  الأجزاءومن ثم یحافظ علیه من التلف إلى ابعد فترة ممكنة، وكان مخصص لهذه 
ممن تتوفر بهم مقومات القارئ الجید، وقد خصص لكل قارئ مرتب یومي یستلمه من ناظر 

وقد حبس السلطان على ذلك رسوم زوار كنیسة الوقف بحضور قاضي القدس في كل سنة، 
عند دخوله إلى القیامة في القدس الشریف، فكان على كل زائر من خارج القدس دفع هذه الرسوم 

تلاعب بمال الوقف حتى لا یحدث غدر أو  ؛من الموظفین الذلك طاقم الكنیسة، وقد وضع
ة وللفائدة نذكر نص وثیقة من الشریف، حیث كانت تصدر هذه الوظائف عن دار السلطنة العلی

 لقدس توضح آلیة عمل هذه الوظائف:سجلات ا

سبب تحریر الحروف هو أنه بالمجلس الشرعي المحرر المرعي أجله االله تعالى لدى مولانا 
وسیدنا العالم الكبیر العامل التحریر محرر دقائق التفسیر مقرر قواعده أحسن تقدیر أقضى قضاة 

نام معدن العلم والحكم والفضل وأرث علوم الانبیاء الكرام صدر اساطین الإسلام أولى ولاة الأ
العلماء الأعلام شیخ مشایخ الإسلام العالم الكبیر العامل الفاضل الكامل الفاصل بین الحق 
والباطل الحاكم الشرعي المولى علي أفندي الموقع خطه الكریم باعالي نظیره دامت فضائله 

بك  الخزرجي الوكیل الشرعي عن أحمد جلبي الساكن بقسطنطینیة  ومعالیه فخر أقرانه محمد
المحمیة وأبرز من یده صورة براءة شرعیة سلطانیة مؤرخة في غرة رجب لسنة تسع وسبعین 

1Fوألف من مضمونها أن الصدقات السلطانیة

أنعمت على موكله أحمد جلبي المزبور بوظیفة  2
2Fالبوابة بكنیسة القیامة الكائنة بالقدس الشریف بمعلومها المعین وقف المرحومة خاصكي سلطان

3 
حضر یوم تاریخه أدناه  ،ة بالسجل المحفوظءاعن محلول خندان وقیدت صورة البر  طاب ثراها

                                                           
 .   irabayah@qou.eduأ. د.، جامعة القدس المفتوحة،   1
 الصدقات السلطانیة: هنا المقصود الأوامر السلطانیة. 2 
وقف خاصكي سلطان: وقف زوجة السلطان سلیمان القانوني على تكیة العمارة العامرة التي أسستها في القدس الشریف وما   3

 زالت تعمل حتى الیوم.
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یخ یوسف الخزرجي وأحضر معه فخر أقرانه فخر الأماثل والأعیان السید خلیل بن المرحوم الش
ة وأبرز یالوكیل عن أحمد جلبي الساكن بقسطنطین مد بك الوكیل عن محمد بك الخزرجيأح

السید خلیل من یده براءات شریفة سلطانیة متضمنات وظیفة البوابة بكنیسة القیامة وقف المرحوم 
ین السلطان سلیمان خان علیه الرحمة المغفور له سلطان الغزاة والمجاهدین قامع الكفر والملحد

مقررة باسم السید خلیل عن أبیه عن جده وهم متصرفون في الوظیفة  {أجر} والرضوان بمعلومها
ندان المزبور لم یسبق له قط المذكورة مدة تزید عن مائة سنة سابقة التاریخ على تاریخه وأن خ

ي وظیفة الیسقجیة ولم یكن له اسم ولا المذكورة وأن حمدان كان سابقا تقرر ف تصرف في البوابة
السید خلیل من یده أمرا شریفا سلطانیا مؤرخا في عاشر ذي القعدة  یعرف بها، ثم أبرز أیضا

الحرام لسنة ثمانین وألف من خلاصة مضمونه أن وظیفة البوابة بكنیسة القیامة وقف المرحوم 
م قطعة مصریة مقدرة ومسطورة بدفتر السلطان سلیمان خان بما لها من المعلوم وقدره في كل یو 

محاسبة اناطولي بدار السلطنة العلیة باسم السید خلیل عن أبیه عن جده بموجب البراءات 
3Fالشریفة

الأمر الشریف  وقرئ لسید خلیل بن الشیخ یوسف المزبورالسلطانیة المخلدة بید ا 4
مد بك الوكیل طینیة بوجه أحالسلطاني المؤرخ عن التاریخ صورة براءة أحمد جلبي الساكن بقسطن

أذعن للأمر الشریف السلطاني ولم یبدي في ذلك قطعا شرعیا فعند ذلك  عن محمد بك المزبور
طلب السید خلیل من مولانا الحاكم الشرعي قید الأمر الشریف بالسجل المحفوظ والعمل 

د في یوم تاریخه بمضمونه فأمر مولانا الحاكم الشرعي تقید الأمر الشریف بالسجل المحفوظ فقی
أدناه، وألزم العمل بمقتضاه، ثم حرر ودقق واستخبر مولانا الحاكم الشرعي من العلماء والأعلام 
والأشراف الفخام القاطنین بالقدس الشریف عن الوظیفة المزبورة وعن التصرف فیها قدیما وحدیثا 

خندان تصرف وقف خاصكي سلطان وهل سبق ل اوهل هي وقف المرحوم السلطان سلیمان أم
فیها أم لغیره وكیف تعهدون بذلك؟ فأخبروه جمیعا بأن الوظیفة متصرف فیها السید خلیل بن 
الشیخ یوسف الخزرجي عن أبیه عن جده وأنها في تصرفهم مدة تزید عن مائة سنة بالبراءات 

ن لا الشریفة السلطانیة والتمسكات الشرعیة، وأنها جاریة في وقف المرحوم السلطان سلیمان خا
في وقف خاصكي سلطان، وأنه لم یسبق لخندان تصرف في الوظیفة ولا لغیره بوجه من الوجوه 
إخبارا شرعیا، ولما ظهر ذلك واتضح لمولانا الحاكم الشرعي المشار إلیه بأن السید خلیل ووالده 

ت وجده متصرفون في الوظیفة مدة تزید عن مائة سنة بالبراءات الشریفة السلطانیة والتمسكا
الشرعیة والأمر الشریف السلطاني المؤرخ التاریخ عن تاریخ صورة براءة أحمد جلبي موكل موكله 
عن أحمد بك وكیل الوكیل أن أحمد جلبي لن یصادف محلا یكون أن خندان لم یسبق له 
تصرف في الوظیفة ولا لغیره ولكون أن الوظیفة جاریة في وقف السلطان سلیمان لا وقف 

                                                           
 البراءة الشریفة السلطانیة: المرسوم السلطاني.  4
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كون أن الوظیفة مقررة ومقیدة باسم السید خلیل بموجب الأمر الشریف خاصكي سلطان ول
ت اكبموجب البراءات السلطانیة والتمسالسلطاني المؤرخ التاریخ عن تاریخ صورة موكل موكله و 

وقبض معلومها تعریفا ومنعا صحیحین شرعیین  الشرعیة المخلدة بیده ومنع من التعرض...
اكم الشرعي المشار إلیه خلد االله تعالى النعم علیه السید خلیل على مقبولین شرعا وأبقى مولانا الح

تصرفه في الوظیفة المذكورة وقرره فیها بموجب البراءات السلطانیة والأوامر الخاقانیة والتمسكات 
الشرعیة وأذن له بقبض معلومه في كل سنة بموجب التمسكات المخلدة بیده إبقاء وتقریرا وإذنا 

قبولات شرعا تحریرا في خامس ذي القعدة الحرام لسنة احدى وثمانین وألف صحیحات شرعیات م
4Fمن الهجرة الشریفة المحمدیة على صاحبها أفضل الصلاة

5. 

یظهر من خلال الوثیقة أهمیة الوقف ومدى التنافس الذي كان حاصلا بین كبار 
هذه من براءة سلطانیة ل أكثر إصدارلى الموظفین على هذه الوظیفة وكیف أن الأمر كان یدعو إ

هذه  بأخذالوظیفة في ضوء التنافس الحاصل علیها، كما ونجد أن القاضي كان لا یكتف 
أصل  عن ةالبراءات كمسلمات بل كان یتحرى عن الأمر عندما استخبر من أهل العلم والمعرف

ظائف یحدث لبس في أصل بعض الو كان أنه مع مرور الوقت  هذه الوظیفة ومن أوجدها، ویبدو
 .الجاریة على الأوقاف الخیریة ما یجعل الرجوع إلى نص الوقفیات أمر ملحا لكشف الحقیقة

 وظائف الوقف: .1

ات عن هذا الوقف والتي كان منها كتب معند مراجعة الوثائق التي سجل فیها معلو 
والخدام التعیین للقراء والمشایخ في الوقف وكذالك دفاتر المحاسبة وتوزیع الأجور على العلماء 

في الوقف وجد أن في الوقف وظائف كثیرة ومتنوعة تخدم جمیعها الوقف وتعمل على دوام 
، فكان للوقف جهازا إداریا دقیقا یتمثل بقاضي القدس رأس ةاستمرار عمله إلى ابعد فترة ممكن

 :الهرم الإداري في القدس الشریف، ومن هذه الوظائف

كلف بعمل كل ما یلزم الوقف من حیث یص كان هذا الشخ :ناظر الوقف أو المتول -
كما علیه  ،على ضمان سیر عمله على أكمل وجه والإشرافة والصیانة وجمع ریع الوقف بالمراق

رد في نص الوقف حتى لا یضیع أجر الواقف من فیذا لما و صرف هذا الریع على مستحقیه تن
 ویعود بالنفع على المستحقین من جهة أخرى. ةجه

سیما عندما یظهر یرفع التقاریر المتواترة للقاضي حول الوقف وسیر عمله لا المتولي وكان
وقد أمدتنا سجلات القدس بأمثلة كثیرة من هذا القبیل تكشف عن دور  ،خلل في عمل الوقف

 المتولي المهم في ضمان عمل هذا الوقف على أكمل وجه.
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أن  عنـدما لـوحظ من ذلـك یتحرى بمعاونة القاضي على الوقف،  فقد ظهر أن المتولي كان
ن أن ، إذ تبــیّ لوقــف الســلطان ازوار كنیســة القیامــة التــي یعــود ریعهــخلــل ینتــاب جمــع الرســوم مــن 

ا جعـل ضـیاع الوقـف أمـرا محتمـا إذا مـا اسـتمر علـى هـذه م الوقف تهاونوا في جمـع الرسـوم مـخدا
 وصــــله مــــن تقــــاریر أفــــادت جمیعهــــا بــــأنالشــــاكلة، وقــــد كشــــف ذلــــك قاضــــي القــــدس بموجــــب مــــا 

(أي تذاكر لیست رسمیة)، مما یجعـل نقصـان المـال  للزوار خفیة مستخدمي الوقف یعطون تذاكر
، عنـد ذلـك فـي الصـخرة المشـرفة فـي بعـض السـنین، وهذا ترتب علیه قطع أجور القـراء امحقق اأمر 

نــاظرا علــى الوقــف؛ لینظــر فــي أمــوره،  بــن حســین بــك ديقــرر القاضــي تنصــیب الشــیخ علــي أفنــ
5Fویضبط ما یتحصل من رسوم ویحرر على المتولي

6. 

حضـر وثیقـة أخـرى بتوضـیح ماهیـة الخلـل الحاصـل فـي جمـع هـذه الرسـوم، حیـث  كما تفیـد
ومتـولي وقـف  متـولي وقـف خاصـكي سـلطان ألاي بك القدس الوكیل عن محمد آغا مصطفى بك

وأحضر معه عازر ولد هرمز وأولاده الثلاثة وزوجته وهـم مـن طائفـة نصـارى  رسوم كنیسة القیامة
 7 كنیسـة القیامـة هـي ، قـال أن الرسـوم لكـل شـخص یـدخلآمد (ولایة) القادمین من إیالة النساطرة

غروش، وقال أنهم دخلوا خلسة دون دفع الرسوم، وقال عازر أنه أعطى بواب الكنیسة یوسف بن 
أحمــر لكــي یعطیهــا لقــرة حســن وهــو  الحاضــر فــي المجلــس قطعــة قمــاش قطــن جمــال بــن نســیبة

لإبراهیم بن خلف حتـى یسـمح لـه بالـدخول إلـى  اموظف لقبض رسوم الكنیسة، وكذلك ارسل قماش
عنــد ذلــك تبــین  - وهــي لا رســوم علیهــا - القدســیة ةالكنیســة برفقــة زوجتــه بنــت خضــر النســطوری

الــذي یقــبض الأمــوال، فتقــرر عــزل یوســف بــن  الصــیرفيو  للقاضــي أن هنــاك خیانــة اقترفهــا البــواب
المعنیین رسـوم الكنیسـة حسـب الأصـول، لقـد  نسیبة وقرة حسن لخیانتهما، وتقر أن یدفع النصارى

قــدرة الإدارة العثمانیــة فــي ضــبط التصــرفات كانــت هــذه الحجــة بمثابــة دلیــل واضــح وعملــي علــى 
6Fبالأوقاف ولو بعد حینالمخلة 

7. 

فادحا في سیر عمل هذا الوقف  كانت تحدث خللا الأعمالوجدیر بالملاحظة أن مثل هذه 
فقد أفادت واحدة من الوثائق إلى أن المستحقین في الوقف حضروا إلى محكمة القدس وشكوا مـن 

القـدس  كم}{حـا الوقف إلى سـابق عهـده، وبعـد أن حضـر سـنجق بإعادةسوء إدارة الوقف مطالبین 
 جـــزءا  تقـــرأ فـــي الصـــخرة 91إلـــى جانـــب القاضـــي قـــالوا أن وقـــف الســـلطان ســـلیمان موجـــه لقـــراءة 

قــارئ كــل واحــد جــزء كامــل، یســتلم أجــورهم مــن الرســوم التــي  30 أصــبح المشــرفة، وأن عــدد القــراء
فرضت على كل داخل لكنیسة القیامة، وكان القراء في السنوات الماضیة یأخذون ما لهم ویلزمون 
قــراءة الأجــزاء دون خلــل فــي الصــیف والشــتاء والربیــع والخریــف، أمــا الیــوم فقــد تغیــر الأمــر بحیــث 
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ارة إداسـتلم  صـرف مسـتحقاتهم حسـب الأصـول بعـد أن عـدمأصبحوا غیـر مـواظبین علـى القـراءة؛ ل
أنـــه فـــي مواســـم  التلاعـــب والتزویـــر لمـــال الوقـــف، وأضـــافواغیـــر ثقـــات، فحـــدث  أشـــخاصالوقـــف 

؛ لعــدم وجــود مــن یســتلم الرســوم فــي بــاب إلــى الكنیســة علــى الــداخلین الأعیــاد لا یتحــرى المتــولي
اظر على الوقف لضبطه مع بقیة الخدام، وهـم: المتـولي، وكاتـب الكنیسة، لذلك كان لزاما تعیین ن

7F، والصیارفة والبواب، وأمین المفتاحالوقف، وأمین الكیس

8. 

(محاسـب)  نـاظرا حسـبیا علـى الوقـف واقع الحال قـرر أن یكـون النـاظر عندما رأى القاضي
8Fعلى الوقف، وأن یوزع المال ویصرفه على الأصول

9F، ومن ثم یصرف أجور الفروع9

، وقـرر أن 10
المحفــوظ لكــنهم یســتلمون أجــورهم بعــد أن یقــبض  یبقــى الفــروع فــي وظــائفهم ویقیــدون فــي الســجل

ن یلتزمــوا الأصــول، وبعــد ذلــك لا یــدخل أي حــادث علــى الــدفتر، كمــا نبــه القاضــي علــى القــراء بــأ
رئ جدید، كما نبه على تنصیب قا بمواعیدهم، وإذا غاب قارئ ثلاثة ایام متواصلة فلقاضي القدس

 وابــأن یكونــ والصــیارف والبــواب وأمــین الكــیس والكاتــب وأمــین المفتــاح وهــم: المتــولي خــدام الوقــف
یعـــا حاضـــرین عنـــد دخـــول الـــزوار إلـــى الكنیســـة، وكـــذلك نبـــه القاضـــي علـــى رؤســـاء طوائـــف جم

، والراهـب طائفـة الـروم ، ونوفاني ولد نقـولا بطریـاركوهم: كریكور مطاران طائف الأرمن النصارى
، ویوســف ولــد حدیــد المــتكلم علــى فــي القــدس یســته رئــیس الفــرنجالفرنجــي تــاولوس ولــد جــان بســط 

 ، وجـرجس ولـد میخائیـل القبطـيطائفة السریان، وخمیس ولـد ناصـر المـتكلم علـى طائفـة النسـاطرة
زائـرا فعلیـه إبـلاغ متـولي الوقـف ، أن كـل مـن یـأتي مـن طـوائفهم الدیوان المـتكلم علـى طائفـة القـبط

10Fن یخالف یعاقب بعقاب ألیممَ لیأخذوا منه الرسم المعتاد، وكل وخدامه 

11 . 

م الوقـف فـي اظـبخطى حثیثة نحو إعـادة هیكلـة نِ  مشتمن خلال ذلك نجد أن إدارة القدس 
 الفساد والمفسدین منها. أیدِ القدس الشریف، ورتبت أمورها بعد أن قطعت 

تــولي الوقــف، فهــو الــذي یشــرف علــى ســیر أمــور وهــي أهــم وظیفــة بعــد م شــیخ القــراء: -
ن قـراء لـدیهم كفـاءة علمیـة تتـیح لهـم العمـل بهـذا الوقـف الشـریف، یالوقف ویراقب القراء ویهتم بتعی

ویعمـل علـى عـزل كـل مـن  ،كما ویراقب أداء القراء في القراءة وترتیل القرآن الكـریم بشـكل صـحیح
یة مــن العاصــمة ن هــذا الشــیخ كــان یــتم بموجــب بــراءة ســلطانیر أن تعیــیخــالف شــرط الواقــف، یــذك

نبول وهنــاك العدیــد مــن الوثــائق المحفوظــة فــي ســجلات القــدس الشــریف لهــذه البــراءات نــذكر طاســ
بــراءة صــادرة عــن الشــیخ محمــد الجیبــي قاضــي عســكر روملــي وهــي مــن عــرض أحمــد آغــا  منهــا،
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والتــي أفــادت بتعیــین عمــه  ،البــراءة محــب االله الخالــديبــواب دار الســعادة العثمانیــة، وقــد أحضــر 
11Fقطع مصریة مكان الشیخ صالح 10شرف الدین الخالدي شیخا للقراء، بمرتب 

12. 

هي اللطف مفتي الشافعیة بالقدس و  أبيبراءة أحضرها الشیخ أبو اللطف بن  أیضاونذكر 
آغا دار السعادة،  من عرض أحمد للشیخ صالح بن عمر اللطفي، وأن البراءة ةوظیفة موجه

من محصول كنیسة القیامة، وقال أن الشیخ شرف الدین متصرف یستلمها قطع  10راتب ب
12Fبالوظیفة دون حق وأن الوظیفة كانت لأبیه وجده من قبل

13. 

نتج من خلال هذه البراءات أن تنافسا كان یحصل على هذه الوظیفة لأهمیتها الدینیة نست
بدو أن هذا التنافس كان محصورا في هذا العصر بین أكابر والاجتماعیة في القدس الشریف وی

أعیان القدس من عائلتي الخالدي واللطفي وهي بالمناسبة من أكثر العائلات المقدسیة التي كانت 
الإفتاء الشریف خلال العصر العثماني ك الأقصىتستحوذ على الوظائف الدینیة في المسجد 

 .الأقصىینیة في رحاب المسجد إلقاء الدروس الدوالخطابة والإمامة و 

الذین أشار إلیهم الوقف حیث یقع علیهم قراءة القرآن  وهم القراء اء القرآن:جز أ قراء -
تیله بشكله الصحیح وكل من یعمل بغیر ما نص علیه الوقف یعزل من منصبه ویؤتى بغیره، وتر 

الشخص المعني، وكان وكان التعیین في الوظیفة یتم من خلال تقریر یكتبه قاضي القدس باسم 
تقاریر من هذه ال وافرٍ  دس وقد حفظت لنا سجلات القدس بعددٍ یتم تقیید التقریر في سجلات الق

 .في القرن السادس عشر وأخرى في السابع عشر المیلادي وثیقتیننذكر نص 

قرر مولانا قدوة قضاة الإسلام سلطان العلماء الأعلام رأس الموالي العظام خادم شریعة " 
سید الأنام محمد علیه السلام عمر أفندي قاضي القدس الشریف وما ضم إلیه أدام االله تعالى 
نعماه علیه حامل هذا الكتاب وناقل ذا الخطاب مولانا العلامة العمدة الفهامة الشیخ أبو الهدى 

داود في وظیفة قراءة الجزء الشریف من كلام االله تعالى المجید بالربعة المنسوب إیقافها إلى  بن
المرحوم المغفور له السلطان سلیمان علیه الرحمة والرضوان المستقرة قراءتها بالصخرة الشریفة 
بعد صلاة الصبح في كل یوم بما لها من المعلوم وقدره في كل یوم عثمانیان عوضا عن 

رحوم خلیل بن المرحوم الشیخ عبد الرافع النعماوي بحكم وفاته إلى رحمة االله تعالى وانحلال الم
الوظیفة المزبورة عنه وأذن مولانا الحاكم الشرعي المشار إلیه أدام االله نعماه علیه لمولانا الشیخ 

وم المعین أبو الهدى المزبور في المباشرة في الوظیفة وفي الاستنابة عند الحاجة وقبض المعل
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أعلاه من مال الوقف المزبور تقریرا وإذنا صحیحین شرعیین مقبولین لنفسه قبولا شرعیا وعلى ما 
13Fهو الواقع سجل وجرى ذلك وحرر في أوائل شهر رمضان سنة خمسة وتسعین وتسعمائة

14." 

الأمل من االله تعالى منه واحسانه الراجي عفوه  - قرر مولانا وسیدنا الحاكم الشرعي " 
المولى مصطفى أفندي الموقع خطه الكریم باعالي نظیره دامت فضائله ومعالیه  - فرانهوغ

لحامل هذا الكتاب الشرعي وناقل ذا الخطاب المرعي فخر السادات الكرام سلالة آل هاشم 
العظام السید محمد بن المرحوم فخر السادات الكرام السید صلاح الخصیني الحسیني وظیفة 

ف من كلام االله تعالى المنیف في كل یوم بقبة الصخرة الشریفة بعد صلاة قراءة الجزء الشری
الصبح بربعة المرحوم المغفور له سلطان الإسلام والمسلمین قامع الكفرة والملحدین السلطان 
سلیمان خان تغمده االله بالرحمة والرضوان بما لذلك من المعلوم وقدره في كل یوم اربع عثمانیة 

مزبور بحكم وفاته إلى رحمة االله وانحلال ذلك عنه وأذن مولانا وسیدنا الحاكم عوضا عن والده ال
معلومها المعین من الشرعي المشار إلیه خلد االله النعم علیه بمباشرة الوظیفة المزبورة وقبض 

امة الكائنة بالقدس الشریف وبالاستنابة عند الحاجة تقریرا وإذنا صحیحین محصول كنیسة قی
14Fن شرعا تحریر في أوائل ذي الحجة الحرام سنة سبع وسبعین وألفشرعیین مقبولی

15". 

نبول ومن طفي الوظیفة من دار السلطنة في اسكانت تصدر براءة  الأوقاتوفي بعض 
15Fم)5/1667هـ/1077 ذلك براءة للشیخ أحمد بن صلاح الدین والتي صدرت في  ذي الحجة

16. 

كانت تقرأ بعد الانتهاء من قراءة القرآن في الصخرة  النبویة الشریفة: الأحادیثقراءة  -
16Fهذه الوظیفة الشیخ عبد الباقي بن عبد القادر أفندي العلمي االشریفة، ومن الذین تولو 

17. 

وهو الذي یقوم بتفرقة أجزاء القرآن الكریم الموجودة في الربعة  مفرق الأجزاء: - 
الانتهاء یقوم بجمعها منهم مرة أخرى، ومن الذین ، وبعد وعدها المحددالسلطانیة على القراء في م

حیث  الدهمى ومحمود أولاد محمد الغانمي وذلك مكان استلموا هذه الوظیفة الشیخ موسى وعیس
، یلحظ أن هذه الوظیفة وأیضا غیرها أقجة عثمانیة 2ص لها من وقد خص ،أن الوظیفة وراثیة

وقد كان هذه الشأن حال الوظائف الدینیة  من الوظائف كانت تحول بالإرث من الأب إلى الإبن
17Fانة تؤهله لاستلام الوظیفة عن والدهكم شریطة أن یكون الابن في في العصر العثمانیة

18. 
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وهو الذي یسجل أسماء القراء الذین یتأخرون أو یغیبون عن قراءة  كاتب الغیبة: -
18Fأجزائهم

19. 

الأدعیة للسلطان سلیمان القانوني بعد (الدعجیة) وهو الشیخ الذي یقرأ  قارئ الأدعیة -
19Fالطاهرة الشریفة راءة الأجزاء وإهداء ثوابها لروحهالانتهاء من ق

20. 

ویقرأ  - سبحان االله وبحمده سبحان االله العظیم -وهي أن یسبح الشیخ  :وظیفة التسبیح -
20Fسماء االله الحسنة صبیحة كل یوم في الصخرة المشرفةأ

تعیین بهذه ، وللفائدة نذكر نص وثیقة 21
 .الوظیفة

قرر مولانا وسیدنا أعلم العلماء أفضل الفضلاء المتأخرین منبع العلم والحلم والیقین " 
الحاكم الشرعي المولى المولى حسن أفندي الموقع خطه الكریم باعالي نظیره دامت فضائله 

د مصطفى بن ومعالیه لحامل هذا الكتاب وناقل هذا الخطاب المرعي قدوة السادات الكرام السی
المرحوم قدوة الأشراف السید محمد في وظیفة قراءة نصف الجزء من كلام االله صبیحة كل یوم 
بداخل قبة الصخرة المنسوب إیقاف ذلك وترتیبه للمرحوم السلطان سلیمان خان بما لذلك من 
المعلوم وقدره في كل یوم نصف قطعة مصریة شركته بحق النصف الباقي عوضا عن شقیقه 

د أبي السعود بحكم وفاته إلى رحمة االله تعالى وانحلال ذلك عنه وفي وظیفة قراءة أسماء االله السی
الحسنى عقب قراءة الأجزاء الشریفة صبیحة كل یوم بالصخرة المشرفة المعینة من قبل المرحوم 
السلطان سلیمان المشار إلیه بما لها من المعلوم بموجب دفتر الوقف والتوزیع عوضا عن عمه 
المرحوم السید حسن بحكم وفاته إلى رحمة االله تعالى وانحلال ذلك عنه وأذن له مولانا الحاكم 
الشرعي بمباشرة الوظیفتین المزبورتین وبقبض معلومهما المعین والاستنابة عند الحاجة تقریرا 
وإذنا صحیحین شرعیین مقبولین شرعا تحریرا في أواخر ربیع الثاني لسنة احدى وثمانین 

21Fفوأل

22". 

الكریم صلى  وهي أن یوحد الشیخ االله تعالى ویصلي ویسلم على نبیه وظیفة التهلیل: -
22Fم الرسول علیه السلامدَ ارة الصخرة الشریفة عند قَ االله علیه وسلم في مغ

23. 

 :م1667/ه1077كشف استلام أجور العاملین في الوقف في سنة  .2
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نویة على الوقف المحاسبة الس تكشف عن واحدة من دفاتر رغبت هذه الدراسة في أن
بل التي كانت متبعة في صرف ریع الأوقاف السلطانیة في ضح من خلاله السُ ل یمكن أن یو اكمث

یظهر في دفتر المحاسبة أن  حیث المسجد الأقصى على مستحقیه من المشایخ والخدام والعباد،
یعد أكبر وقف في تاریخ  عدد المستحقین في الوقف من قراء وخدام وإداریین كان بالمئات وهذا

 یذكر أن تقسیم المستحقین إلى فئات جاء حسب ما ورد في دفتر الصرف والذي القدس الشریف،
23Fعلى النحو الآتي جاء

24: 

 قائمة أسماء القراءة:. 1.2

 غرش. 30قطعة مصریة،  10مولانا الشیخ صالح شیخ الحرم: كل یوم  .1

 6أبي اللطف معین شیخ القراء: كل یوم مولانا شیخ بهاء الدین وشیخ صالح ولدا الشیخ  .2
 .غرش 18قطعة مصریة، 

 .غروش 3قطعة مصریة،  1 مولانا شیخ عبد الحق أفندي اللطفي: كل یوم .3

 . غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ سید حسن أفندي النقیب: كل یوم  .4

قطعة  1مولانا شیخ أحمد وشیخ إبراهیم وصنع االله أولاد القاضي محمود الدیري: كل یوم  .5
 . غرش 3مصریة، 

 . غرش 3قطعة مصریة  1 مولانا شیخ خلیل بن شیخ أبي اللطف: كل یوم .6

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ محمد بن شیخ علي اللطفي: كل یوم  .7

 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ یوسف أفندي بن رضي الدین أفدي اللطفي: كل یوم  .8
 .غرش

 .غرش 3قطعة مصریة،  1اللطفي: كل یوم مولانا شیخ حبیب بن شیخ نور االله  .9

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ فتح االله بن شیخ طه اللطفي: كل یوم  .10

 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ محمد وشیخ خلیل ولدا شیخ عفیف الدیري: كل یوم  .11
 .غرش

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا سید أحمد وفائي: كل یوم  .12

 . غرش 3قطعة مصریة،  1الوفائي: كل یوم مولانا سید تاج العارفین  .13

                                                           
 .389-386م)، ص25/4/1667هـ(1077، أواخر شوال1، ح167سجل القدس    24
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 . غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا هبة االله أفندي: كل یوم  .14

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ عبد اللطیف عجمي: كل یوم  .15

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ محمد وشیخ إبراهیم سروري: كل یوم  .16

 . غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ زكریا الدیري: كل یوم  .17

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ سلیمان داودي: كل یوم  .18

قطعة مصریة،  1مولانا سید مصطفى وسید أبو السعود ولدا سید محمد وفائي: كل یوم  .19
 .غرش 3

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ محمد عفیفي: كل یوم  .20

 .غرش 3، قطعة مصریة 1مولانا شیخ أبو الفضل وشیخ كمال الدین لطفي: كل یوم  .21

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ نصرة الإسلام الغزي: كل یوم  .22

 غرش،3قطعة مصریة، 1مولانا شیخ محمد مؤقت عن شیخ مصطفى علمي: كل یوم  .23

 .غرش3قطعة مصریة،  1مولانا سید إسحاق بن سید أحمد وفائي: كل یوم  .24

قطعة  1كل یوم  مولانا شیخ عبد الحلیم وشیخ عبد الرحیم ولدا عبد الرحمن صامت: .25
 .غرش 3مصریة، 

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ إبراهیم بن یحیى قاضي الصلت: كل یوم  .26

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ أحمد بن شیخ شرف الدین الدیري: كل یوم  .27

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ محمد بن عبد الحق بن قاضي الصلت: كل یوم  .28

 .غرش 3قطعة مصریة،  1یخ عبد الجواد عسلي: كل یوم مولانا شیخ محمد بن ش .29

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ محمد بن سید أحمد وفائي: كل یوم  .30

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ یوسف بن سید أحمد وفائي: كل یوم  .31

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ ولي الدین وشیخ بدر الدین جماعة: كل یوم  .32

 .غرش 3قطعة مصریة،  1أسعردي: كل یوم صالح  .33

قطعة  1مولانا شیخ حافظ وشیخ محیى ولدا شیخ محمد قاضي الصلت: كل یوم  .34
 .غرش 3مصریة، 
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 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا أولاد شیخ عبد القادر اللطفي: كل یوم  .35

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ هبة االله عن شیخ أبي الهدى: كل یوم  .36

 3قطعة مصریة،  1محمد وأخوه ولدا شیخ ابو السعود الداودي: كل یوم  مولانا شیخ .37
 .غرش

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ أحمد علمي: كل یوم  .38

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ عبد القادر بن قاضي الصلت: كل یوم  .39

 .غرش 3قطعة مصریة،  1إبراهیم جلبي وصالح جلبي ولدا أحمد جلبي: كل یوم  .40

 .غرش 3قطعة مصریة،  1نا شیخ حافظ الدین بن قاضي الصلت: كل یوم مولا .41

 .غرش 3قطعة مصریة،  1محمود جلبي بن إبراهیم جلبي: كل یوم  .42

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ فتح االله ویوسف شامي: كل یوم  .43

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ عبد الرحمن الظهیري: كل یوم  .44

 .غرش 3قطعة مصریة،  1ظهیري: كل یوم مولانا شیخ محمد  .45

قطعة  1مولانا شیخ عبد الرحمن بن قاضي الصلت وصالح نائب ناظر: كل یوم  .46
 .غرش 3مصریة، 

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ یوسف عسیلي: كل یوم  .47

 3قطعة مصریة،  1عمر جلبي بن علي بالي وشریكه أحمد بن باب الدین: كل یوم  .48
 .غرش

 .غرش 3قطعة مصریة،  1االله بن شیخ أبو الفضل دجاني: كل یوم  مولانا شیخ فضل .49

قطعة مصریة،  1شیخ محمد بن شیخ صلاح الدین وشریكه شهاب الدین عقبه: كل یوم  .50
 .غرش 3

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ أحمد بن كمال الدین عسیلي: كل یوم  .51

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ عبد الوهاب الجاعوني: كل یوم  .52

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ إبراهیم بن أبي شریف: كل یوم  .53

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ بدر الدین بن شیخ عبد الرزاق غضیة: كل یوم  .54
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 .غرش 3قطعة مصریة،  1أولاد سید سلیمان حنبلي: كل یوم  .55

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ إبراهیم بن شیخ محمود غضیة: كل یوم  .56

 .غرش 3قطعة مصریة،  1بد الرحمن نائب الناظر: كل یوم مولانا شیخ ع .57

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ علي بن شیخ شمس الدین داودي: كل یوم  .58

 . غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ عبد الرحمن الفتیاني وشریكه: كل یوم  .59

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ عبد الباقي بن طه معري: كل یوم  .60

 .غرش 3قطعة مصریة،  1إبراهیم بن بشیر خلیلي: كل یوم موسى السلموني عن  .61

 .غرش 3قطعة مصریة،  1أولاد شیخ محمد خلیلي: كل یوم  .62

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ عفیف الدین سروري: كل یوم  .63

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ أحمد بن باب الدین ومحمد بن كمال: كل یوم  .64

 .غرش 3 قطعة مصریة، 1شیخ فخر الدین علمي: كل یوم  .65

 .غرش 3قطعة مصریة،  1أولاد شیخ لطفي بن أحمد بزوز: كل یوم  .66

 .غرش 3قطعة مصریة،  1أولاد شیخ بشیر خلیل: كل یوم  .67

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ نور الدین بن شیخ محمد داودي: كل یوم  .68

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ أحمد بن باب الدین: كل یوم  .69

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ سلیمان الرملي: كل یوم  .70

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ عمر بن غضیة: كل یوم  .71

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ زین العابدین بن علاء الدین عسیلي: كل یوم  .72

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ أحمد جاعوني: كل یوم  .73

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ حسن الضیاي: كل یوم  .74

 .غرش 3مصریة، قطعة  1شیخ محمد بن عبد الصمد: كل یوم  .75

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ یحیى بن شیخ محمود فتیاني: كل یوم  .76

 . غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ مصطفى دقاق: كل یوم  .77

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ یوسف بن عبد الصمد ومحمد بن عبد الصمد: كل یوم  .78
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 .غرش 3قطعة مصریة،  1صلاح الدین بن صالح المؤذن: كل یوم  .79

 .غرش 3قطعة مصریة،  1لسید جعفر: كل یوم أولاد ا .80

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ محمد ونجم الدین وشهاب الدین داودي: كل یوم  .81

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ عبد القادر بن حاج حسین طنبغا: كل یوم  .82

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ موسى بن إبراهیم قطب: كل یوم  .83

 .غرش 3قطعة مصریة،  1یوم  شیخ محمد بن عوده وشیخ خیر الدین: كل .84

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ أبو السعود بن شیخ علي داودي وشریكه: كل یوم  .85

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ مصطفى بن نور الدین غضیة: كل یوم  .86

 .غرش 3قطعة مصریة،  1مولانا شیخ هبة االله فتیاني: كل یوم  .87

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ محمد بن موسى الدیري: كل یوم  .88

 .غرش 3قطعة مصریة،  1علي بن أیوب: كل یوم  .89

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ صلاح الدین علمي: كل یوم  .90

 .غرش 3قطعة مصریة،  1: كل یوم شیخ محمد... .91

 . غرش 3قطعة مصریة،  1محمد وأحمد أولاد عجمي: كل یوم  .92

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ عبد المنعم قابنجي: كل یوم  .93

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ صلاح الدین: كل یوم السید محمود بن  .94

 .غرش 3قطعة مصریة،  1أولاد شیخ أبو النصر: كل یوم  .95

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ ابو بكر النابلسي وحاج محمود مرداوي: كل یوم  .96

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ محمد بن عبد القادر غضیة: كل یوم  .97

 غرش. 3قطعة مصریة،  1اء: كل یوم مولانا شیخ الإسلام عبد الرحیم ناظر أجز  .98

بما فیها شیخ الربعة ونائبه وكاتب الغیبة  98یلحظ في هذه القائمة أن عدد الوظائف       
وناظر أجزاء القرآن الشریف في الربعة السلطانیة، كما ویظهر أن الأجور كانت متساویة بین 

أقجة عثمانیة، وهو ما  3اوي جمیع القراء وهي قطعة مصریة واحدة في كل یوم والتي كانت تس
قطعة مصریة، حیث  30غروش، وذلك إذا ما علمنا أن كل غرش یساوي  3مجموعه في السنة 
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غروش، فكان  3بأجر عن كل جزء قطعة مصریة والتي تساوي  اً جزء 90كان كل قارئ یقرأ 
یث تستمر ناظر الوقف یقسم القراء إلى مجموعات بحیث یقرأ كل قارئ ما علیه خلال السنة، بح

 قراءة القرآن في الوقف داخل قبة الصخرة في صباح كل یوم دون انقطاع.

 : {قراء الأدعیة} جماعة دعجیان. 2.2

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ محمد فتیاني وشیخ أحمد باب الدین: كل یوم  .1

 .غرش 6قطعة مصریة،  2: كل یوم بد الرحمن نائب الناظر وفضل االلهشیخ ع .2

 6قطعة مصریة،  2شیخ علي اسعردي: كل یوم  اعبد الغني ولدشیخ صالح وشیخ  .3
 .غرش

 .غرش 9قطعة مصریة،  3شیخ یوسف رضي الدین أفندي: كل یوم  .4

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ أحمد بن عبد الحق: كل یوم  .5

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ نجم الدین وشهاب الدین داودي: كل یوم  .6

علماء الحرم القدسي ومن الأفندیة، كما أن أجورهم یلحظ أن قراء الأدعیة كانوا من 
اختلفت عن أجر غیرهم في هذه الوظیفة نظر لمكانتهم الدینیة الرفیعة، ویبدو أن قراءة الأدعیة 

 كانت بعد الانتهاء من قراءة كل یوم.

 : جماعة قراء اسماء االله الحسنى. 3.2

ونصف قطعة  2ئي: كل یوم مولانا سید مصطفى وسید ابو السعود ولدا سید محمد وفا .1
 .ونصف غرش 7مصریة، 

 .ونصف غرش 4ونصف قطعة مصریة،  1شیخ فخر الدین جاعوني: كل یوم  .2

 4ونصف قطعة مصریة،  1شیخ عبد الرحمن وأولاد شیخ عبد القادر غضیة: كل یوم  .3
 .ونصف غرش

ینیة یلحظ أن من عمل بهذه الوظیفة كان من الأشراف أو من العائلات ذات المكانة الد
في القدس خلال العصور ومنها الدجاني التي أوقف علیهم السلطان سلیمان القانوني مقام سیدنا 

 داود قرب القدس وجعل وظائفه لهذه العائلة.

 : (توزیع) الأجزاء الشریفة جماعة تفرقة. 4.2

ونصف  4ونصف قطعة مصریة،  1شیخ عبد القادر وموسى مفرقان أجزاء: كل یوم  .1
 .غرش



199

GEÇMİŞTEN GÜNÜMÜZE 

KUDÜS

 
 

 . غرش 3قطعة مصریة،  1ومحمد ولدا أبو النصر: كل یوم صالح  .2

 . غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ محمد عقبة: كل یوم  .3

ونصف  4ونصف قطعة مصریة،  1شیخ سلیمان وأحمد وشیخ سلیمان داودي: كل یوم  .4
 غرش.

 :نقطجیاه}{ جماعة كتاب الغیبة. 5.2

 .ونصف غرش 4مصریة، ونصف قطعة  1أولاد شیخ لطفي بن أحمد بزوز: كل یوم  .1

 .ونصف غرش 7ونصف قطعة مصریة،  2شیخ محمد بن شیخ مصلح غانمي: كل یوم  .2

 .غرش 9قطعة مصریة،  3شیخ عبد اللطیف بن شیخ لطفي بزوز: كل یوم  .3

ئبین عن تلاوة القرآن في موعده، االنقطجیة وهم الذین یتولون كتابة اسماء الحضور والغ
ارئ یتخلف عن القراءة، حیث كان یفصل عن الوظیفة كل من خلال وضع نقطة على اسم كل ق

 مرات متتالیة. 3من یتغیب 

 :جماعة مجلدین. 6.2

 .غرش 3قطعة مصریة،  1أولاد شیخ محمد الخلیلي: كل یوم  .1

 .غرش 3قطعة مصریة،  1شیخ عبد الباقي بن شیخ طه معري: كل یوم  .2

 : جماعة خدام وقف متولي وكتاب وغیر ذلك. 7.2

 .(فراغ) قطعة مصري، غروش 15مزبور: كل یوم  متولي وقف .1

 .غرش 15قطعة مصریة،  5مولانا شیخ الإسلام عبد الحق أفندي لطفي: كل یوم  .2

 .غرش 22قطعة مصریة،  11مولانا سید حسن أفندي نقیب الاشراف: كل یوم  .3

قطعة مصریة،  10مواجب أولاد المرحوم فتح الدین الدیري قراء مصحف شریف: كل یوم  .4
 .شغر  30

 .غرش 30قطعة مصریة،  10كاتب وقف عثمان جلبي: كل یوم  .5

غرش  15قطعة مصریة،  5شیخ زكریا بن شیخ صالح دیري معین كاتب: كل یوم  .6
 .سنویا
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24Fباشي علي آغا محضر .7

 .غرش 10قطعة مصریة،  1: كل یوم 25

 .غروش 3قطعة مصریة،  3أولاد شیخ عبد الغفار: كل یوم  .8

 .غرش 3قطعة مصریة كل یوم،  3مولانا شیخ یوسف أفندي الرضي:  .9

 .قطع مصري سنویا 10غرش و 3قطع مصري،  5مولانا شیخ صالح اللطفي: كل یوم  .10

غروش  5قطع مصري،  8مولانا شیخ عبد الحق أفندي وولده شیخ عبد الباقي: كل یوم  .11
 .قطع مصري 10و

 .غرش 2قطع مصري،  3مولانا سید علي لطفي: كل یوم  .12

 .قطع مصریة 10غروش و 3قطع مصري،  5كل یوم  مولانا شیخ زكریا الدیري: .13

 .قطع مصریة 10غروش و 3قطع مصري،  5مولانا شیخ عبد الباقي لطفي: كل یوم  .14

 .قطع مصریة 10غروش و 3قطع مصریة،  5مولانا سید علي لطفي: كل یوم  .15

 .غرش 2قطع مصریة،  2مولانا شیخ عبد الرحمن بن قاضي الصلت: كل یوم  .16

 8قطع مصریة،  4سلام الغزي وهبة االله غزي معین كیس: كل یوم مولانا شیخ نصرة الإ .17
 .غرش

قطع  4مولانا شیخ محب االله وأولاد شیخ شرف الدین أفندي معین كیس: كل یوم  .18
 .غرش 8مصریة، 

 .غرش 2ونصف قطعة مصریة،  2شیخ محمد غضیة بن شیخ عبد القادر: كل یوم  .19

 .غرش 2قطعة مصریة، ونصف  2شیخ موسى وشیخ نور االله غضیة: كل یوم  .20

 .قطع مصریة 10غروش و 3قطع مصریة،  5شیخ نور االله غضیة: كل یوم  .21

 .غرش 2ونصف قطع مصریة،  2أحمد بن عثمان الجوربجي: كل یوم   .22

 .غرش 8قطعة مصریة،  6مولانا شیخ عمر العلمي وولده: كل یوم  .23

 .غرش 4ة، ونصف قطعة مصری 2مولانا عبد الباقي العلمي قارئ البخاري: كل یوم  .24

 .غرش 4ونصف قطعة مصریة،  2مولانا شیخ أبو الفضل لطفي قارئ البخاري: كل یوم  .25

 .غرش 2قطعة مصریة،  3مولانا شیخ صالح نائب ناظر: كل یوم  .26
                                                           

محضر باشي: هو الشخص الذي یتولى احضار الأشخاص إلى المحكمة في القدس، وكان یعاونه في ذلك عدد من   25
 المحضرین.
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 10غروش و 3قطع مصریة،  5شیخ محمد بن شیخ مصلح الدین الغانمي: كل یوم  .27
 .قطع مصریة

 .غرش 3مصریة، قطعة  1سید خلیل بن یوسف نسیبه: كل یوم  .28

 .غروش 3ونصف قطعة مصریة،  4السید خلیل بن نسیبه: كل یوم  .29

 .غرش 5ونصف قطعة مصریة،  2الحاج محمود مرداوي: كل یوم  .30

 .قطع مصریة 10غرش و 3قطعة مصریة،  5عثمان بن أحمد الجوربجي: كل یوم  .31

 .غرش ونصف الغرس 1قطعة مصریة،  2الشیخ محمد الحامدي: كل یوم  .32

 .قطعة مصریة 10غرش و 3قطع مصریة،  5شیخ یوسف اللطفي: كل یوم مولانا ال .33

 .غروش 4قطع مصریة،  4مولانا شیخ نور الدین الشافعي: كل یوم  .34

 .قطع مصریة 10غرش و 1شیخ یوسف بن شیخ محمد العسلي: نصف قطعة مصریة،  .35

 .غرش 5قطع مصریة،  5مولانا الشیخ زكریا الخالدي: كل یوم  .36

 .غروش 5قطعة مصریة،  5العلمي: كل یوم مولانا الشیخ أحمد  .37

 .غرش 4قطعة مصریة،  4مولانا الشیخ مصطفى الدجاني: كل یوم  .38

غروش و  3قطعة مصریة،  5مولانا الشیخ صنع االله بن الشیخ خلیل الدیري: كل یوم  .39
 .قطع مصریة 10

 .غروش 6قطعة مصریة،  6مولانا الشیخ محمد العفیفي: كل یوم  .40

 .قطعة مصریة 10غرش و 3قطعة مصریة،  5الدیري: كل یوم  مولانا شیخ محب االله .41

 .غرش 2قطعة مصریة،  3مولانا الشیخ یحیى الفتیاني: كل یوم  .42

 .قطعة مصریة 10غرش و 1قطعة مصریة،  2مولانا الشیخ محمد السروري: كل یوم  .43

 .غروش 4قطعة مصریة،  4مولانا الشیخ أبو الوفا العلمي: كل یوم  .44

قطع  10غروش و 3قطعة مصریة،  5لوهاب الجاعوني: كل یوم مولانا الشیخ عبد ا .45
  .مصریة

 .قطع مصریة 10غروش و 3قطع مصریة،  5مولانا الشیخ محمد العسلي: كل یوم  .46

 .غروش 4قطع مصریة،  4مولانا شیخ محمد بن الشیخ مصلح: كل یوم  .47
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 .غروش 4قطع مصریة،  5مولانا شیخ صالح العسلي: كل یوم  .48

 .غرش 3قطعة مصریة،  3الدجاني: كل یوم  مولانا الشیخ لطفي .49

 .غرش 2قطع مصریة،  3مولانا شیخ محمد بن فخر الإسلام: كل یوم  .50

 .غرش 2قطعة مصریة،  3مولانا الشیخ نصرة الإسلام: كل یوم  .51

 .غرش 4قطع مصریة،  5مولانا الشیخ علي الثوري: كل یوم  .52

 .غرش 2قطعة مصریة،  2مولانا شیخ كمال الدین العسیلي، كل یوم  .53

 .غرش 2أولاد شیخ علي اسعردي: كل یوم نصف قطعة مصریة،  .54

 .غرش3قطعة مصریة،  3مولانا شیخ محمود شیخ الحرم: كل یوم  .55

 .غرش 3قطعة مصریة،  5مولانا الشیخ كمال الدین عسیلي: كل یوم  .56

 .قطع مصریة 10قطعة مصریة، غرش و 2أولاد الشیخ أحمد الدبسي: كل یوم  .57

 .غرش 3قطعة مصریة،  4 الدیري: كل یوم مولانا شیخ فتح االله .58

 .غرش 2قطعة مصریة،  4الشیخ عبد اللطیف وأخیه شیخ فخر الدین: كل یوم  .59

 .غرش 4قطعة مصریة،  4مولانا شیخ هبة االله فتیاني: كل یوم  .60

 .غرش 4قطعة مصریة،  4مولانا الشیخ علي الدقاق: كل یوم  .61

 .غرش 3ریة، قطعة مص 4مولانا الشیخ محمد الظهیري: كل یوم  .62

 .غرش 2قطعة مصریة،  2الحاج مرعي: كل یوم  .63

 .قطعة مصریة 20غرش و 2قطعة مصریة،  4خدام السید داود: كل یوم  .64

 .غروش 4قطعة مصریة،  4مولانا هبة االله غزي، كل یوم  .65

 .غرش 4قطعة مصریة،  4: كل یوم ةمولانا الشیخ ولي الدین بن جماع .66

 .غروش 5قطع مصریة ونصف قطعة،  7یوم  أولاد الشیخ عفیف الدین الدیري: كل .67

 .غرش 4قطعة مصریة،  4شیخ علي فوزي: كل یوم  .68

 .غرش 2قطعة مصریة،  2علي جلبي بن تاج الدین جلبي ومحمد جلبي: كل یوم  .69

 .قطعة مصریة 20غرش و 2قطع مصریة،  4محمود جلبي بن شاهین جلبي:  .70

 .غروش 3ونصف قطعة مصریة،  4الشیخ محمد المحبي: كل یوم  .71
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 20غرش و 4قطع مصریة،  7عبد الرحمن بن سلامة تابع شیخ زكریا أفندي: كل یوم  .72
 .قطعة مصریة

 .غرش 2قطعة مصریة،  3شیخ علي بن صلاح الدین العلمي: كل یوم  .73

 .قطعة مصریة، غرش ونصف 2: كل یوم شیخ موسى المؤقت وشیخ عبد القادرال .74

 .قطع مصریة 10غرش و 3قطع مصري،  5محمد دده أفندي: كل یوم  .75

 .غروش 6قطع مصري،  9مولانا شیخ نور االله الداودي: كل یوم  .76

یستنتج من هذه القائمة أن المستفیدین منها كانوا من الذین لهم دور في إدارة الوقف 
وحفظه وصیانته ومراقبته بدأ من المتولي والناظر حتى خدام الحرم، كذلك اجور القائمین على 
ضبط رسوم كنیسة القیامة التي ریعها محبوس على هذا الوقف، كما أن جمیع العاملین في 

ان لهم أجر مثل المحضرین والكتاب والترجمانیة وغیرهم، ویبدو أن لهم دور في محكمة القدس ك
متابعة أمور الوقف من حیث الضبط والمحاسبة أمام القاضي من خلال اعداد السجلات 
المناسبة لذلك، فقد كانت عملیة المحاسبة وتوزیع الأجور تتم أمام القاضي لتحفظ نسخة منه في 

 سجلات القدس.

استفادوا من هذا الوقف أئمة الصخرة المشرفة والمسجد الاقصى وخدام الصخرة  ومن الذین
الشریفة وكذلك مشایخ الطرق الصوفیة مثل الطریقة المولویة التي كان شیخها في القدس محمد 

 دده أفندي، وحتى أجور الخدام في مقام سیدنا داود كان لهم نصیب من هذه الأجور.

لام بعض الأشخاص أكثر من أجر مثل كمال الدین العسیلي ومن الملاحظ في القائمة است
 ولعل ذلك كان یعمل في أكثر من وظیفة.

 :جماعة قراء سور متفرقة. 8.2

غروش  4قطع مصریة،  7مولانا شیخ عبد الباقي وشیخ عبد الحق العلمي: كل یوم  .1
  .قطعة مصریة 20و

 .غروش 5قطعة مصریة،  5تاج الدین جلبي ومحمود جلبي: كل یوم  .2

 .قطع مصریة 10غروش و 3قطع مصریة،  5شیخ عبد القادر غضیة: كل یوم  .3

 .غرش 2قطعة مصریة،  3شیخ أبي السعود بن شیخ علي الثوري: كل یوم  .4

 .قطعة مصریة، غرش ونصف 2شیخ فخر الدین العلمي: كل یوم  .5

 .غرش 4قطع مصریة،  6مولانا الشیخ یوسف الرضي: كل یوم  .6
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 .غرش 2قطعة مصریة،  3ن: كل یوم شیخ عبد القادر بن حس .7

 .مصریة 40شیخ عبد االله المغربي: كل یوم نصف قطع مصریة،  .8

قطع  10غرش و 3قطع مصریة،  5شیخ عبد القادر القطب خادم القدم: كل یوم  .9
 .مصریة

 .قطعة مصریة 20غرش و 2قطع مصریة،  4الشیخ إبراهیم بن أبي شریف: كل یوم   .10

فى الدجاني: كل یوم نصف قطعة مصریة، نصف شیخ أبي السعود بن الشیخ مصط .11
 .غرش

 .غرش 2قطعة مصریة،  3شیخ أحمد الشافعي: كل یوم  .12

 .قطعة مصریة، غرش ونصف 2الشیخ محمد الحلبي: كل یوم  .13

 .غرش 2قطعة مصریة ونصف قطعة مصریة،  2الشیخ حمید بن...: كل یوم  .14

 .مصریةقطعة  10قطعة مصریة، غرش و 2سید عبد الصمد غضیة: كل یوم  .15

 .قطعة مصریة، غرش 2شیخ أبي السعود جابي عن شیخ محمد دجاني: كل یوم  .16

 .غروش 3قطعة مصریة،  4السید عبد القادر المغربي: كل یوم  .17

قطعة  10غرش و 1قطعة مصریة،  2الشیخ حافظ الدین بن قاضي الصلت: كل یوم  .18
 .مصریة

 .غرش 2قطعة مصریة،  3حسن خادم القدم: كل یوم  .19

 .غرش 2قطعة مصریة،  3 أبي الجود: كل یوم شیخ علي بن .20

 .غرش 2قطعة مصریة،  3الشیخ محمود شیخ الحرم: كل یوم  .21

 .غرش 3قطعة مصریة،  3علي بن تاج الدین: كل یوم  .22

 .قطعة مصریة 10غرش و 3قطعة مصریة،  5الشیخ علي بن أبي الجود: كل یوم  .23

 .قطعة مصریة 30قطعة مصریة،  1شیخ عفیف دجاني: كل یوم  .24

 .قطعة مصریة 10غرش و 2قطعة مصریة،  5أحمد جلبي بن شاهین جلبي: كل یوم  .25

 .ةشامی 40قطعة مصریة،  2ت: كل یوم الشیخ محمد الموق .26

 .قطعة مصریة 20غرش و 2قطعة مصریة،  4محمود جلبي بن شاهین جلبي: كل یوم  .27
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 .غرش 2قطعة مصریة،  3شیخ حسین بن فخر الإسلام: كل یوم  .28

 .قطعة مصریة، غرش ونصف 2الشیخ نور االله اللطفي: كل یوم  شیخ حبیب االله بن .29

 .غرش ونصف 3قطعة مصري،  5الشیخ أبي الفتح الثوري: كل یوم  .30

 .قطعة مصریة 10غرش و 1قطعة مصریة،  2الشیخ لطفي الدجاني: كل یوم  .31

 .مصریة 80قطعة مصریة،  4الشیخ أحمد بن أبي الصفا: كل یوم  .32

 .قطعة مصریة 20قطعة مصریة،  1یوم  أولاد شیخ علي الاسعردي: كل .33

 .غرش2قطعة مصریة،  3شیخ محمد بن فخر الإسلام: كل یوم  .34

 .قطعة مصریة، غرش ونصف 3شیخ إبراهیم البصري: كل یوم  .35

 .غرش 2قطعة مصریة،  2شیخ هبة االله غزي:  .36

 .شیخ عبد الرحمن تابع شیخ زكریا: كل یوم نصف قطعة مصریة، غرش ونصف .37

 .غروش 3قطعة مصریة،  7مي: كل یوم الشیخ مصطفى العل .38

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة، غرش و 2علي بن سلیمان: كل یوم  .39

 .مصریة 40قطعة مصریة،  3شیخ عبد الرحمن نائب ناظر: كل یوم  .40

 .قطع مصریة 10غرش و 3قطعة مصریة،  5سلیمان بك بن أحمد: كل یوم  .41

 ة. شامی 3الشیخ قاسم بن عبد المعطي: كل یوم نصف قطعة مصریة،  .42

 .غرش 2قطعة مصریة،  3فواز خادم المصحف: كل یوم  .43

 .قطعة مصریة 50قطعة مصریة ونصف قطعة مصریة،  2یحیى بن فواز: كل یوم  .44

 .غرش 5قطعة مصریة،  5شیخ زكریا دیري: كل یوم كل یوم  .45

 .غروش 5قطعة مصریة،  5شیخ مصطفى دجاني: كل یوم  .46

 .غرش 3قطعة مصریة،  4موسى بن صلاح ومحمد بن موسى: كل یوم  .47

 .غرش 2قطعة مصریة،  2شیخ محمد بن شیخ علي الثوري: كل یوم  .48

 .غرش 3قطع مصریة،  4شیخ محمد العفیفي: كل یوم  .49

 .غرش 2قطع مصریة،  3الحاج حسن بیرام: كل یوم  .50

 .قطع مصریة 10غرش و 2قطع مصریة،  4الشیخ نور االله الداودي:  .51
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 .غرش 4مصریة، قطعة  6محمد وخلیل المهندس: كل یوم  .52

 .غرش 2قطعة مصریة،  2الدین عفیف: كل یوم  رشیخ بد .53

 .قطعة مصریة 10غرش و 3قطعة مصریة،  5مولانا شیخ رضي بن عبد االله: كل یوم  .54

قطعة  10غرش و 3قطعة مصریة،  5شیخ عبد الرحمن بن شیخ عبد القادر محبي:  .55
 .مصریة

 :جماعة أخرى. 9.2

 .قطعة مصریة 22قطعة مصریة،  11یوم  مولانا سید حسن بن شمس الدین: كل .1

 .قطعة مصریة 12قطعة مصریة،  6الشیخ فتح االله الدیري: كل یوم  .2

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5الشیخ حبیب بن الشیخ نور االله لطفي: كل یوم  .3

 .قطعة مصریة 14قطعة مصریة،  7حافظ سروري: كل یوم  أولاد شیخ .4

 .قطعة مصریة 12قطعة مصریة،  6مولانا الشیخ یوسف الرضي: كل یوم  .5

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3أولاد شیخ عبد الكریم صامت: كل یوم  .6

قطعة  16قطعة مصریة،  8شیخ فضل االله بن شیخ عبد القادر شیخ الحرم: كل یوم  .7
 .مصریة

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3الشیخ فتح االله الدیري: كل یوم  .8

 .قطعة مصریة 22قطعة مصریة،  11سید أحمد الوفائي: كل یوم  .9

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3شیخ عبد الرحمن غضیة: كل یوم  .10

 .قطعة مصریة 12قطعة مصریة،  6أولاد شیخ الحرم: كل یوم  .11

قطعة  6قطعة مصریة،  3 شیخ حافظ وشیخ عبد الحق بن قاضي الصلت: كل یوم .12
 .مصریة

 .قطعة مصریة 6ة، قطعة مصری 3شیخ ابو السعود بن الشیخ علي الثوري:  .13

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5شیخ حسن بن شمس الدین ضیاي: كل یوم  .14

 .قطعة مصریة 16قطعة مصریة،  8شیخ صالح نائب ناظر: كل یوم  .15

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5شیخ عبد اللطیف بن طه لطفي:  .16



207

GEÇMİŞTEN GÜNÜMÜZE 

KUDÜS

 
 

 .قطعة مصریة 8قطعة مصریة،  4شیخ محمد عفیفي: كل یوم  .17

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3شیخ إبراهیم فتیاني: كل یوم شیخ محمد بن  .18

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5أولاد شیخ صالح:  .19

 .قطعة مصریة 2قطعة مصریة،  2صالح حسباني: كل یوم  .20

 .قطعة مصریة 18قطعة مصریة،  9شیخ زكریا أفندي بن طه الدیري:  .21

 .قطعة مصریة 20 قطعة مصریة، 10شیخ إبراهیم بن خلیل الدیري: كل یوم  .22

 .قطعة مصریة 4قطعة مصریة،  2شیخ عبد القادر المحبي: كل یوم  .23

 .قطعة مصریة 18قطعة مصریة،  9أولاد شیخ عفیف الدین الدیري: كل یوم  .24

 .قطعة مصریة 8قطعة مصریة،  4شیخ مصطفى الدجاني: كل یوم  .25

 .قطعة مصریة 8قطعة مصریة،  4شیخ نور الدین الشافعي: كل یوم  .26

 .قطعة مصریة 8قطعة مصریة،  4براهیم الرفاعي: شیخ إ .27

 .قطعة مصریة 8قطعة مصریة،  4شیخ علي ثوري:  .28

 .قطعة مصریة 3ونصف قطعة مصریة،  1شیخ زین العابدین عسیلي:  .29

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5شیخ خلیل وعبد القادر داودي: كل یوم  .30

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3كل یوم  شیخ علي الدقاق: .31

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5عبد الرحمن تابع وفائي:  .32

 .قطعة مصریة 8قطعة مصریة،  4شیخ علي بن سلیمان: كل یوم  .33

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5شیخ لطفي بن علي راضي: كل یوم  .34

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5شیخ كمال الدین العسیلي: كل یوم  .35

 .قطعة مصریة 8قطعة مصریة،  4شیخ محمد بن إبراهیم: كل یوم  .36

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3محمود جلبي بن شاهین: كل یوم  .37

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3محمد بن صلاح الدین دهینه: كل یوم  .38

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5شیخ یس بن طه الشامي: كل یوم  .39

 .مصریةقطعة  5ونصف قطعة مصریة،  2سید إبراهیم بن محمود جلبي:  .40
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 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5شیخ أحمد داودي: كل یوم  .41

 .قطعة مصریة 8قطعة مصریة،  4شیخ أحمد بن مصلح: كل یوم  .42

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5أولاد شیخ یحیى بن قاضي الصلت: كل یوم  .43

 .قطعة مصریة 5ونصف قطعة مصریة،  2سید خلیل نسیبه:  .44

 .قطعة مصریة 12قطعة مصریة،  6شیخ سلیمان أبي الهدى: كل یوم  .45

 .قطعة مصریة 16قطعة مصریة،  8شیخ صالح بن شیخ عمر: كل یوم  .46

 .قطعة مصریة 38قطعة مصریة،  19أولاد شیخ شرف الدین: كل یوم  .47

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3شیخ أحمد حامدي: كل یوم  .48

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3شیخ یوسف الرضي: كل یوم  .49

 .قطعة مصریة 8قطعة مصریة،  4 جاني: كل یومشیخ عفیف د .50

 .قطعة مصریة 4قطعة مصریة،  2شیخ أبراهیم أبي شریف: كل یوم  .51

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5شیخ یوسف العسیلي: كل یوم  .52

قطعة مصریة، الحاج محمود بن  10قطعة مصریة،  5أولاد شیخ حافظ سروري: كل یوم  .53
 .ة مصریةقطع 2قطعة مصریة،  1نمر: كل یوم 

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3شیخ كمال الدین عسیلي: كل یوم  .54

 .قطعة مصریة 5ونصف قطعة مصریة،  2أحمد بن محمد: كل یوم  .55

 .قطعة مصریة 8قطعة مصریة،  4شیخ ابو السعود عن شیخ محمد دجاني: كل یوم  .56

 .قطعة مصریة 5ونصف قطعة مصریة،  2الحاج محمود مرداوي: كل یوم  .57

 .قطعة مصریة 8قطعة مصریة،  4ضیاي: كل یوم  شیخ حسن .58

 .قطعة مصریة 5ونصف قطعة مصریة،  2سید صالح: كل یوم  .59

 .قطعة مصریة 14قطعة مصریة،  7شیخ قاسم بن عبد المعطي: كل یوم  .60

 .قطعة مصریة 8قطعة مصریة،  4 شیخ محمد صوفي: كل یوم .61

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3شیخ علي أسعردي: كل یوم  .62

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5ارنوط: كل یوم  علي .63
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 .قطعة مصریة 20قطعة مصریة،  10 أولاد شیخ شرف الدین: كل یوم .64

 .قطعة مصریة 18قطعة مصریة،  9شیخ محمد بن شیخ عفیف الدین دیري: كل یوم  .65

 .قطعة مصریة 4قطعة مصریة،  2شیخ إبراهیم دجاني: كل یوم  .66

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5یوم شیخ مصطفى بن شیخ محمد جیش: كل  .67

 .قطعة مصریة 8قطعة مصریة،  4موسى الحسباني: كل یوم  .68

 .قطعة مصریة 4قطعة مصریة،  2شیخ سلیمان وعلي وإسماعیل مؤذن: كل یوم  .69

 .قطعة مصریة 4قطعة مصریة،  2شیخ عفیف دجاني: كل یوم  .70

  .قطعة مصریة 4قطعة مصریة،  2الحاج شعبان: كل یوم  .71

 .قطعة مصریة 8قطعة مصریة،  4السعود دجاني: كل یوم  شیخ ابو .72

 .قطعة مصریة 8قطعة مصریة،  4عبد الرحمن حنبلي: كل یوم  .73

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5أولاد شیخ المحبي: كل یوم  .74

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3الشیخ عبد الحاكم: كل یوم  .75

 .قطعة مصریة 6یة، قطعة مصر  3أولاد محمد جلبي بن علي بالي: كل یوم  .76

 .قطعة مصریة 2قطعة مصریة،  1الشیخ عبد الباقي بن طه المعري: كل یوم  .77

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5شیخ أحمد أبي الصفا: كل یوم  .78

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5شیخ قرقشور: كل یوم  .79

 .قطعة مصریة 5ونصف قطعة مصریة،  2شیخ حافظ ویحیى: كل یوم  .80

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3: كل یوم شیخ علي ثوري .81

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5شیخ علي الدقاق: كل یوم  .82

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3شیخ موسى بن أحمد غضیة: كل یوم  .83

 .قطعة مصریة 8قطعة مصریة  4شیخ فضل االله وایتام موسى وعبد الصمد. كل یوم  .84

 .قطعة مصریة 8مصریة، قطعة  4شیخ محمد بن موسى دیري: كل یوم  .85

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3شیخ فضل االله وعبد الصمد: كل یوم  .86

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3شیخ محمد بن عبد القادر وسلیمان الرملي: كل یوم  .87
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 .قطعة مصریة 16قطعة مصریة،  8أولاد شیخ عفیف الدین دیري: كل یوم  .88

 .قطعة مصریة 4صریة، قطعة م 2عبد القادر بن قرة حسن: كل یوم  .89

 .قطعة مصریة 5ونصف قطعة مصریة،  2محمد وخلیل أولاد عظمة: كل یوم  .90

 .قطعة مصریة 5ونصف قطعة مصریة،  2الحاج محمود وشریكه: كل یوم  .91

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3شیخ سلیمان داودي: كل یوم  .92

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3مصطفى غضیة: كل یوم  .93

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3غضیة:  الدین رشیخ بد .94

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3الحاج محمود بن نمر:  .95

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5 شیخ خلیل دیري: كل یوم .96

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3 شیخ سلیمان رملي: كل یوم .97

 .قطعة مصریة 8قطعة مصریة،  4شیخ أحمد وسلیمان أولاد أبي النصر: كل یوم  .98

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5یخ أحمد: كل یوم ش .99

 .قطعة مصریة 5ونصف قطعة مصریة،  2شیخ أحمد داودي: كل یوم   .100

 .قطعة مصریة 4قطعة مصریة،  2علي بن قرة حسن:   .101

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5محمد دده:   .102

 .قطعة مصریة 8قطعة مصریة،  4درویش محمد بن رجب: كل یوم   .103

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3ن مصلح: كل یوم المنلا محمد ب  .104

 .قطعة مصریة 8قطعة مصریة،  4عوض خدم: كل یوم   .105

 .قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5أبو حطب: كل یوم   .106

 . قطعة مصریة 22قطعة مصریة،  11السید حسن نقیب:   .107

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3الشیخ عبد الرحمن حنبلي: كل یوم   .108

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3السعود دجاني: كل یوم شیخ أبو   .109

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3محمد تابع شیخ یوسف: كل یوم   .110

 .قطعة مصریة 8قطعة مصریة،  4شیخ محمد عفیف دیري: كل یوم   .111
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قطعة  16شیخ علي دقاق وشیخ محمد وشیخ علي ثوري وشیخ موسى شافعي: كل یوم   .112
 .قطعة مصریة 32مصریة، 

 . قطعة مصریة 10قطعة مصریة،  5الحاج علي خادم المسجد الأقصى: كل یوم   .113

 .قطعة مصریة 5ونصف قطعة مصریة ،  2شیخ حسین حامدي: كل یوم   .114

 .قطعة مصریة 4قطعة مصریة،  2أولاد سید سلیمان: كل یوم   .115

  .قطعة مصریة 10، قطعة مصریة 5شیخ محمود سقا: كل یوم   .116

 .قطعة مصریة 10 ،قطعة مصریة 5: كل یوم حاج محمد بن أحمد الحلبي  .117

 .قطعة مصریة 6قطعة مصریة،  3مصطفى بن أحمد جلبي: كل یوم   .118

 .قطعة مصریة 16قطعة مصریة،  8شیخ محمد عسیلي: كل یوم   .119

 .قطعة مصریة 5ونصف قطعة مصریة،  2شیخ محمود سمین: كل یوم   .120

 .مصریةقطعة  16قطعة مصریة،  8شیخ خلیل عفیف دیري: كل یوم   .121

یلحظ في هذه القوائم الأخیرة أنه تم استحداثها على الوقف بعد أن وجد زیادة في محصول 
رسوم الوقف من كنیسة القیامة فكان القاضي یحول هذه الأموال لقراء جدد في الوقف داخل 

ومن خلال مقدار  - رحمه االله - الأقصى الشریف لزیادة الأجر والثواب لواقفه السلطان سلیمان
 لأجر نجد أن القراءة كانت لیومین فقط.ا

جماعة قراء ربعة سلطان سلیمان وقف محمد أفندي النعامي قاضي القدس . 10.2
 الشریف سابقا

 .غروش 3شیخ زكریا الخالدي:  .1

 .غروش 3شیخ مصطفى الدجاني:  .2

 .غروش3شیخ نور الدین شافعي:  .3

 .غروش 3الشیخ محب الدین الدیري:  .4

 .غروش 3الدیري: الشیخ صنع االله بن خلیل  .5

 .غروش 3شیخ ولي الدین بن جماعة:  .6

 .غروش 3شیخ علي الثوري:  .7

 .غروش 3شیخ محمد بن عفیف الدیري:  .8
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 .غروش 3شیخ هبة االله عجمي:  .9

 .غروش 3الحاج عبد االله المغربي:  .10

 .غروش 3الشیخ محمد عبوي:  .11

 .غروش 3الحاج سالم المغربي:  .12

 .غروش 3الشیخ صالح العسلي:  .13

 .غروش 3ان: الحاج أبو زی .14

 .غروش 3الشیخ خلیل مكي:  .15

 .غروش 3الشیخ علي الدقاق:  .16

 .غروش 3الشیخ فتح االله دیري:  .17

 .غروش 3شیخ موسى شافعي:  .18

 .غروش 3شیخ هبة االله غزي:  .19

 .غروش 3حضرة نائب الأفندي ناظر الأجزاء:  .20

 (نائب القاضي في القدس) كاتب غیبة. حضرة كتخدا أفندي .21

سلیمان كان یحدث علیه نموا لیس فقط من خلال زیادة محصول یبدو أن وقف السلطان 
الوقف فحسب بل أن بعض العلماء والمشایخ كان یحبس أوقافا نقدیة على وقف السلطان سلیمان 
والتي تساعد في استمرار الوقف السلیماني وتنمیته من جهة ویضاعف أجر الواقف من جهة 

 أخرى.

 الآثار الدینیة للوقف:. 3

 385بعد هذا العرض لقوائم صرف أجور العاملین في الوقف والتي وصلت عددها إلى 
ما من شك في أن هذا الوقف كان ابرز یظهر أنه  والمشترك،وظیفة والتي كان منها المنفرد 

عامل في دیمومة الحیاة الدینیة في المسجد الأقصى الشریف خلال العصر العثماني، فقد كان 
طان سلیمان أن تبقى القدس الشریف على سابق عهدها من حیث المكانة أكثر ما ینشده السل

الدینیة بل هدف إلى زیادة هذه المكانة حتى یزید من استقطاب الجموع الإسلامیة إلیها من كل 
سورها المنیع من خلال بناء  تقرار والأمن فیها،ذ ذلك من خلال زیادة عوامل الاسمكان، وقد نفّ 

ر الدول من اقتحامه أو حتى النیل منه، كما أنه وفر لها سبل العیش كبا الحصین الذي تعجز
فیها والمتمثل في الماء، حیث كانت تعاني المدینة من شح في مصادر الماء فقام بجلب ماء 
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كم، فكانت من أهم الأعمال  30العیون التي تقع جنوب بیت لحم عبر قنوات یصل طولها إلى 
حتى الیوم في مدینة بیت لحم وتعرف باسم  ةبرك موجودللت هذه االتي قام بها، وبالمناسبة ما زا

السلطان سلیمان القانوني، وإلى جانب توفر الماء كان زوجة السلطان سلیمان اركسلانا التي 
شراب لتكیة العمارة العامرة والتي تقدم الطعام وا نهجت سبیل زوجها في عمل الخیر عندما أنشأت

 الزوار والفقراء وطلبة العلم. لأهل القدس ممن بحاجة له من

هالة دینیة  إضفاءولو حولنا التبصر في هذه الاعمال لوجدنا أنها تصب جمیعها في 
فتزید  وروحانیة على القدس الشریف وساكنیة بحیث تجعل كل مشتغل في العلم لا یفكر إلا به

 من شعوره الدیني اتجاه.

حالاتها  أحسناة الدینیة كانت في لقد بات واضح وضوح الشمس بعد هذا العرض أن الحی
، حیث كان المسجد الأقصى كخلیة نحل تفوح منه أنوار العلم كلها الإسلامیةعبر العصور 

والذكر وقراءة القرآن والتهلیل والتسبیح على مدار الساعة دون انقطاع، وكان الحرص الشدید من 
حتى  - على المسجد الأقصى حرصا منها - الدولة العثمانیة على استمرار عمل هذه الأوقاف

 .بعد موت السلطان سلیمان عاملا مهما في استمرار هذا الوقف

 الاثار الاجتماعیة:. 4

إن توفر عوامل الاستقرار في القدس ساعد في استقرار الكثیر من المسلمین في القدس، إذ 
ن شاهد سبل أ ا سكنا له بعدهكان یأتیها الزوار من جمیع الدیار الإسلامیة ومنهم من اتخذ

الاستقرار متوفرة، حیث نجد فیها مختلف الطوائف الإسلامیة فكان المغربي والهندي والقشمیري 
ها بالإضافة نخاصة یسكنو  یذكر أن هذه الفئات كانت لهم منازل والكابولي والتركي وغیرهم كثیر،

والأربطة، ومنها زاویة  وایاالز  الأماكنإلى اتخاذهم المسجد الأقصى مكان رباط لهم، ومن هذه 
(الترك)، لقد عاشت هذه الطوائف في القدس  الهنود وزاویة المغاربة وتكیة المولویة للأروام

 شائب. مجتمعا واحدا متكاملا لا یشوبهحتى أصبح  أهلهواندمجت مع 

ریضة طالت شریحة ع اب عن أن الفائدة من هذا الوقف أنهاكما یظهر بعد أن كشف النق
س والتي من شأنها أن تساعد في تقویة روابط الصلة والتواصل بین فئات المجتمع من أهل القد

ویجعل مبعث همهم استمرار هذه الحالة في  ،كله ویحسن من صورة الدولة العثمانیة أمامهم
القدس الشریف بل حتى الرقي بها إلى أبعد من ذلك حتى تتغلب المشاعر الدینیة على غیرها من 

 والتحزبات الفئویة. العصبیات الطائفیة
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في ضوء ذلك كان المجتمع المقدسي خلال العصر العثماني مجتمع متماسكا مترابطا یلفه 
الود والتسامح ویتخلله مشاعر الحب والمودة وذلك بعد أن وفرت الدولة العوامل الداعمة لهذه 

 الحالة التي قل نظیرها في ذلك الزمان.

 الآثار الاقتصادیة:. 5

الاقتصادیة في القدس لم تكن أقل شأنا من الأحوال الدینیة والاجتماعیة،  الأوضاعإن 
في نفوس أهل فمن الطبیعي بعد أن یتحقق العامل الاقتصادي أن یسود الاستقرار والطمأنینة 

القدس الشریف، إن حجم المال الذي ینفق على العاملین على الوقف والذي یعود ریعه من حبس 
دلیل على أن هذه الفئات كانت تستفید بشكل مباشر منه، فیساعد في  كنیسة القیامة له خیرُ 

فیحسن أحوالهم ویساعد على استقرار أمورهم المادیة حتى أنهم  ،ةتحسین أوضاعها المعیشی
بمورد  سوقالاقتصاد من خلال رفد الأ ةنمیكما أنه یساعد في ت یقومون بعملهم على أكمل وجه،

لتجاریة التي یستفید منها كافة عناصر المجتمع، وبالتالي تتحسن فتزید من الحركة ا ،مالي جدید
أوضاعهم المعیشیة ویزید من النمو الاقتصادي في القدس ومن ثم نمو حركة التبادل التجاري مع 

       البلاد الاخرى.

من هنا یظهر لنا دور الوقف الاقتصادي في تنمیة المجتمع وأهمیة العمل به، وأن عقد 
ى غرار وقفیة السلطان سلیمان یساعد في استمرار عمل المؤسسات الدینیة والعلمیة الوقفیات عل

والاجتماعیة، على غرار تكیة العمارة العامرة ذات البعد الاجتماعي في القدس التي أنشأتها زوجة 
السلطان سلیمان القانوني حیث أوقفت علیها عقارات كثیرة ومزارع فكانت سببا في نمو عدد 

 القدس من جهة وتنامي الحیاة الاقتصادیة من جهة أخرى. السكان في

انها في هذه الورقة تتعلق بتفنید الادعاءات الموجهة یوالقضیة الأخرى التي أحاول تب
الذي منح الیهود حائط البراق لأداء  والمسیسة التي تقول بأن السلطان سلیمان القانوني هو

فأقول لیس هذا السلطان الذي قدم للقدس الشریف والمسجد الأقصى الكثیر أن یفعل ، الطقوس
مثل هذا الأمر، وهو یعلم قدسیة المسجد والصخرة المشرفة، ویبدو أن التسامح الذي كان نهجه 

وهذا كما مع الطوائف الأخرى كان نقمة علیه حتى تأتي أقلام الحاقدین فتجلده من هنا وهناك، 
ن سنّة سُنة حسنة بأن یُجعل شماعة لبعض الأباطیل أو الأقاویل الهادفة لتمریر یقال جزاء م

25Fمخططات خبیثة

26. 

                                                           
جامعة عین شمس،  -أستاذ التاریخ الحدیث والمعاصر بكلیة الآداب  / غنیمعادل حسن حائط البراق ولیس حائط المبكى،    26

http://info.wafa.ps/atemplate.aspx?id=2165 
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أن الأمن كان مفقود خارج الأسوار حیث وفي سیاق سرد هذه الدراسات لتبربر ما قام به 
السجلات المعاصرة لفترة السلطان  كان الیهود یؤدون طقوسهم هناك، وعندما قمت بتفحص

في القدس الشریف والأرشیف العثماني وبعد مراجعة الخبراء في هذا الارشیف  انونيسلیمان الق
تقوم بأداء شعائرها دون  ظهر بشكل قاطع أن لا اساس لها التبریر، حیث كانت جمیع الطوائف

خوف من أحد، حتى أن الدولة وضعت فرق عسكریة كاملة لخدمة الزوار للأماكن الدینیة من 
اشهرت وثیقة في سجلات القدس الشریف تعود إلى عصر السلطان سلیمان كما جمیع الطوائف، 

توضح أن الیهود كانت تقوم بالطقوس خارج المدینة دون الخوف من أحد، وكان الزوار الیهود 
یدفعوا رسم مقابل حمایتهم، وذلك حسب قانون حمایة الطوائف اثناء زیارة الأماكن المقدسة سواء 

 .مسلمین ونصارى ویهود

ضر في الطوائف الیهودیة ذه الوثیقة خیر برهان على أن بناء سور القدس لم یفه
اصبحت تخشى على نفسها من  تحدیدا، وهذا تفنید واضح لادعاء ان طائفة الیهود والمسیحیة

26Fقطاع الطریق عند زیارة الأماكن التي لهم فیها اعتقاد

، ومن ثم كان السبب في انتقال الیهود 27
المدینة، وهذا طبعا على حد وصف تلك الدراسات، التي اشارت أن ذلك  لأداء شعائرهم داخل

27Fحصل في زمن السلطان سلیمان القانوني، وهذا مجانب للصواب تماما والحجة اكبر برهان

28 .
وأن هذه الوثیقة بینة قاطعة على استمرار أداء الطقوس خارج اسوار القدس بحضور العساكر 

 لأدائها.العثمانیة الراعیة لها والناظمة 

 

 
 

                                                           
جامعة عین شمس،  -أستاذ التاریخ الحدیث والمعاصر بكلیة الآداب  / عادل حسن غنیمحائط البراق ولیس حائط المبكى،    27

http://info.wafa.ps/atemplate.aspx?id=2165 
 .251، ص3، ح28سجل القدس    28
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في نهایة تحلیلي لهذه القضیة المثیرة للجدل لابد من الإشارة إلى أن ما نتج عن هذه 
فإن اق عند تحدید الجهة المالكة له، تاریخي لحائط البر  سیناریوالدراسات التي حاولت وضع 

التي ة نهذه اللجفي تقریر لجنة شو  ااعتمد علیه هذا السناریو جعله وثیقة قاطعة ر فيیخطال
أن الحائط وقف  تحقیقها إلى خلصت في ، وقد1929البراق سنة  جاءت للتحقیق في اسباب ثورة

م بأن للیهود حقوق دینیة في 1931قرار من عصبة الأمم سنة  في اعقابه وصدر ،إسلامي
ما فائدة أن یقال أن المكان وقف إسلامي من قبل مؤسسة دولیة وبالمقابل اطلاق ف، حائط البراق

یهود في المكان عبر قرار دولي وشرعنة ممارساتهم فیه، فهل نحن بحاجة لقرار یثبت أنه ید ال
 ملك المسلمین أم أن الأمر یتعلق بتمریر مخططات أخرى!!! یلحظ أنه من ذلك التاریخ

م} لم نسمع یوما عن حدوث مشكلة على هذا المكان؛ لأن الأمر بات تحت السیطرة، 1931{
28Fبعدها من خطوات، والعاقبة لمن اعتبر وأنتقل الإعداد إلى ما

29 . 

 :النتائج

محاولة الصاق التفریط بالمقدسات والاقصى بالدولة العثمانیة وعلى ید رموزها أمثال   -
 السلطان سلیمان القانوني.

 النیل من شخص السلطان وسمعته وحضوره العالمي لاسیما عند المسلمین.  -

 لا براق ولا مبكى ولا غیره. أن هدف المخططات هو المسجد الأقصى بعینه  -

اعتماد الأرشیف العثماني بكل مكوناته وتفرعاته المصدر الرئیس والوحید عندما نتحدث   -
 عن تاریخ البلاد المنضویة تحت الحكم العثماني آنذاك.

السلطان سلیمان القانوني صاحب النوادر في عالم الدول والملوك، فكل زاویة في حیاته   -
بحث لما لها من أثر بالغ على الدولة العثمانیة في جمیع مجالاتها وفي تستحق الدراسة وال

 مختلف حالاتها.

حظیت القدس الشریف بشكل عام والمسجد الأقصى بشكل خاص باهتمام السلطان   -
سلیمان، اهتماما عانق به عمر بن الخطاب رضي االله عنه وصلاح الدین الأیوبي، فعندما 

وقفك بها هؤلاء الشخوص العمالقة في اعمالهم وأفعالهم، تذكر القدس الشریف أول ما یست
والتي كانت سببا في رسم الوجه الإسلامي الحضاري للقدس الشریف عبر عصورها 

 المختلفة.

                                                           
حائط البراق ..وقف إسلامي یسیطر علیه الیهود،    29

http://www.aljazeera.net/encyclopedia/citiesandregions/2015/10/22/%D8%AD%D8%A7%D8%
A6%D8%B7-%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%82 
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یضاف هذا السفر الجلیل إلى سلسلة اسفار هذا السلطان الحافلة بالخیر والعطاء في   -
 القدس أو تعمیر قناة السبیل القدس، فإن أعماله في القدس لم تنحصر في بناء سور

 المصدر المائي الوحید للقدس بل یبدو أنها شملت أكثر من ذلك بكثیر.

انه من حسن الطالع أن یأتي سلطان مثل السلطان سلیمان القانوني حتى یقوم بهذه   -
حتى أن  الاعمال والتي كانت القدس بأمس الحاجة إلیها فكان سلطانا یحتذى في العمل

 الأرض طویت له بما رحبت وهابه القاصي والداني من الملوك الجبابرة.

شهدت القدس الشریف حراكا فكریا في ضوء ما أصابها من خیر بعد أن أغدقت علیها   -
الدولة العثمانیة امكانات طائلة جعلت منها مركز اشعاع فكري وحضاري خلال هذا 

المشایخ العظام والزوار من كل البلاد طلبا للعلم، العصر، حیث استقر بها العلماء الكبار و 
 وحبا في الرباط في أرض الإسراء والمعراج الشریفین.

 :توصیات

استنهاض الكتاّب الأتراك للذود عن جهابذتهم السلاطین ورفع كل ما الصق بهم من   -
 تزییف وتضلیل ومؤامرات، تلك التي نالت شخوص رموزهم وشرذمت تاریخ دولتهم العلیة.

 دعوة المؤسسات التركیة لخلق واقع ثقافي وفكري ینسج والتاریخ العریق لدولتهم.  -

 

 

 

 ملحق كشف استلام أجور العاملین في الوقف: -
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 السلطان سلیمان القانوني وزوجته خاصكي سلطان أوقاف
 لمقدس افي بیت 

0Fغسان محیبش

1 

 

 المقدمة: 

ن القائل في الحدیث والمرسلی الأنبیاءبسم االله الرحمن الرحیم والصلاة والسلام على سید 
وصدقة ینتفع به وولد صالح یدعو له ن ثلاث علم ع إلا ذا مات ابن ادم انقطع عملهإ: لشریفا

1Fعلى یدیهجاریة 

فقد تنافس المتنافسون من  االله علیه وسلم ىالمصطفى صل اقتداءً بحدیثو ، 2
من  والثواب الأجرلنیل  لدنیااعلى الحیاة  الآخرةثروا الحیاة آوممن  والأثریاءسلاطین الو  الأمراء

 نسلطاكان من هؤلاء المرحوم السلطان سلیمان القانوني وزوجته خاصكي حیث  االله عز وجل،
هذه  ،الشریفینالقبلتین وثالث الحرمین  أولىفي بیت المقدس  خلدوا ذكراهمی أنثروا آوالذین 

فتحها  تم أنمنذ  الأمر أولي من قبل یب وافر من الرعایة والاهتمامصالتي حظیت بنالمدینة و 
        .م636هـ/ 15في العام  " وذلكرضي االله عنه"العادل عمر بن الخطاب  الخلفیةعلى ید 

باهتمام حظیت  أنها حتى لعثمانیینا الأتراكآلت هذه المدینة المقدسة لحكم  أنولكن ما 
وجهم من هذه الدیار ر وحتى خ ،م1516العام خضعت لحكمهم في ذلك منذ و  ،همخاص من قبل

كانت خلال فترة حكم  ةقدسملامدینة لهذه الالفترة الذهبیة  أننجد  أننا إلا، م1917العام في 
 واهتماموالذي خصها بكل رعایة ) م1566 -1520 / هـ974 -926( لقانونياالسلطان سلیمان 

على مبراته  أوقفهاالتي  أوقافه إلى بالإضافة ،افیه أشادهاالتي  عمائرهمن خلال ذلك تجسد  وقد
 .عظمة هذا السلطان وعلى مدى رعایته واهتمامه بهاوالتي تشهد على  ةلخیریا

 ألا العموم،عثماني على وجه  سلطان أعظم أوقافنظرا لكون دراستنا هذه تتحدث عن 
 الأخرىهي والتي تعد  زوجته خاصكي سلطان أوقافوكذلك عن  القانونيسلیمان  وهو السلطان

على  إیقافههذا الوقف الذي تم  ،یین على وجه العمومثمانعسلاطین الالنساء وأعظم  أشهرمن 
 في المدینة المقدسة. الأخرىالخیریة  أعمالهم إلى بالإضافة القدسفي مدینة  العمارة العامرة
 السلطان سلیمان حكم تشهد على مدى الرعایة والاهتمام التي حظیت به خلال فترةوالتي لا زالت 

                                                           
 . drgasan_2007@yahoo.comد.، جامعة القدس،   1
 .14، أبو داود، وصایا 14الحدیث : مسلم، وصیة   2
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هذه المدینة  وضع إلىفلا بد من التطرق  وبناء على ذلك العثمانیة، للإمبراطوریة القانوني
   .ترةتلك الف خلال هاالذي كان سائدا فیو  المقدسة

 :وضع مدینة القدس خلال فترة حكم السلطان سلیمان القانوني .1

2Fتمكنت الجیوش العثمانیة من هزیمة الممالیك في معركة مرج دابق أنبعد 

في سنة  3
وقد تم فتحها زمن السلطان  المقدس،تقدمت الجیوش العثمانیة صوب بیت م، 1516هـ/922
وكان ذلك في الیوم الرابع من ذي الحجة  ،القانوني والد السلطان سلیمان لعثماني،ا الأولسلیم 
بزیارة  الأولوبعد ذلك بیومین قام السلطان سلیم م، 1516سنة  الأولمن كانون  28/هـ922سنة 

3Fخاصة للمدینة المقدسة

 أقامثم  المبارك، الأقصىاالله في المسجد  إلىوصلى ركعتین تضرعا  4
وعین حاكما على بیت المقدس هو  المشرفة،صلاة المغرب وصلى العشاء في مسجد الصخرة 

4Fاسكندر بك أورنوس

السلطان سلیم وسلموه مفاتیح  لملاقاة والأتقیاءهذا وقد خرج العلماء  ،5
 البلد جمیعا لأعیانثم قدم السلطان الهدایا  الصخرة المشرفة المبارك وقبة الأقصىالمسجد 
5Fمن الضرائب وثبتهم في وظائفهم وأعفاهم

 أهاليوقد استقبل خلالها استقبالا حافلا من قبل ، 6
6Fله الولائم في فناء مسجد الصخرة المشرفة وأقاموا ،المدینة

ووفد علیه شیوخ صفد، ونابلس،  7
وقدموا له مفاتیح قلاعهم دلالة عن ولائهم له، وبذلك تكون بیت المقدس أول مدینة  والخلیل
 .مقدسة یسیطر علیها العثمانیون قبل سیطرتهم على مكة المكرمة والمدینة المنورة إسلامیة

تم تقسیم  لمیلادي،اخضعت بیت المقدس للحكم العثماني في القرن السادس عشر  أنبعد 
قریة،  184وتضمان معا  الرحمنوناحیة خلیل  الشریف،ناحیتین، ناحیة القدس  إلىلواء القدس 

 رأسا،مستقلة تخابر الباب العالي  وجعلت متصرفیة الإداريوبذلك تغیر وضع بیت المقدس 
7Fم1917هـ/1336على هذا الوضع حتى احتلالها من قبل الانجلیز سنة واستمر حالها 

8. 

وتولي ابنه السلطان  لمقدسابعد فتحه لبیت  الأولنظر لقصر فترة حكم السلطان سلیم 
رته تلك ازدهرت المدینة وخلال فت السلطنةعرش  م)1566-1520هـ/974-926( سلیمان

 .المقدسة وشهدت واحدة من أزهى عهودها في شتى مجالات الحیاة

                                                           
دابق: قریة من قرى حلب تبعد عنها أربعة فراسخ، أنظر: صفي الین عبد المؤمن بن عبد الحق البغدادي، مراصد الاطلاع   3

م، 1954هـ/ 1373 ،لطبعة الأولىالبجاوي دار المعرفة بیروت، اعلى أسماء الأمكنة والبقاع تحقیق وتعلیق علي محمد 
 . 205، ص3ج

 .233التاریخ صكامل جمیل العسلي: القدس في   4
      .6: راجع الرسالة صاسكندر بك اورنوس  5
 .233العسلي: القدس في ألتاریخ، ص  6
 .264العارف، المفصل، ص  7
 .249عبد الرحمن حمودة، بیت المقدس في عهد ألممالیك، ص  8
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      السلطان سلیمان القانوني:الوضع الاقتصادي في بیت المقدس خلال فترة حكم  .2

تمثلت الحیاة الاقتصادیة في بیت المقدس خلال فترة حكم السلطان سلیمان القانوني في 
 ث كانت على النحو التالي: یعدة مرافق، ح

والأراضي الوقفیة  الإقطاعیةوالأراضي  لسلطاني،االخاص  أراضيوتشمل  :الأراضي -1
 .الأمیریةوالأراضي 

نظرا لشح المیاه في مدینة القدس وطبیعة  :والثروة النباتیة والثروة الحیوانیة الحیاة الزراعیة  -2
جعلها  المناخیة أحوالهافضلا عن  الجبلیةأراضیها الصخریة وموقعها المرتفع ذو الصبغة 

حیث كانت تعتمد  والخضروات،تعتمد على القرى المجاورة لها لتزویدها بالحبوب والفواكه 
  من تلك المناطق. أسواقهایباع في و  إلیهاعلى ما ینقل 

ارتبطت الصناعات في بیت المقدس بحاجة السكان في  :الصناعات والطوائف الحرفیة -3
والصناعات النحاسیة والجلدیة، وصناعة الصابون  والملابستوفیر متطلباتهم من الغذاء 

الصناعات المختلفة في تشكیل طوائف  وأصحابوغیرها، وقد ساهم الحرفیون والتجار 
8Fحرفیة خاصة بهم

 أفرادهاهذه الطوائف بتنظیم عمل  نبحیث اختصت كل طائفة م 9
ورعایة مصالحهم، والمحافظة على حقوقهم وهو ما یشبه في وقتنا الحاضر التنظیم 

  النقابي.

فقد كانت بعد استقرار  الإسلاميعهد الفتح  إلىأهمیة بیت المقدس التجاریة  : ترجعالتجارة -4
لشراء هدایاهم وبضائعهم وقد ازدهرت  الأوروبیینالحجاج  إلیهاالمسلمین فیها سوقا یرد 

وقد  ،والخانات فیها الأسواقوخیر دلیل على ذلك كثرة  المقدسةالحركة التجاریة في المدینة 
لسلطان خلال فترة ا أسواقهاعلى عملیات التبادل التجاري في  الإشرافتولى عملیة 

9Fبازار باشا أو لتجارا سوق شیخ ،سلیمان

مدینة القدس أنواع مختلفة  أسواقضمت  وقد ،10
من السلع التجاریة المحلیة والمستوردة، ومن السلع المحلیة التي كانت تباع في تلك 

الدبس والحبوب والخضروات والفواكه الطازجة والمجففة و زیت الزیتون والسیرج  لأسواق،ا
10Fوالاجبان، وغیرها الألبان ومنتجات

11.  

وقد نشطت في القدس تجارة القلي المستخدم في صناعة الصابون، وتجارة الشید الذي 
مصر، ورودس  إلىفائض من القمح لكما تم تصدیر ا لمنازل،ایستخدم في تشیید وتبییض 

                                                           
 .8، ص1محمود علي عطا االله، وثائق الطوائف ألحرفیة، ج  9

 .  164م، ص1555هـ/ 963/ر/ 18، 31؛ سجل 245ص م،1545هـ/ 952/ ر/14، 17سجل   10
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11Fویوغسلافیا

من مصر مقابل  الأرزمدینة القدس  عن طریق میناء یافا، واستوردتوذلك  12
المصریة وخاصة  الأقمشةالقمح، وذلك لسد حاجة العمارة العامرة بالقدس، كما استوردت 

12Fالكتانیة منها

استوردت بیت المقدس المنسوجات الكتانیة، والبسط  اسطنبولومن  13
13Fالرومیة

14. 

دخلت تحت حكم العثمانیین  أن: شهدت مدینة القدس حالة من الاستقرار بعد الأسواق -5
والذي لم تنعم به منذ فترة طویلة، وقد واكب ذلك نمواً سكانیا مطرداً، صاحب ذلك هجرات 

كثرة  إلیه أدىوما  لمدینهافضلا عن ازدهار الحركة العلمیة في  لمقدسابیت  إلىسكانیة 
لمباشرة على لها نتائجها االمؤسسات الخیریة والعلمیة والدینیة، كل هذه العوامل كان 

 تموج بالحركة والنشاط.ازدهار المدینة والتي كانت 

 الأسواقفي بیت المقدس تعددا ظاهرا من حیث طبیعة تلك  الأسواقهذا وقد تعددت 
سوق  الأسواقهذه  وأشهر السلع التي كانت تباع فیها. أومن اجله وجد والهدف الذي 

الخضار، سوق العطارین، سوق القطانین، وكذلك وجدت المؤسسات التجاریة في بیت 
 الأسواقتؤدي مهمة وكانت  الاقتصادیةلها دورا واضحا في الحیاة المقدس والتي كانت 

جانب كونها  إلىوالتي كانت  الفنادقفوقها والخانات والرباع التي  ،وهي القیساریات أیضا
تقوم بمهمة النزل والإقامة وكمخازن للواردین من  والشراءمؤسسات تقوم بجانب مهمة البیع 

 .أموالهمالتجار وحفظ 

والمحاصیل الزراعیة  الأرضالضرائب: كانت الدولة العثمانیة تفرض الضرائب على  -6
 ،الذمة وحجاجهم أهلالتجاریة والصناعات، كما كانت تفرضها على  والأسواقوالحیوانات 

الذي  بالخراجوهذه الضرائب تمثلت  المحاكمالرسوم التي كانت تتقاضاها  إلى إضافة
وتعادل والعشر وهو الزكاة التي یدفعها المسلم عن مزروعاته  الأرضیفرض على ناتج 

وعلى بعض  الزراعیةعشر ناتج الأرض وكذلك فرضت الضرائب على المحاصیل 
حیث فرضت رسوم بعد الفتح العثماني لبلاد الشام  المحاكموجدت رسوم  كما لحیواناتا

وحجة الوصایة  لقرىا أهاليوحجة الفصل على  لحصادامثل حجة ثبوت  لحججاعلى 
رسم عروس یدفع  أیضاوحجة الوكالة وكتابة التركات وقسمتها، ومن الرسوم  لأیتاماعلى 

ومن  لقتلاادهوا، ورسوم تؤخذ على جرائم تعرف بـبوكذلك رسوم  لثیباعند نكاح البكر أو 

                                                           
 ؛ 68،69م/ص 1545هـ/952/ جا/ 3، 17سجل   12
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كالمعاصر التي  لصناعیةافرضت ضرائب على العائدات الباج، وكذلك  أیضاالرسوم 
 وخلاف ذلك. لقمح،اوطواحین  ،زیت الزیتون والدبس والسیرج لاستخراجتستخدم 

من النصارى والیهود  الأحراروهي الضریبة التي یدفعها الرجال  الذمة: أهلالجزیة على  -7
غیر المرضى والمجانین والنساء والعبید م ولا یعفى منها من ه ةقمریفي نهایة كل سنة 

 كانوا دون الرابع عشر من عمرهم. أو لحلماالذین لم یبلغوا  والأطفال

الرسوم على حجاج أهل الذمة  لذمةاعلى أهل  مفروضةالتي كانت  الأخرىومن الرسوم 
یة من النصارى والیهود القادمین لزیارة القدس الشریف لقاء حمایتهم على الطرق الرئیس

 لرسوماالتجار من المسلمین والنصارى هذه  أیضاوقد دفع  لخفرارسوم  إلیهاالموصلة 
التي كان یدفعها  الأخرىومن الرسوم  لطرقاحیث كانت تؤخذ في محطات معینة على 

القدس عن  إلىالتي كانت تؤخذ من القادمین  لمیناء"االذمة رسم اسكلة " أهلالحجاج من 
یدفع هذه الرسوم قبل دخول  أنیهودي  أوطریق میناء یافا، وكان على كل حاج نصراني 

14Fاقجة على كل حاج 32، وقد بلغت وكذلك عند مغادرتها لمدینةا

15.       

رسوم الدخول  إلى إضافةكان یدفعها زوار كنیسة القیامة من الحجاج  أخرىوهناك رسوم 
  عند الخروج. أخرىوأقجة  الدخول، وقد بلغت اقجة واحدة عند الكنیسة والخروج منها إلى

 :في بیت المقدس دور الحج في الحیاة الاقتصادیة -8

وكان  فلسطین، إلىالرئیسیة في الرحلة  الأسبابالمقدسة احد  الأرض إلىیعتبر الحج 
وعلى  لسلاماالتي ولد فیها السید المسیح علیه  الأماكنقصد هؤلاء الحجاج النصارى زیارة 

وقد اهتمت الدولة العثمانیة بزیارة الحجاج النصارى  والناصرة،بیت لحم والقدس  الأخص
 الأمنبحیث وفرت لهم سبل  واقتصادیةالمقدسة في فلسطین لأسباب سیاسیة  للأراضي

وكانت تعاقب كل من یمسهم بسوء، ومن جهة ثانیة فقد  لبلاداومهم وحتى مغادرتهم منذ قد
بغیة تحقیق حرصت الدولة العثمانیة على المحافظة على امن وسلامة الحجاج المسیحیین 

 الأهمیةفما تجنیه من رسوم حج وجمارك كان على جانب كبیر من  لاقتصادیةاالناحیة 
ما كان یصحب موسم الحج  إلى بالإضافةهذا  لوقتالدخل المدینة والسلطات في نفس 

15Fمن انتعاش التعامل التجاري في هذه الفترة في كل من مدن یافا والرملة والقدس

16 . 
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Heyd ottoman documents.p182 
 .212علي السید علي، القدس في العصر ألمملوكي ص   16



228

 
 

والذي انتفع  للمدینةبیت المقدس یشكل موردا هاما من الموارد المالیة  إلىلقد كان الحج 
 ین.منها، سواء الحكام أو المحكو به عدداً كبیراً من سكا

 والمكاییل والمقاییس. والأوزان والأسعارالنقود  -9

التي كانت ، و من دنانیر ودراهم وفلوس لمملوكیةاالمسكوكات  ستداول سكان نیابة القد
لم یكن في نیابة  إذ وحلبودمشق  والإسكندریةدور ضربها موجودة في كل من القاهرة 
 إجراءات قد اتخذت الحكومة العثمانیةعلما بأن بیت المقدس دارا لضرب المسكوكات، 

ضرب مسكوكات جدیدة في ولایة دمشق، وذلك ب المملوكیةللحد من استعمال المسكوكات 
القدس وصفد ونابلس، حیث تم  ألویةالتي كانت مركزا لتوزیع المسكوكات العثمانیة على 

لسیادة الدولة  تأكیداوهي ممیزة بوجود الختم علیها م، 1531ه/938ي العام توزیعها ف
 العثمانیة علیها.

كوكات المملوكیة المتداولة طوال القرن العاشر سورغم ذلك فقد بقي السكان یستعملون الم
16Fوهي الدینار الاشرفي لمیلادياالسادس عشر لهجري/ا

ودینار جقمق، ودینار قایتباي  17
هذا وقد استمرت دور الضرب المملوكیة في كل من دمشق  القاهرة وحلب.المضروب في 

ومنها الدینار  الأسواقوحلب بضرب المسكوكات العثمانیة الذهبیة التي تم تداولها في 
كما تم تداول  لحلبیة،اوالدینار (الخداوندكاري) الحلبي، والدراهم  ،(السلطاني)    الشامي 

 والاقجة. لشامیةاوالقطعة  لسلیمانیةاطعة الفضة وق العثمانیة،الدراهم الفضیة 

  الوضع الاجتماعي في بیت المقدس خلال فترة حكم السلطان سلیمان القانوني: .3

في مدینة القدس خلال فترة حكم السلطان سلیمان عند الحدیث عن الوضع الاجتماعي 
تختلف اختلافا كلیا عن والتي  لمدینةاالتركیبة السكانیة لهذه  إلى الإشارةفلا بد من  لقانونيا

 لكون سكانها یتبعون للدیانات السماویة الثلاث. لمدناغیرها من 

القبلتین  أولىفیها مفضلین  للإقامةوخاصة لدى المسلمین لقدوم كثیرین منهم  أدىكل هذا 
هذا وقد شكل سكان القدس من العرب وذریتهم.  أوطانهمومجاورة ثالث الحرمین الشریفین على 

من مسلمي المغرب والهند وبخارى  للإقامة إلیهاما وفد  إلى بالإضافةالمسلمین والمسیحیین 
17Fومشكلاته وأهدافهمجتمعا له عاداته وتقالیده،  أخرىمن فئات  وغیرها، وما كان

18. 

 سكان بیت المقدس: .4
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 ام هي:سثلاثة أق إلىیمكن تقسیم سكان بیت المقدس 

 بالإضافةالمدینة المسلمین العرب  أهاليتالف سكان بیت المقدس من  .المسلمون :أولا
فریضة الحج منذ مئات  أدوا أنمجاورین بعد  إلیهانسبة صغیرة من المسلمین الذین وفدوا  إلى

مثل المغرب  مختلقة،وعربیة  إسلامیة أقطارمن  إلیهاوفدوا  أنبعد  هافی الإقامةثروا آو السنین 
 إلىمن الهند حجاج مسلمون، قدموا  أیضا إلیهاالعربي (مراكش، تونس، الجزائر)، كما وفد 

فیها واختلطوا بمرور الزمن مع السكان المحلیین عن  فأقاموا لحجافریضة  أدائهمالمدینة بعد 
وعدة  والهند، من سوریا ومصر والعراق وتركیا والبوشناق أناس أیضا إلیهاكما وفد  الزواجطریق 
18Fأخرى أقطار

باب  لشرفاوهي: حارة  لمدینها، ویتوزع هؤلاء السكان على محلات وحارات 19
حارة بني زید، حارة  لزراعیةا ،ةحطباب  لستاعقبة  لعموداباب  لمغاربةا لریشةاالقطانین، حارة 

19Fالجوالدة

20. 

كانوا موزعین على  وإنما واحدلم یكن المسلمون من سكان بیت المقدس من مذهب فقهي 
عناصر  أیضا لقدساالحنفیة والشافعیة والمالكیة والحنبلیة، وقد سكنت مدینة  :الأربعةالمذاهب 

للعمل  أو للعلمطلباً  أو جارةتلل إما لعثمانیةاومن الولایات العربیة  لقریبةامن المدن  إلیهاقدمت 
 سكانها.من  وأصبحوااستقر بعض هؤلاء في المدینة وقد  الحرففي بعض 

قبائل وعشائر  إلىأما  سكان القرى المجاورة للقدس فكانوا فلاحین عرب ینتمون 
20Fمختلفة

21.   

وفي القرى المجاورة لها مثل بیت لحم  لقدساسكن النصارى في مدینة  النصارى.: ثانیا
وعین عریك، وقد شكل هؤلاء  ورام االله وعین كارم والقبیبة وعابودوبیت ساحور وجفنا وبیت جالا 

 الأقباط) الإفرنجوالروم الكاثولیك ( لأرثوذكساكطائفة الروم  لقدساالنصارى طوائف محلیة في 
النصارى في مدینة القدس في الجهة الشمالیة الغربیة  إقامةهذا وقد تركزت  والموارنة، والسریان

 ،والملاط لدیناورحبة ابن عز  ،قبیطة وأولادحارة النصارى  وهينسبیا منها في حارات صغیرة 
 .والتبانة والإفرنج

الثاني عشر  لهجرياكان عدد الیهود في مدینة القدس خلال القرن السادس  الیهود.: ثالثا
وطوال القرون الثلاثة التالیة لم  نسمة لمائتياالمیلادي محدودا جدا فلم یتجاوز في القرن المذكور 

 لهجرياتتحقق في عددهم غیر زیادة ضئیلة بلغت ثلاثمائة نسمة فقط لیصبحوا في القرن التاسع 
 خمسمائة نفر. لمیلادياالقرن الخامس عشر 

                                                           
 .238ص ،العسلي، القدس في ألتاریخ  19
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بسبب  ملحوظةزاد عددهم زیادة  المیلاديفي القرن العاشر الهجري السادس عشر  أما
م، 1492هـ/898بالهجرة من اسبانیا بعد طردهم سنة  همتي سمحت لموقف الدولة العثمانیة ال

مدینة القدس هربا من الاضطهاد  إلىلجأ بعض الیهود  وقدسمحت لهم بالعیش في فلسطین، و 
في  في منطقة جبل صهیون أقامواحیث  أوروبافي  الذي مارسته ضدهم الكنیسة الكاثولیكیة

 وفي المحلة التي عرفت باسمهم (محلة الیهود). لقدسا

واستقر بعضهم في قراها،  لمقدساانتشر عدد من القبائل البدویة في بیت  البدو. :رابعا
 ویتنقلون بها. الأغنامیربون  في المضارب الآخربینما ظل بعضهم 

 :م)1566 -1520هـ/974 -926(السلطان سلیمان القانوني  .5

 الأتراكوبالقانوني عند  الأوروبیینما یعرف بالجلیل عند  أولأول اولد السلطان سلیمان 
م، بطرابیزون على ضفاف 1494هـ/الموافق السادس من نوفمبر عام 900في غرة شعبان سنة 

نین التي أصدرها في شؤون تنظیم الدولة التي كانت اوقد لقب بالقانوني نظرا للقو  الأسودالبحر 
كما لقب بالغازي، وهو عاشر  لعصرامع  یتلاءمبما  وأكملها لالأوائسائدة في عصر السلاطین 

21Fسلاطین آل عثمان

في السادس من شوال سنة  سلطان سلیمانوالد ال بعد وفاة السلطان سلیم، 22
وبقي في الملك  ةسنن یوسبع أربعاوعاش  سلیمانآل الملك لولده  هجریهست وعشرین وتسعمائة 

22Fسنة وأربعونست 

23. 

 إلى إفریقیامن حدود المغرب في شمال  العثمانیة الإمبراطوریةوفي عهده توسعت رقعة 
23Fوشبه جزیرة القرم شمالا الأسودالبحر  إلىومن الیمن جنوبا  أوروبا أواسط

قوة  وأصبحت 24
كان عصر السلطان سلیمان القانوني و  .الغربیة أوروباالعثمانیین مبعث احترام ورهبة في حواضر 

واء أكان ذلك على الصعید الداخلي من حیث سعصراً ذهبیا لمجمل الأعمال التي قام بها 
الوضع الاقتصادي الذي نجم عنه زیادة ثروات الدولة العثمانیة  وإصلاح لقانونیةاالإصلاحات 

أو  ذمیینواء أكانوا مسلمین أو سالعدل للجمیع  وإحقاقمما انعكس إیجابیا على رفاهیة السكان 
 هوإبرام الجانبمرهوبة  دولته وجعلهاحتى على الصعید الخارجي من حیث حروبه وتوسیع رقعة 

  لاتفاقیات الدولیة.ل

 :في بیت المقدسالقانوني أعمال السلطان سلیمان  .6
                                                           

العلمي في جامعة  یونس عمرو ونجاح أبو سارة، رقوم المسجد الإبراهیمي الشریف في خلیل الرحمن منشورات مركز البحث  22
؛ أندرو كلو، سلیمان القانوني، تعریب إبشیر، سلامة، دار الجلیل 295، 294م، ص1998هـ/1418لأولى، االخلیل الطبعة 

 . 61م، ص1991بیروت، 
 .23ص ،1ج لدباغ الموجز في تاریخ الدول الإسلامیة،ا؛ 50ص ،1ج القرماني، تاریخ سلاطین آل عثمان،  23
 . 24، 23م، ص1999، الطبعة الأولى، بیروت، 1918 -1700عادل مناع، تاریخ فلسطین في أواخر العهد العثماني   24
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 الإمبراطوریةحدود  ضمنجلیلة، سواء كان ذلك عمرانیة  أعمال القانوني للسلطان سلیمان
أكثر من  إلى بالإضافة إسطنبولتمثلت في بناء مسجده الكبیر الرائع في  خارجها، أوالعثمانیة 

لتحفیظ  أنشأهاالكتاتیب التي  إلى إضافة صفیراثمانین مسجداً كبیرا واثنین وخمسین مسجداً 
 والقصورن الكریم والمعاهد للدراسة والمستشفیات والمطاعم العامة والحمامات والمتاحف آالقر 

24Fوغیرها من المنشآت العمرانیة

سنقتصر على ما قام به من  فأننا لجلیلةا أعمالهلكن لتعدد و  25
 :هي على النحو التاليوالتي  لمقدسةالمدینة في ا أعمال

ملك فرنسا  "ولالأ فرنسوا " إلىم، تسلیم كنیسة في القدس 1528هـ/935رفض في العام  -1
في زمن  أنشئ، )لطورا( جبل الزیتون جامع، والجامع هو جامع إلىالتي تم تحویلها 

في نفس المكان  أنشئ، والمعتقد انه م1517هـ/923السلطان سلیم على جبل الزیتون سنة 
25Fالصعود)(كنیسة  الذي كانت تقوم علیه

 الإمبراطورأم  هیلانهالتي بنتها الملكة  26
وأن السلطان سلیمان هدمها وأقام  ةقائمالكنیسة كانت  أنوهناك من یدعي  قسطنطین.

26Fمكانها جامعا

27. 

السلطان  إلىالمشاریع المعماریة التي یمكن إثبات نسبتها  أولمقام النبي داود: كان  -2
27Fمسجد إلىسلیمان في القدس تحویل كنیسة العشاء الأخیر خارج باب النبي داود 

في  28
28Fم1524كانون ثاني  8هـ الموافق 930من ربیع الأول عام  الأول

أمر ه "وورد ان ،29
بتطهیر هذا المكان وتنظیفه من المشركین وعمله مسجداً یذكر فیه اسم االله تعالى سلطان 

السلطان ابن السلطان  والأمانالعدل  منشئخادم بیت الحرام  الإسلامناصر دین  الأنام
في حیاته على ید مولانا الشیخ احمد والساعي  الإسلاماالله  أیدسلیمان من آل عثمان 
 936سنة  الأولربیع  5االله على یدیه وذویه خلد بتاریخ  أجرىمحمد الواعظي العجمي 

29Fوالحمد الله وحده"

30. 

                                                           
 .616، ص1، ج1984عبد العزیز محمد الشناوي، الدولة العثمانیة دولة إسلامیة مفترى علیها، مكتبة الانجلو المصریة،   25
 . 8م، ص1986هـ/1406خ للنشر، سید فرج راشد، القدس عربیة إسلامیة، دار المری  26
 .307العارف، المفصل، ص   27
لقدس ضریح النبي داود، والمسجدان الملاصقان له. امقام النبي داود: من الأمكنة الإسلامیة التي یجلها المسلمون في مدینة   28

لمقام على ربوة مرتفعة تسمى وتالف هذه المجموعة من الضریح والمسجدین المكان الذي یعرف الآن بمقام النبي داود. ویقع ا
بجبل صهیون، وللمكان قدسیة الخاصة وكذلك یعد من الأماكن الأثریة الهامة في فلسطین. العارف، المفصل في تاریخ 

 .  503 ،502القدس، 
 .9، 8، ص10ج ،2، ق1988لثانیة، الدباغ، بلادنا فلسطین، الطبعة ا  29
ي داود في بیت المقدس، دراسة تاریخیة أثریة ومعماریة، دار الشروق للنشر أمل اسحق الدجاني كاتبة، مسجد ومقام النب  30

 .284، ص2014والتوزیع، عمان،  رام االله، 
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30Fقریة عجنجول أوقففقد  المقامعل هذا  نفاقللإولتوفیر دخل ثابت 

ضمن  ةخرب(وهي  31
وخربة العمور، وقریة سلفیت،  أالله،وقریة بیت سیرا من قرى رام  ،أراضي بیت نوبا قضاء القدس)

بجانب رام  (من قضاء القدس)، ومزرعة میثا لمدینةاوكرم  ،ةحطوارض السمارـ ومنزل بباب 
وقف على زاویة حضرة نبي االله  ،وقریة بدیا والساویة ابا)یوكذلك مجدل الصادق (مجدل  أالله،

وان یصرف ذلك من ید حضرة الشیخ أحمد الدجاني،  الطعامبرسم طبخ  لسلاماداود علیه 
31Fهـ964بموجب الحكم العالي والدفتر الجدید والمؤرخة سنة 

32Fوقریة بدیا الرملةوالتي تتبع  .32

33 ،
33Fوقریة الساویة، والدویر عند قریة المجدل

34F، وكذلك قریة بیت سیرا34

35.  

إحداها وقفیة السلطان سلیمان خان،  داود،على مقام النبي  إیقافهاتم  هناك عدة وقفیات
رأس أبي زیتون (لواء القدس)، والتي تنص على مزرعة  ،والموقوفة على الشیخ أحمد الدجاني

جربوت (لواء القدس)، ومزرعة دیر عامر. ومزرعة بیت سیلا، ومزرعة  الجنان،ومزرعة عین 
مزارع والانتفاع بها وقبض الوللشیخ احمد الدجاني الحق في التصرف في هذه  أاللهمن قرى رام 

35Fهـ967حرر في أواسط شهر ذي الحجة الذي  الشریف الأمر، بموجب امحصولاته

36 .   

ذي الحجة سنة سبع وستین وتسعمائة  أواخرالقانوني في  السلطان سلیمان أوقفكما 
"جمیع الدیر المعروف بدیر صهیون ظاهر مدینة القدس الشریف بجوار تربة نبي االله تعالى داود 

وبریج  أعلاهوالحواكیر الملاصقة للدیر المذكور  أعلاهعلیه السلام والفرن تابع الدیر المذكور 
مولانا الشیخ  الإسلامالسالكین... شیخ  علماءالغزة، على حضرة مولانا سیدنا قدوة الراشدین عمدة 

36F"هئوعلى ذریته وعلى وفقرا ،احمد الدجاني

37 . 

 : في مقام النبي داود علیه السلام وظائف .7

مخصصاتهم من محصول  أربابهاوجد العدید من الوظائف في مقام النبي داود كان یتلقى 
 التالیة:وقف خاصكي سلطان، وعلى سیبل المثال لا الحصر نجد الوظائف 

في كل  المعلوموظیفة قراءة العشر الشریفة في مقام النبي داود في كل یوم، بما لذلك من  -1
 یوم عثمانیان. من محصول وقف خاصكي سلطان.

                                                           
م، بعد أن طرد سكانها منها، 1948عجنجول: تقع جنوب شرق الرملة دمرها الاحتلال الإسرائیلي في أعقاب حرب العام   31

 . 191، ص3أنظر: الموسوعة الفلسطینیة، القسم العام م
 .74أمل كاتبة، مسجد ومقام النبي داود، ص  32
 .543، ص2، ق4لدباغ، بلادنا فلسطین، جابدیا: تقع في الجنوب الغربي من نابلس،   33
 .328، ص2، ق، 2باغ، بلادنا فلسطین، جلداالمجدل: تقع في الجنوب الشرقي من نابلس،   34
 ).45، 44وثیقة رقم  /57/32، 10/1بیت سیرا : تابع الرملة (ملف رقم   35
 .73أمل كاتبة، مسجد ومقام النبي داود، ص  36
 .282ص   37



233

GEÇMİŞTEN GÜNÜMÜZE 

KUDÜS

 
 

قطع شامیة من  أربعوظیفة قراءة سورة یسن في مقام النبي داود في كل یوم، ومعلومها  -2
 محصول خاصكي سلطان.

ثواب ذلك لروح خاصكي سلطان، بما  وإهداءام النبي داود وظیفة قراءة الجزء الشریف بمق -3
لذلك من المعلوم في كل یوم عثمانیان مع ما یتبع ذلك من طعام وخبز من العمارة 

 العامرة.

وظیفة قراءة الجزء الشریف بربعة صاحبة الخیرات خاصكي سلطان بمقام النبي داود في  -4
 .كل یوم عثمانیان ونصف من وقف خاصكي سلطان

 بمقام السید داود، بما لها من المعلوم في كل یوم عثمانیان. الإخلاصوظیفة قراءة سورة  -5

ومعلوم هذه الوظیفة خمسة اقجات یومیا من واردات وقف مقام سیدنا داود،  إماموظیفة  -6
 خاصكي سلطان.

بما لها من المعلوم وقدره خمسة  لسلاماوظیفة التنویر بمقام حضرة سیدنا داود علیه  -7
 یة، من محصول وقف خاصكي سلطان.عثمان

ومعلومها في كل یوم عثماني من وقف  لسلاماالتصدیر بمقام النبي داود علیه  ةوظیف -8
 خاصكي سلطان.

وظیفة الدرس بمقام النبي داود ومعلومها في كل یوم خمسة عثماني من محصول وقف  -9
 خاصكي سلطان.

داود: بما لها من المعلوم في كل یوم وظیفة البوابة ووظیفة الفراشة والشعالة بمقام النبي  -10
 عثماني من وقف خاصكي سلطان.

والصخرة المشرفة وفي مقام  الأقصىن في المسجد آوظائف قراءة القر  إلىهذا بالإضافة 
 النبي موسى علیه السلام والنبي شموئل والتي معلوم هذه الوظائف من وقف خاصكي سلطان.

 الشریف:  القدسي الحرم .8

البناء الضخمة  أعمالبأول  المشرفة استأثرت قبة الصخرة :لمشرفةاقبة الصخرة . 1.8 
حیث تم تزیین الواجهات الخارجیة  المقدسفي بیت  التي أنجزها السلطان سلیمان

 بالقاشاني الملون على نمط الأبنیة العظیمة في عواصم الدول.  

كان للعثمانیین دور هام في متابعة مسیرة المحافظة على المسجد  :الأقصىالمسجد . 2.8 
حیث قام السلطان سلیمان بترمیم المسجد الرئیسي في الحرم القدسي  لمباركا الأقصى
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37Fةقبة الصخرة المشرف إلى بالإضافة الشریف

 أن، ومما یجدر ذكره في هذا السیاق 38
وفي  لصخرةلالسلطان سلیمان قد جعل له ربع شریفة وعین لها قراء یقرؤون فیها في 

وفي مقام النبي داود، وكان هؤلاء یتقاضون مخصصاتهم من  لمباركا الأقصىالمسجد 
حیث فرض على الحجاج المسیحیین رسوما یدفعونها لدى ولوجهم  القیامةعائدات كنیسة 
38Fكنیسة القیامة

وكان هناك  القراءالسلطان سلیمان على هؤلاء  أوقفهاوهذه العائدات  ،39
 أمام متولي وقف العمارة العامرة.  جابیا لهذا الوقف وهو مسؤولا

الشرق  إلىقبة السلسلة والتي تقوم ه لترمیم الأخرىالسلطان سلیمان المعماریة  أعمالومن 
39Fلمشرفةامن قبة الصخرة 

امتدت لتشمل كافة ، متفرقة أبنیةإنشاء كما تم في عهده  ،40
 .القدسي الشریف الحرم أرجاء

 القلعة: .9

(أولیا جلبي) فقد كان تحصین مدینة القدس من اكبر هموم السلطان سلیمان،  أقوالحسب 
وبالفعل فقد كان أول إجراء أمر به السلطان بعد الفراغ من ترمیم الحرم القدسي ضمن جهوده 

هو تجدید بناء القلعة الواقعة في الجهة الغربیة من  ،تفعیل النظام الدفاعي إعادةالرامیة إلى 
 المدینة.   

 السور: .10

 أربعة، ویبلغ طوله نحو م1540هـ/947عام  تمت عمارته على عهد السلطان سلیمان
  رئیسیه. أبوابویتخلله عدة  كیلو مترات

 :المیاه .11

السلطان سلیمان عام  أمروالقلعة فقد  لشریفابعد أعمال الترمیم التي تمت في الحرم 
مین وصول المیاه من بركة السلطان أت إلىم بانجاز مشروع معماري هام یهدف 1536هـ/943

وهي السبیل  لسلیمانیة،اوالتي عرفت بالاسبلة  لخمسةا الأسبلة إلىالواقعة جنوب غرب المدینة 
في السبیل الكائن المدرسة التنكزیة، و  أماموالسبیل الكائن بباب السلسلة  لسلطاناالواقع قبلي بركة 

 وكذلك سبیل الأنبیاءالشمال من باب شرف  إلىفي ساحة الحرم السبیل الكائن و  ألوادطریق 
، ولقد كتب على كل م)1536هـ/943 لأسباطابالقرب من باب السبیل الكائن  لناظراطریق باب 
المبارك مولانا السلطان الملك هذا السبیل  بإنشاء أمر" هذه الكلمات لاسبلة،اذه هسبیل من 

                                                           
 .168ص ،لأقصىا؛ العارف، تاریخ قبة الصخرة والمسجد 53ص ،لمباركاعیسى بیضون، دلیل المسجد الأقصى   38
 .266العارف، المفصل، ص  39
 .81بیضون، دلیل المسجد الأقصى، ص  40
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سلطان الروم والعرب والعجم السلطان سلیمان بن  الأمموالخاقان المكرم مالك رقاب  الأعظم
 وأربعینالسلطان سلیم خان خلد ملكه وسلطانه بتاریخ شهر محرم الحرام في سنة ثلاثة 

 . ة"ئوتسعما

 تكیة خاصكي سلطان:  .12

وبالتحدید في وسط  لقدیمةاوهي عبارة عن مجمع معماري ضخم، ویقع في قلب القدس 
من  متوازنالجهة الجنوبیة من طریق عقبة التكیة وینحصر المجمع بین شارعین یمتدان بشكل 

وقد تم الانتهاء من بنائه سنة  وجنوبیهوللمجمع بوابتین ضخمتین شمالیة  الشرق إلىالغرب 
 .لقانونيازوجة السلطان سلیمان  "یلانةسروك"بأمر من خاصكي سلطان م، 1556

لمجاني ویسمى اجة المحلیة بـ"التكیة" ویقصد منها مكان تقدیم الطعام هویعرف المجمع بالل
المجمع من عدة أقسام منها خان كبیر لنزول المسافرین والتجار، ومسجد  یتألف لشوربة"ا"أحیانا 

غرفة لإقامة الصوفیة والفقراء والمجاورین  55ورباط مؤلف من  لقرآنا وقراءاتلإقامة الصلوات 
وسبیل لتوفیر المیاه للمقیمین،  رن وطاحونة وعدة مخازن،فومطبخ كبیر و  لمقدسافي بیت 

واللحم في  والأرز لصباحاولا یزال المطبخ یقدم الشوربا یومیا في  لمطبخا لاستعمالاتوكذلك 
خاصكي سلطان، ودار الست طنشق، ودار  مجمع(، مكوناتهبكل البناء ویستخدم  رمضان،

(بما فیها منامة) وهي عبارة عن مدرسة صناعیة على درجة  الإسلامیة للأیتامالعدلیة) كدار 
 والحدادةالنجارة الصناعیة كحرف الم الطلاب یتعلحیث تستخدم حالیا كمدرسة ل الأهمیةعالیة من 

 )...أخرى وأعمالوالتنجید والطباعة 

ثم الحق بها  عادیةم، استخدم جزء من هذا البناء الضخم كمدرسة 1967عد حرب العام ب
المدرسة المملوكیة المجاورة (المدرسة الرصاصیة)، ویعتبر هذا المجمع من اكبر المباني في 

 الأشكالوهو عبارة عن متحف للعمارة المملوكیة والعثمانیة، ویمتاز بتنوع  القدیمة،البلدة 
40Fلهندسیة كما یحتوي على عدد من الساحات الداخلیةاوالزخارف 

41.      

 وقفیة خاصكي سلطان على العمارة العامرة في القدس: .13

جمادى الأولى سنة  30وضعت صیغت مسودة هذه الوقفیة باللغة العثمانیة في 
م، وقد تضمنت هذه الوقفیة الخطوط الرئیسیة لما اشتملت علیه الوقفیة 1552أیار  24هـ/959

التصور الكامل للمشروع كان ماثلا في ذهن  أنمما یدل على  ،والتي هي باللغة العربیة الرسمیة
 الواقفة في ذلك الحین.

                                                           
 .2009تاریخ وحضارة، لقدس الجعبة، دلیل انظمي   41
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أولا باللغة العثمانیة وذلك لتمكین الموقفة خاصكي سلطان  خاصكي سلطان كتبت وقفیة
التي أبدتها الواقفة  الإضافاتوتراه مناسبا، وهذه  إضافتهمن قراءتها والتمكن من إضافة ما تود 

لرسمیة حیث االنسخة التي كتبت باللغة العربیة والتي أصبحت الوثیقة  إلى وأضیفتقد اخذ بها 
 هـ.  964شعبان من العام  أواسطكتبت في 

ففي المكتبة  لوقفیةاستة نسخ لهذه  إلىالوصول  فقد تمكنا من دراسةال هومن خلال هذ
 26وهي مخطوطة وتقع في  لعثمانیةاالخالدیة في القدس عثرت على نسختین منها واحدة باللغة 

النسخة  أمام، 1842وهذه النسخة قد تم نشرها وترجمتها من قبل اسطفان حنا اسطفان عام  ةورق
 35ربیة وتقع في وهي باللغة الع لقدسافي المكتبة الخالدیة في  أیضاالثانیة والتي عثرنا علیها 

 .وستین وتسعمائة أربعشعبان سنة  أواسطومؤرخة في  لصغیرامن الحجم  ورقة) 18صفحة (

النسخة الثالثة لوقفیة خاصكي سلطان، فهي محفوظة لدى عائلة المرحوم حازم  أما
المرحوم حازم الخطیب قد شغل منصب متولي وقف  أنالخطیب بالقدس، ومما یجدر ذكره 

النسخة الرابعة  أماالتراث صورة عنها،  إحیاءوتملك مؤسسة  لعماره"ا"شیخ  أو  خاصكي سلطان
وهي محفوظة في  منها فهي ضمن سجل بعنوان (دفتر لقید صور الفرمان الهمایوني للوظائف)

النسخة الخامسة منها فهي نسخة مضروبة على  أما القدسفي  الإسلاميالتراث  إحیاء مؤسسة
من  أخرجت الأصلوهي صورة طبق  أیضاالتراث  إحیاءمؤسسة  محفوظة فيالكاتبة وهي  الآلة

النسخة السادسة من الوقفیة فهي نسخة  أما ،الشرعیةمن سجلات محكمة القدس  270سجل رقم 
من  القدسفي  من سجلات محكمة القدس الشرعیة 270مدرجة في سجل رقم  میكروفیلمیة

 ، وهي محفوظة في مؤسسةم1556هـ/964شعبان  أواسطوهي مؤرخة في  )27 -18صفحة (
 .في القدس الإسلاميالتراث  إحیاء

السلطان سلیمان في  أوقفهاعلى العمارة العامرة  أخرىوقفیة  الأساسیةوقد الحق بالوقفیة 
وعند مقارنة  إلیهمن السجل المشار  م، وتقع في ست صفحات1559هـ/967شوال سنة  أواخر

لا یؤثر في لكلمات والذي ااختلاف بسیط في بعض وجد د فقنسخ هذه الوقفیة مع بعضها، 
    جوهر الموضوع. 

   :صكي سلطاناخ وقفیة .14

 بسم االله الرحمن الرحیم

 : بدایة الوقفیة
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، صورة هـ1203نا الحاكم الشرعي في سنة من مولا بالإذنقدت هذه الوقفیة المباركة 
المرحومة السعیدة الشهیدة ذات كتاب وقف العمارة الجدیدة في القدس الشریف المبارك وقف 

 .حائب الغفران من الملك الصمدسعادات وصاحبة المبرات والدة السلطان محمد صب علیها سال

الرفیع الشأن بلا زیادة ولا نقصان مع المخرج في  الأصلنقلت من صورة منقولة عن 
 أناضول. الهامش حرره الفقیر محمد بن عبد الوهاب القاضي بالعساكر المظفرة في ولایة

والعقول وحار في مشاهد ملكوته أفكار  الإفهامالحمد الله الذي وقف دون مواقف جبروته 
 ملكة الملكات...الفحول... لأجلها

بخصوصها  المستورةولزومها على الشرایط  الأوقافحكم بصحة هذه ...: نهابة الوقفیة
حكما صحیحا شرعیا  أجمعینمن یراه من الأئمة المهتدین رضوان االله علیهم  رأيوعمومها على 

سمعه وقضاء صریحا مرعیا وقفا لازما مسجلا لا یجوز بعد ذلك تغییره وتبدیله فمن بدله بعدما 
41Fاالله سمیع علیم إنعلى الذین یبدلونه  إثمه فإنما

واجر الواقفة على االله الكریم جرى ذلك وحرر  42
  وستین وتسعمائة.  أربعشعبان سنة  أواسطفي 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــهود الحــــــــــــــــــــــــــــالشـــــــــــــ

 محمود آغا     حسین آغا        مصطفى آغا محمد آغا كتخداي آغا         

 سراي جدید    عبد االله          عبد االله     باب السعادة    مثال صورة 

السلطانیة المطابقة لأصلها المنیف. نمقه الفقیر إلى الغني صورة الوقفیة المعلمة بالعلامة 
42Fاللطیف عبد االله بن نصوح القاضي بالقدس الشریف وما ضم إلیه وأضیف عفى عنه

43 . 

 :  حسبما وردت في وقفیتها قدسبیت المفي خاصكي سلطان عمائر  .15

من بقاع الخیرات السنیة وأبنیة الحسنات الهنیة  أنواعاأنشأت  أنهاورد في كتاب وقفها 
  : الصرایم وأتم الطاویات فمن جملة ذلك وأقوىبأكمل العزائم وأجمل النیات 

 الإلهالمسجد الشریف الرفیع الطاق والمعبد المنیف المنیع الرواق الذي بنته لمرضاة الملك  -1
. حفت بنیانه على تقوى من االله في محلة الست من محلات بلدة القدس المبارك وأسست

في  إلیهمبعنایة االله تعالى وتبارك رجاء الانتظام في سلك المؤمنین أولي المفاخر المشار 
43F)یعمر مساجد االله من آمن باالله والیوم الأخر إنماقول الملك القادر (

ورغبة فیما وعد به  44

                                                           
 .181لبقرة، آیة ا  42
 .27 -18م، ص1556هـ/964، أواسط شعبان، 270سجل   43
 .18آیة  ،لتوبةا  44
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یه صلوات االله وسلامه أناء اللیل وأطراف النهار بقوله من بنا الله مسجدا النبي المختار عل
44Fبنا االله له بیتا في الجنة

 ، ووقفته على الذین یقیمون الصلاة من المؤمنین والمؤمنات.45

ومنها العمارة التي بنتها تجاه المسجد المزبور المنطویة على مطبخ منیف كثیر النوال  -2
45Fوفرن وكیلارومأكل نظیف عدیم المثال 

46Fومحوطة 46

47Fوأنبار وكنف 47

متعددة  48
48Fومحطب

49. 

وقفتها على فرقة  المذكوروالخمسون، التي بنتها حول المسجد  ومنها الحجرات الخمس -3
، المجاورین من صلحاء المؤمنین المتشرعین الفقراء والمساكین وزمرة الضعفاء والمحتاجین

 عن دنس الطبیعة.وأتقیاء فقراء الموحدین المتورعین المزكین أنفسهم 

 لسبیلا أبناءووقفته على عامة  هللاوالذي بنته ثمة لمرضاة  لواسعاومنها الخان المنیف  -4
 وأصحاب السفر والرحیل.

كما وردت  لمقدسابیت  موقوفات خاصكي سلطان على مجمعها الخیري في. 16
 :من خلال وقفیتها

لكي تضمن خاصكي سلطان البقاء والاستمرار لهذه المبرة الخیریة في أداء خدمتها إلى ما 
في كل من  "ةلویا"سناجق  أربعةفي  جمة وكثیرةفقد أوقفت علیها أوقاف تكون،  أن هللاشاء 

 قرى الأوقافوتتضمن هذه ونابلس، وطرابلس.  والقدس،سوریا وفلسطین، وهي سنجق غزة، 
 ومزارع، وأراضي وخانات، ودكاكین، وطواحین، وحمامات، وقیساریة.أو أجزاء من قرى،  كاملة،

ن موضعا موقوفا على یحصر ما یقرب من ثلاثومن خلال كتاب الوقف المذكور فقد تمكنا من 
  مجمع خاصكي سلطان، والذي هي على النحو التالي: 

49Fجمیع القریة المسماة بأمیون -1

المعمورة الواقعة في ناحیة كورة من توابع محروسة طرابلس  50
 الشام.

50Fالمزرعة المسماة بقیقبة -2

51. 

                                                           
 .221، ص2مسند الإمام احمد ج  45
 كیلار : بیت المؤونة ( مخزن) وهي كلمة لاتینیة.  46
 محوطة: حوش یحیط به سور( ساحة داخلي).  47
 أیضا للمرحاض. جمع كنیف، وهو ألحظیرة، ویقال  48
 مكان الحطب.  49
أمیون : أي ألمصونة، من قرى الكورة العلیا في شمال جبل لبنان وهي قصبة قضاء الكورة وأشهر قراها، وفیها إقامة المشایخ   50

    ساعات منها، جبرائیل ألخوري، آثار الادهار، 3بني العازر، وكانوا أصحاب المقاطعة. وهي واقعة جنوبي طرابلس عللا بعد 
 .307، ص 1 ج
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51Fقریة اللد -3

 من توابع غزة. الرملةالواقعة في ناحیة : 52

52Fدرهم وخمسمائة درهم من عشر القریة المسماة بجیب بألفيجمیع الحصة المعدودة  -4

من  53
ویلاحظ بان مساحة ارض الجیب الموقوفة على العمارة العامرة قد  الشریف،أعمال القدس 

 دونما. 2651بلغت 

والدكاكین الواقعة في محلة الشیخ طتماج من محلات محروسة طرابلس،  انینخالجمیع  -5
وما یتصل بالخان الجدید من جانب الشمال من قطعة ارض خالیة المتصل حدودها قبلة 

53Fبالطریق العام وبنهر قلیط أیضابالطریق وشرقا 

، وشمالا بالطریق العام وبباب البحر 54
 .وغربا بالطریق العام

54Fجمیع القاساریة -6

المتصل حدودها قبلة الطریق العام  لعدیمياالواقعة في محلة خان  :55
 وشمالا حدیقة الاترجي، وغربا الطریق العام ونهر القایص. لعدیمياوشرقا خان 

المعروفة بالطیطریة الكاینة بأرض قریة رشحین من توابع الزاویة  الأربعجمیع الطواحین  -7
قبلة بالنهر من أعمال المحروسة المحكیة الدایرة على نهر رشحین، المتصل حدودها 

 المزبور، وشمالا وشرقا بطریق البساتین. 

بع واالواقعة بأرض قریة بشنین من ت جمیع الطواحین الأربع المعروفة بالترابیةومنها   -8
لزاویة الدایرة على نهر أبي علي المتصل حدودها قبلة وغربا بالنهر المزبور وشرقا بخرق ا

 وشمالا بالطریق العام . لمرقومة،االطاحونة 

 إلىة بالدرب الخاص النافذ ل، المحدودین قبنین ببیت المقدس الشریفئجمیع الحمامین الكا -9
 لسالك،اوغربا بالطریق العام  خلیل،وشرقا بدار القاضي  لجلیلاباب الغوانمة بالحرم 

، ومما یجدر ذكره في هذا السیاق فان الحمامین المذكورین قد انتقلت ملكیتهم وشمالا كذلك
 .الكاثولیك مكانهم للأرمن بتركیةوقد تم بناء  الكاثولیك، للأرمن

55Fبیت اكسا ةومنها جمیع قری -10

لفعة  أمالمتصل حدها قبلة بخلة  لشریفاالقدس  أعمالمن  56
عراق الضحضاح ورأس شعب  إلى العرایس والرجم وشرقا بسلسلة وآتونووادي الصرار 

                                                                                                                                                                      
 مزرعة قیقبة : لم نقف لها على ترجمه.  51
م، وتم 1948میلا، تم احتلالها من قبل القوات الإسرائیلیة في العام  13اللد : تقع في الجنوب الشرقي من یافا وعلى مسافة   52

 .479، ص2، ق، 4تشرید معظم سكانها عنها. أنظر الدباغ ، بلادنا فلسطین، ج
مترات إلى الشمال الغربي من القدس تحیط بأراضیها أراضي النبي صموئل، وبیت اجزا، على بعد عشرة كیلو : تقع الجیب  53

 .12لبریطاني، صاوبدو، وجدیدة وبر نبالا، محمود برهم ومحمد خروب، قاموس القرى الفلسطینیة إبان الانتداب 
 نهر قلیط: نهر أبو علي الیوم ونهر ادونیس عند القدماء.  54
 .مسقوف مقبب سوق  55
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وعراق به صلیب وبركة  التنور وشعب بین أراضیها وبیت حنینا، وشمالا بشعب البیض
56Fقریة بدو إلىصموئل، والدرب السالك  قریة

بیت اكسا  أراضيوقد كانت معظم ، 57
 قطعة وهي موقوفة على العمارة العامرة. 730وقد بلغت  لزیتون،ا بأشجارمغروسة 

 ومن حقوقها التابعة لها مزرعة الخروبة الداخلة في حدودها المذكورة. -11

57Fوعشرین قیراط من قریة كفر جنس أربعة أصلثمانیة عشر قیراط من  -12

وقد تمثلت  .58
حصة العمارة العامرة من هذه القریة في الحنطة والشعیر ومال صیفي وخراج وكروم 

 ونحل. 

58Fكفر عانة -13

59Fمع المزرعة المعروفة بكفر طاب 59

60.    

60Fانضقریة بقیع ال -14

 ، ومن حقوقها التابعة لها قطعة ارض بقیع الغرس. 61

61Fجمیع قریة بیت لقیا -15

62.    

62Fمزرعة بیت نوشف، ومزرعة ركوبیس -16

63. 

  وقدرها ثمانیة عشر قیراطا من أصل أربعة وعشین قیراطا. ،بیت لحمقریة  -17

أربعة وعشرین  أصل، وقدرها ثمانیة عشر قیراطا، من قریة بیت جالا الحصة من جمیع -18
الداخلتین في  لحنیةا رأس مزرعة ، وقطعة أرضقیراطا، مع قطعة أرض خلة العجوز

 حدودها الجاریتین في حقوقها.

63Fالكنیسةجمیع قریة  -19

 الرملة. أعمالمن ، 64

                                                                                                                                                                      
 لقدس، تحیط بأراضیها قرى لفتا، وبیت حنینا، والنبي صموئل.اقریة بیت اكسا: تقع إلى الشمال الغربي من   56
 قریة بدو: تقع شمال غرب القدس.  57
 .362-361، ص 2 ، ق،4بلادنا فلسطین، ج ،لدباغاكفر جنس: تقع قرب الرملة، انظر:   58
كم عنها، تقوم كفر عانة على بقعة قریة (أونو) بمعنى قوي،  11ة من یافا، على بعد نحو كفر عانة: تقع في الجهة الشرقی  59

لدباغ، بلادنا فلسطین، اوأراضي جنداس، أنظر:  الكنعانیة العربیة، تحیط بأراضیها أراضي قرى العباسیة، والسافریة، وساقیة،
 . 330-328، ص 2، ق، 4ج

 كفر طاب: لم نقف لها على ترجمة.  60
لجبل الزیتون (الطور) ویحدها من الجنوب العیزریة، ومن الشرق الزعیم، ومن ابقیع الضان: تقع على السفح الشرقي من   61

 لقریة، وهي موقع اثري عثر فیه على مقابر وبقایا كنائس بیزنطیة.الطور، اندرست هذه االشمال العیسویة، ومن الغرب 
ط بها أراضي قرى خربثا المصباح وبیت عور الفوقا وبیت سیرا وبیت نوبا وبیت بیت لقیا: تقع في الغرب من رام االله ،تحی  62

 .58لقرى، صاعنان. انظر: محمود برهم ومحمد خروب، قاموس 
بیت نوشف: في الجهة الغربیة من قریة بیت لقیا هناك خربة ( بیت نوشف). وفیها جدران متهدمة وبقایا صهریج وحصى   63

المواقع الأثریة في لواء رام االله أیضا، وفیها جدران متهدمة ومغارة، ومدافن في الصخر. الوقائع مربعه، وخربة (رقوبیس) من 
 .1529، 1552ص،  ،)1944(  1375فلسطینیة، ملحق عدد ال
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64Fجمیع قریة بیر ماعین -20

كانت تتم عملیة المقاطعة على محصول القریة من صیفي  .65
وقد بلغت عائدات الوقف من محصول  والجابيل متولي الوقف بوشتوي وخلاف ذلك من ق

م بما جملته ثمانیة قناطیر 1582هـ / 990زیت الزیتون في قریة بیر ماعین في العام 
 ونصف القنطار من زیت الزیتون الطیب.

65Fاجمیع الحصة في قریة سبتار  -21

 .أربعة وعشرین قیراطا أصلوقدرها اثنا عشر قیراطا من  ،66

66Fجمیع قریة عنابة -22

67 . 

67Fقریة السافریةجمیع الحصة في  -23

  وعشرون قیراطا.  إحدىوقدرها ، 68

68Fجمیع قریة خربثا -24

69. 

 . وقدرها سبعة قراریط ،جمیع الحصة من قریة جنداس -25

69Fجمیع قریة یازور -26

70. 

70Fجمیع قریة الیهودیة -27

71.   

71Fجمیع الحصة من قریة بیت دجن -28

  وقدرها ثمانیة عشرة قیراطا وثمانیة قراریط من قیراط. 72

                                                                                                                                                                      
دونما، ویحیط بهذه الأرضي أراضي برفیلیا وخروبة وعنابة  3872الكنسیة، تقع في الجنوب من عنابة، ولها أراض مساحتها   64

م، بعد طرد أهلها منها، انظر: الدباغ، بلادنا 1948قباب وبئر معین وبیت شنا، تم تدمیر القریة في أعقاب حرب العام وال
 . 508، 507 ، ص2، ق، 4فلسطین، ج، 

تقع في الجهة الشرقیة من الرملة تحیط بها أراضي قرى البرج وصفا وبیت سیرى والبویرة والكنیسة وسلبیت وبیت  :بیر ماعین  65
بلادنا فلسطین،  ،لدباغاد أن تم طرد سكانها منها، انظر: م، بع1948شنة وبرفیلیا، دمرت القریة في أعقاب حرب العام 

 . 200 ،199لخالدي، كي لا ننسى، ص ا؛ ولید 1537عددلفلسطینیة، االوقائع  ؛582 ،529 ، ص2، ق4ج
وصرفند العمار، كانت هذه  بها أراضي كفرعانة، وبیت دجن،سبتارا: تقع في ظاهر قریة السافریة من أعمال یافا، وتحیط   66

 القریة عامرة. 
 م. 1948قریة عنابة: كانت تتبع قضاء الرملة، تم احتلالها وتدمیرها في أعقاب حرب العام   67
دجن كم منها، تحیط بها أراضي كفر عانة وساقیة وبیت  11تقع في الجنوب الشرقي من یافا، وعلى مسافة  :السافریة  68

 .322-320 ، ص2، ق4وصرفند العمار وعرب أبو الفضل، انظر: الدباغ، بلادنا فلسطین، ج
قریة خربثا: خربثا الحارثیة، تقع في الجهة الشرقیة من دیر قدیس، تحیط بها ارضي قرى دیر عمار وارس كركر وكفر نعمه   69

 ودیر قدیس. 
لفتوح نسبة إلى ان القرى المجاورة لها باسم بلاد یة، عرفت یازور وغیرها مقریة یازور: قریة قدیمة لعلها بیت الزور، الكنعان  70

لشرقي، تحیط بأراضیها، أراضي افتحها أیام الفتح العربي الإسلامي على ید عمرو بن العاص. تقع یازور في ظاهر یافا 
 الخیریة وبیت دجن، تم هدمها من قبل الیهود، بعد طرد سكانها عنها.  

لشرقي، والعباسیة تقوم على قریة یهودا، ایة: العباسیة، من قرى قضاء یافا، تقع في ظاهر كفر عانة الشمالي قریة الیهود  71
، باسم م1932نها استبدلوه في أواخر سنة كانت تعرف العباسیة سابقا باسم الیهودیة، إلا أن سكا بمعنى مدح الكنعانیة،

 . 336-313، ص2، ق4لدباغ، بلادنا، جانسبة للدولة العباسیة.  العباسیة، نسبة للشیخ الصالح المدفون فیها، وذكرت
قامة قریة بیت دجن: قریة قدیمة تعود بتاریخها إلى أیام الكنعانیین، وكانت تتبع لمدینة اللد، تم هدمها من قبل الیهود، وإ   72

 . 319-315، ص2، ق4نظر: الدباغ، بلادنا فلسطین، جامستعمرة بیت داجون مكانها، 
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72Fجمیع قریة بیت شنا -29

73. 

73Fقریة رنطیاجمیع  -30

74. 

74Fجمیع الحصة من قریة نعلین -31

، وقدرها ثمانیة عشر قیراطا من اصل أربعة وعشرین 75
 قیراطا.

75Fجمیع قریة قاقون -32

مدینة نابلس، ومن حقوقه الداخلة فیها مزرعة دیر سلام،  أعمال، من 76
 نابلس. أعمالبناحیة بني صعب من  ومنها الربع من مزرعة حیثان الجماسین

سلطان والسلطان سلیمان والتي لم ترد في كتابي وقفهما موقوفات خاصكي  .17
 :على العمارة العامرة

وجود عدة موقوفات  إلىتشیر  إشاراتوردت في سجلات محكمة القدس الشرعیة عدة 
السلطان سلیمان  قبل من إیقافهاتم قد  بأنه الأرجحوعلى  لمقدسافي بیت  على العمارة العامرة

قد تم و  بقا،اس إلیهماوقفهما المشار  يلم ترد في كتاب أنها إلا ،سلطانه خاصكي توزوج لقانونيا
 على النحو التالي: و  لموقوفاتا حصر هذه

76Fقریة الجدیرة -1

أي ما  لعامرةاهذه القریة عائدا لوقف العمارة  أراضي، حیث وجد قسما من 77
) دونما، 826حیث بلغت مساحتها ( لمذكورةاالقریة  أراضي نقطعة أرض م 63یعادل 

    مشجرة وغیر مشجرة. أراضيوهي عبارة عن 

77Fالرملة -2

ویستدل على ذلك من خلال  العامرةعلى العمارة  أراضیهاقسما من  أوقف: حیث 78
الدكتور محمد عدنان البخیت، في دراسة حول مدینة الرملة في  الأستاذدراسة قام بها 
 إنفاقها، ووجوه الوقفیاتوعند حدیثه عن  لمیلادياالسادس عشر  لهجرياالقرن العاشر 

 وقفیه) 19والذي یشتمل ( الآستانة ) والمحفوظ في 192أن دفتر مفصل رقم ( إلىفأشار 

                                                           
 بیت شنا: تقع شمال سلبیت.   73
دونم، وتقع ظاهر مستعمرة "ویلهلما الألمانیة تحیط بها أراضي قرى المزیرعة وقولة  13رنطیا: قریة صغیرة بلغت مساحتها   74

 . 337 ،336ص ،2ق ،4. الدباغ،  بلادنا فلسطین، جیهود وأقاموا على بقعتها مستعمرةوویلهلما، دمرها ال
كانت نعلین في العهد  لد، تحیط بها أراضي قرى شلتا ودیر قدیس وشبتین وقبیة وشقبة وبدرس ومدیة.نعلین: تقع شرقي ال  75

 .558 ،557 ، ص2، ق4قریة، بلادنا فلسطین، ج 13العثماني مركزا لمدیریة ناحیة تحمل اسمها ویتبعها 
دیر الغصون ومزارعها والمنشیة ووادي قاقون: تقع إلى الشمال الغربي من طولكرم، وتحیط بها أراضي طولكرم وشویكة و   76

 .118محمود برهم، ص :انظر م1948القباني، كانت مركزا للبرید في عهد الممالیك، تم تدمیرها في العام 
 كم.  10الجدیرة: تقع إلى الشمال الغربي من القدس على بعد   77
بن عبد الملك عندما كان والیا على جند فلسطین لقدس، أول من اختطها سلیمان االرملة: تقع إلى الشمال الغربي لمدینة   78

نظر: محمد عدنان اتى أصبحت أعظم مدینة في فلسطین، فبنا فیها المسجد والقصر ح لتكون مركزا لهذا الجند بدل لد.
 . 189 -187، ص1990لثاني، االبخیت، دراسات، المجلد السابع عشر، (ا) العدد 
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حیث خصص ریعها للإنفاق  لشریفا) وقف على العمارة العامرة في القدس 12منها (
 على العمارة العامرة.     

78Fقریة أریحا -3

لحضرة عمدة قضاة  الآستانة الشریف السلطاني الوارد من  الأمرمن خلال  :79
وخلاصة مضمونه أن یحدد القرى  لشریفا م عبد الرحمن المولى بقضاء القدسالإسلا

والتي من ضمنه  لمذكورا باللواءبلواء القدس الشریف الجاریة في وقف العمارة العامرة 
 .أریحاوردت قریة 

79Fبیت أرزا -4

على  أیضاقریة بیت أرزا، كما وردت  أنهاى وردت في بعض السجلات عل :80
 مزرعة أرزا.  أنها

ما ورد في كتاب وقف خاصكي سلطان من وجود عمائر  إلى بالإضافة لقدسامدینة  -5
هناك وقفا آخر لخاصكي سلطان  أننجد  لقدساكانت موقوفة على عمارتها العامر في 

ویتكون هذا الوقف من دار على ارض وقفیة مستحكرة  لقدساالعناب في  جورهویقع في 
وتعود  لقدساعائدة رقبتها لوقف خاصكي سلطان، كذلك یوجد حصة دار داخل سور 

  رقبتها لوقف خاصكي سلطان.  

80Fبتیرقریة  -6

 خاصكي سلطان. أوقاف: وهي من 81

81Fقریة جفنا -7

 لعامرةاوردت قریة جفنا من ضمن قرى وقف خاصكي سلطان على عمارتها : 82
 .ویستدل على ذلك من خلال حجة تحدید قرى وقف خاصكي سلطان

82Fلطورا -8

لمقدس قطعة اورد من ضمن موقوفات خاصكي سلطان على مجمعها في بیت  :83
 الیوم فلا یعرف مصیرها. وأمالطور افي  أبنیةلدم وكذلك ارض علیها اأرض تعرف ببقعة 

83Fالنبي شموئل -9

النبي شموئل قطعة وجد من ضمن موقوفات خاصكي سلطان في قریة : 84
 لقدس.اموقوفة على العمارة العامرة في  ، وهيارض تعرف بأرض المشین

                                                           
انظر: موسوعة  ،ز ناحیة في أواخر العهد العثمانيالشرق من مدینة القدس وكانت مرككم إلى  37أریحا: تقع على مسافة   79

 .191، ص 1القسم العام م ،لفلسطینیةا؛ الموسوعة 53-15لفلسطینیة، ص االمدن 
؛ الیعقوب، ناحیة 48م، ص 1538هـ / 954/جا/ 8/ 10بیت أرزة: تقع بین بیت جالا جنوبا وشرفات شمالا انظر س،   80

   .16، ص 1الشریف، جالقدس 
 ،لفلسطینیةالقدس والقریة موقع اثري انظر: محمود برهم، قاموس القرى اكم إلى الجنوب الغربي من  8بعد  بتیر: تقع على  81

 .15ص
قریة جفنا: تقع إلى الشمال من رام االله وهي موقع أثري یحتوي على بقایا كنیستین، انظر: قسطندي نقولا أبو حمود، معجم   82

 . 62اقع الجغرافیة، صالمو 
 لزیتون .القدس أخذت اسمها من الجبل الذي تقوم علیه، وتعرف أیضا بجبل اتقع إلى الشرق من  :الطور  83
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84Fخان یونس -10

یونس،  خربة مصبح الواقعة بالقرب من قلعة خان أراضيجمیع  أنورد : 85
    .خان یونس تقع ضمن سنجق غزة أنجاریة في وقف خاصكي سلطان، حیث 

وكذلك جاریة في وقف العمارة العامرة بالقدس،  :شفا عمرو بان عشر قریة أیضاكما ورد  -11
من ضمن موقوفات خاصكي سلطان على  أیضامزرعة الحمرا، وشتبعانة من توابع عكا، 

85Fلمقدسابیت عمارتها العامرة في 

86.    

86Fكویكات -12

87Fطیما ت، وبی87

 حیث وردت بأنها من ضمن موقوفات خاصكي سلطان. :88

88Fعربان هتیم -13

 خاصكي سلطانعربان هتیم كانوا من ضمن رعایا وقف  بأن دور : 89
 العمارة العامرة.والموقوفة على 

  :عائدات وقف كنیسة القیامة .18

رى اأعظم موضع لدى النصكنیسة القیامة الواقعة في مدینة القدس هي  أنمن الواضح 
من  أوسواء كان ذلك من داخل البلاد  لنصارىاغفیرة من  أعداد تقصدهاحیث  لقداسةامن حیث 
وحسب  النصارىائف طو لدى  الأخرى والأعیادفي مناسبات الحج  أوالعادیة  الأیاموفي  خارجها،

 سیدنا عیسى علیه السلام قد دفن داخل هذه الكنیسة.  أنمعتقد النصارى 

الامتیازات  غیب عن البال الإجراءات التي انتهجها السلطان سلیمان القانوني وخاصةتولا 
الأمن للحجاج أثناء قدومهم للبلاد وتنقلهم داخلها للزیارة والحج  توفیر سبل إلى إضافة لأجنبیةا

لما یترتب على  لبلادا إلىتشجیعا لهم لقدومهم  إلا ووكل هذا ما ه لدینیةاوممارسة طقوسهم 
 ، حیث یستفید منها الجمیع.زیارتهم تلك من فوائد اقتصادیة ومعنویة جمة

                                                                                                                                                                      
كم، تعتبر من أعلى القمم القریبة من بیت المقدس والقریة موقع  8النبي شموئل: تقع إلى الشمال الغربي من القدس على بعد   84

على كنیسة صلیبیه وأساسات ومدافن، وصموئل كلمة عبریة معناها اسم االله، ویقال أنها مسقط  اثري یحتوي على جامع أقیم
حمود، معجم المواقع ح؛ قسطندي نقولا أبو 15محمود برهوم، ص :انظر .لقریةارأس صموئل ومحل قبره في جامع 

 .   98الجغرافیة، ص
یونس النوروزي الدودار"من كبار موظفي السلطان برقوق"  خان یونس: وهي بمعنى "فندق یونس" دعیت بذلك إلى مؤسسها  85

م، وبنیت لحمایة التجار والحجاج والمسافرین، 1378هـ / 789أول وأشهر ملوك الممالیك الشراكسة، أسست المدینة سنة 
هایة العهد لغزي، تاریخ غزة من بدایة العهد المملوكي حتى نانظر: عثمان مصطفى الطباع ا المتنقلین بین فلسطین ومصر.

م، ص 1999هـ / 1421تحقیق ودراسة عبد اللطیف أبو هاشم، مكتبة الیازجي، غزة،  ،لبریطانياالعثماني وبدایة الانتداب 
333. 

 كم شمال عكا.  14الزیب: قریة عربیة تقع على بعد   86
 كم شمالي شرق عكا.  15كویكات: تقع على بعد   87
 .250، ص2، ق1بلادنا فلسطین، ج ،نظر: الدباغاكم منها،  32غزة، على بعد بیت طیما: تقع في الشمال الشرقي من   88
، 2بلادنا فلسطین، ق ،لدباغانظر: ا .عربان هتیم: وهم من سیناء، كانت تقیم في أراضي السواحرة بالقرب من مدینة القدس  89

 . 501، ص8ج
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لقانوني قد تم وضع ترتیب جدید لهذه الكنیسة امرجح انه في زمن السلطان سلیمان من ال
لنصارى وذلك بفرض مبلغ معین من المال على كل شخص منهم ابحیث یتم جمع العائدات من 

هذا وقد أورد عارف العارف في كتابه الكنیسة بغرض الزیارة أو التعبد،  إلىیود الدخول 
هذه الضریبة التي كانت  إنعند حدیثه عن كنیسة القیامة حیث قال: " القدسالمسیحیة في 

وهي:  لقانونياأو "الكفارة" فرضت على زمن السلطان العثماني سلیمان  تسمى" ضریبة الخفر" 
وسبعة قروش عن الحاج الیوناني وخمسة عن الحاج  الأجنبيعشر قرشا عن الحاج  أربعة

89Fالقبطيوثلاثة عن الحاج المغربي و  لأرمنيا

90. 

ومن خلال مطالعتنا للعدید من الحجج الشرعیة الواردة ضمن سجلات محكمة القدس 
 إیقافهاعائدات بوابة كنیسة القیامة تلك قد تم  أن إلىوعلى ضوء ذلك یمكننا الاستنتاج  الشرعیة

من ضمن موقوفات السلطان سلیمان، وفي  أنهامن قبل السلطان سلیمان نفسه، فكثیرا ما ترد 
لا فأنه  الإجراءومهما یكن ذلك  من ضمن موقوفات خاصكي سلطان. أنهاترد على  أخرى أحیان

من قبل ذي شوكة وعلى مستوى عال كونه بحاجة إلى فرمان وأوامر سلطانیة كي یتم  إلایصدر 
 :ذلك من خلال فرمان سلطاني ما نصه، حیث یستدل على العمل بها

حضرت أحمد أغا المتولي حالا على وقف المرحومة خاصكي  والأعیان"مفخر الأكابر 
سلطان وعلى وقف المرحوم السلطان سلیمان خان تغمده االله بالرحمة والرضوان نعلم أننا أمرناكم 
بضبط سائر ما یتحصل من وقف المرحومة خاصكي سلطان ومن وقف السلطان سلیمان وهو 

ویقبض سائر ما هو معتاد  قیامةنیسة سائر ما یتحصل من زوار النصارى الذین یدخلون ك
على حكمها وبذلك فإن مهما فاض من وقف السلطان سلیمان  علیهم وبأن تدیر العمارة العامرة

الذي یقبض من زوار النصارى الذین یدخلون كنیسة قیامة لسنة تاریخه بعد العلوفات تصرف في 
ن غیر المستغرب أن تكون هذه المبرة انه ملوازم العمارة العامرة ومصارفها وسائر لوازمها لكون 
 ."بحاجة للدعم والمؤازرة نظرا ذلك إلى وقف الخاصكیة

قد تم وقفه  للكنیسةكما وان قسما من عائدات كنیسة قیامة والتي یتم جمعها من الوافدین 
وفي مسجد قبة الصخرة ومقام النبي داود  لمباركا الأقصىعلى قراء القرآن الكریم في المسجد 

وعلى غیرهم من  لسلام، وكذلك في مقام النبي شموئل،اوفي مقام النبي موسى علیه  السلامعلیه 
حیث كان هؤلاء یقومون بقراءة القرآن الكریم في ربعة السلطان سلیمان وفي ربعة زوجته  لقراءا

من هؤلاء كان مخصصا له جزءاً أو  قارئبأن كل ، علما خاصكي سلطان، ویهدون ثوابه لروحهم
حیث كان یتم عمل ترتیب  أیضامحددة  أوقاتسورة معینة من القرآن الكریم لیقوم بقراءتها وفي 

                                                           
 . 230 المسیحیة في القدس، ص ،لعارفاعارف   90
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معینا من مال  امبلغ لكت قراءتههذا وقد كان یتلقى كل واحد من هؤلاء نظیر  لقراءامعین لهؤلاء 
  الخبز والطعام من طعام العمارة العامرة. من مقدار معین  إلى إضافةهذا الوقف 

فقد اقتضى  لمذكوراونظرا لأهمیة هذه العائدات ولما تشكله من دخل وافر بالنسبة للوقف 
 إلى إضافة لعائداتاعلى جمع هذه  بالإشرافالحال تشكیل جهاز من الموظفین كي یقوموا 

 يوكان على رأس هذا الجهاز متول ،المحافظة على سلامتها وعلى الكیفیة التي یتم التصرف بها
بموجب  الوقف وهو المسؤول عن واردات كنیسة قیامة، لهذا فقد تم تعیین بواب للكنیسة المذكورة

هذا وقد كان یتم تقیید صورة هذه  لمذكورابما لها من المعلوم من حاصل الوقف  براءة شریفة
عند  إلیهلیتم الرجوع الآستانة البراءات في السجل المحفوظ وعلى ما یبدو أنه كان محفوظا في 

 اللزوم.

قیامة بما لها اللكنیسة وظیفة كاتب كنیسة افي  أوجدتوالتي  أیضاومن ضمن الوظائف 
وأیضا وظیفة أمانة الكیس حیث یتم عنده حفظ جمیع  من المعلوم من وقف عائدات الكنیسة.

 الأموال التي یتم جمعها من النصارى الداخلین إلى الكنیسة. 

وكذلك  لقیامةاهو المسؤول عن عائدات وقف كنیسة و كان متولي وقف خاصكي سلطان 
حیث كان یقوم بالفصل بین طوائف النصارى  لأهمیةاعلى درجة بالغة من  بمهمةكان یقوم 

 وذلك بشأن الخلاف الحاصل بین طوائف النصارى في القدس بشأن عید سبت النور لمتعددةا
 عند قبر عیسى علیه السلام وذلك حسب اعتقادهم. البطركعندهم وإیقاد الشمعة من قبل 

  العائد لوقف خاصكي سلطان: مال الجزیة .19

علیهم دفع  الإسلاميالذمة ممن لا یریدون اعتناق الدین  أهلكما هو معلوم لدینا أن على 
على أوجهها الشرعیة بما یقتضیه الشرع، ولكن  إنفاقهاحیث كان یتم  لمسلمیناجزیة لبیت مال 

أن من العادة القدیمة أن  إلىوالتي تشیر  لشرعیةاالملاحظ ومن خلال استعراضنا لبعض الحجج 
ذلك من بیت قرى وقف خاصكي سلطان في جزیة النصارى في القدس وما یتبعها وكذلك جزیة 

هي عائدة لوقف خاصكي لحم وبیت جالا ونصارى قریة اللد وقرى وقف خاصكي سلطان، 
ومن ثم یقوم بدفع ما هو  لنصارىاسلطان، حیث كان متولي الوقف المذكور یقوم بجبایتها من 

والباقي یقبضه لجهة وقف خاصكي سلطان لیصرفه في مصالح الوقف  المبريمعین لجهة 
هذه الجزیة عائدة لوقف  أنیستدل على  أخرىوكذلك ومن خلال مطالعة حجة شرعیة  لشریفا

 الخاصكیة.

من عائدات كان یتوفر فائضا  الأحیانانه وفي كثیر من  إلى الإشارةلا بد من  وأخیرا
قبل قاضي الشرع الشریف في لواء  منحیث كان یتم حفظه  لعامرةاعن حاجة العمارة الوقف 
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 لشریفالقدس ومتولي وقف خاصكي سلطان ووقف السلطان سلیمان، ودزدار قلعة القدس ا
هذا الفائض في القلعة ضمن صندوق مجلد بجلد  حفظحیث كان یتم  القلعةصوباشي  إلى إضافة

وختم متولي  لقدسافندي دزدار قلعة لأختمه بختم مولانا ا إلى إضافةاحمر ومقفول بقفل حدید 
 ثانیة.   الأموالیتم استعادة هذه  للأموالحتیاج العمارة العامرة وفي حالة ا لوقفا

نقل الفائض من هذه  الأحیانفقد كان یتم وفي كثیر من  أخرىهذا من جهة ومن جهة 
 أخرى وأحیانا لمحروسةاللخزینة العامرة بالشام  إیصالهادمشق الشام حیث كان یتم  إلىالعائدات 

 لتكیةابحیث كان یزید كثیرا عن استهلاك  تهلوفر نظرا كان یقتضي تصدیر كمیات من القمح 
        رودس ومصر مثلا.  إلىلیصدر خارج البلاد 

 :في القدس على العمارة العامرةسلطان سلیمان القانوني لوقفیة ا .20

 أوقففقد ومحبوبته،  القانوني زوجة السلطان سلیمان ،على وفاة خاصكي سلطانبعد عام 
لى العمارة العامرة أوقافا أخرى بموجب كتاب وقفه المؤرخ في شهر شوال سنة عالسلطان سلیمان 

زوجته في بیت المقدس على  إقامتهام، وذلك دعما وإسنادا لقدرة المؤسسة التي 1559هـ / 967
90Fالقیام بأعمالها

وقد تمثلت هذه حبه لها في حیاتها ووفاءً لها بعد مماتها، من  نابع هذاو  91
91Fعشر قریة حارا ،وهيفي مجموعة من القرى والمزارع الوقفیة في ناحیة صیدا،  الموقوفات

92 
وتسعة عشر قیراطا من أصل أربعة وعشرین قیراطا من مزرعة كنیسة، وكذلك جمیع مزرعة 

92Fالتفاح إقلیممزرعة جلیوبة الواقعة بناحیة  إلى إضافةصوفیة، 

93. 

 :ةنص الوقفی

93Fالحمد الله الذي أبدع نظام العالم وأودع في

قدرته في  آیاتدقائق الحكم وأوضح  94
فق للاستشهاد بهذه إمارات من أراد من الأمم بكرمه العمیم ولطفه الجلیل بهرة وو الأضواء والظلم 

94Fصنایع إحسانه وجمت زرایع دوامغ سلطانه وظهرت بدائع برهانه وعمت

 غفرانه للمطیع 95
والعاصي بفضله الجزیل أوقف مزارع الأرض من غیر تصویر وفرض واحكمها بطول وعرض 
بحیث لا یمكن نقص وقرض لقدرته القدیمة وتدبیره الجمیل یدور اللیل والنهار ویفعل ما یرید 

شيء وكیل ده الخیر وهو على ویختار ویعز من یشاء من الأخیار ویذل من یشاء من الأبرار بی
                                                           

 .20ص ،لمقدسالعسلي، من آثارنا في بیت ا  91
نظر: یحیى بن أبي الصفا بن احمد المعروف بابن محاسن، ااحیة الزبداني في بر لواء دمشق، : تقع ضمن نقریة حارا  92

 .307ص م،1981هـ/1401المنازل المحاسنیة في الرحلة الطرابلسیة، دراسة وتحقیق محمد عدنان البخیت، 
لخوري انظر: العلامة الاب مرتین الیسوعي، تاریخ لبنان، نقله رشید الساحل، اول ضواحي صیدا من فوق إقلیم التفاح: یتنا  93

 .47م، ص1986، 2الشرتوني، تحقیق نظیر عبود، دار مارون عبود، ط
 كذا في الأصل بدلا من فیه.     94
 زرایع، بدل ذرایع.  95
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في المائة العاشرة الهجریة في الملك  المعالم الیقینیة وأبد الشعائر الحنفیة وأیدجدد المراسم الدینیة 
العادل وظله الظلیل والصلات والسلام الاتمام الاكملان والاشملان الاعدلان والاسلمان 

ل النبیل هادي الأنام إلى أقوم المرام الاجملان والاطیبان الأفضلان على السید الجلیل والرسو 
وخاتم النبیین والرسل الكرام ومبلغ الأحكام إلى كافة الأنام ومبین طرق الخیرات للخواص والعوام 

ما  له الأطهار وصحابته الأخیارآصلى االله علیه وعلى  والإنجیلمحمد النبي المكتوب في التوراة 
 الكثیر والقلیل. بالإحسانیوم الحشر  إلىدام اللیل والنهار وما دار الفلك الدوار ومن تبعهم 

95Fأما بعد فهذه وثیقة باحتوائها عل حدائق الحقائق الدینیة أنیقة وهاته نمیقه

رفیعة  .96
ن السلطا إنذكر ما لانطوائها بوثائق الدقایق الیقینیة أنیقة معرب معناها ومعبر فحواها عن 

96Fوالخاقان المعظم سلطان صنادید السلاطین في العالم برهان عرانین الأعظم

الخواقین في  97
 بإنعامهلا یفي  والإشفاق للإنفاقومعدنا  للأرزاقبالعظم الذي جعل االله سدته السنیة مقسما 

 بإعطاءالكفار ولا یكفي  العمیم حواصل المعادن والبحار ولو كان بعدد أوراق الأشجار أو رمال
هو الذي  الأقطارأو ذرات  الأمطارولو كانت بقدر قطرات  والأنصاركفة الكریم مداخل المدائن 

شرفه االله الملك العلامة بتعهد لوازم بیته الحرام ومراسم روضة النبي علیه الصلاة والسلام 
97Fوالمیسر له نظم مناظم المشهدین

98Fالأعظممام لأوعمر مراقد ابأحسن النظام  98

بالتوسیع  99
فحق له أن یقال انه أتم حق الخلافة أحق الإتمام واظهر قواعد الدین القویم بالإظهار  عظاموالإ

 أشجعالاكمل اعدل السلاطین الكمل بل هو  الأولالخواقیین الفضل ب هو العقل  أعقلالتام 
كرما وإحسانا واورعهم  وأعدلهمالخلفاء جأشا وجنانا أعزهم أنصارا وأعوانا أكرمهم نسبا وعنوانا 

99Fهادم قواعد الأصنام ثالث القمرین الإسلامعامر بنیان  قلبا ولسانا وازهرهم سرا وعیانا

ومحیي  100
100Fثار العمریند

مجدد الدین ومؤیده في  الخیرات أفانینالسلاطین الغزاة واضع أبنیة  ألویةرافع  101
ین من القبیلة الجلیلة العثمانیة حامي المایة العاشرة بالتأییدیات الربانیة عاشر أعاظم السلاط رأس

101Fالقبلتین

102Fالمنقبینوحاوي  102

103Fالملك البرین 103

104Fوالبحرین 104

105Fخادم الحرمین 105

الشریفین ظل االله  106

                                                           
 الوثیقة المحسنة المزینة.  96
، ةلعسلي، وثائق مقدسیة تاریخیالشریف، اأو ما صلب منه. وتطلق على السید عرانین: جمع عرنین، والعرنین هو الأنف كله   97

 . 151، ص3م
 . 151، ص3لعسلي، وثائق مقدسیه، ما ؛بكربلاء لنجف، ومشهد الحسیناشهدان: مشهد علي بن أبي طالب في الم  98
 مام أبي حنیفة.لیوم، وحي الأعظمیة منسوب إلى الااعظمیة ببغداد ما زال قائما حتى أبو حنیفة النعمان، وقبره في حي الأ  99

 القمران: الشمس والقمر.  100
 لعمران، عمر بن الخطاب وعمر بن عبد العزیز.ا  101
 الكعبة والمسجد الأقصى. :القبلتین  102
لعصور وسید الرأي والرعیة بالعلم الأمور وعلامة اعالم  لمنقب هو العلامة انهااب هو العالم بالأمر المدرك له، لنقاالمنقبین:   103

 .769، ص1لعرب، جاوالشرق، انظر: ابن منظور، لسان 
 مالك البرین: قارة آسیا وأفریقیا.  104
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مزلزل أصحاب  حسانلإته السابغة للبادي والعاكف مستعطف قلوب الرعیة بالعدل وامالوارف ورح
السلطان بن السلطان بن السلطان  والإحسانبالعدل  یأمرالظلم والطغیان الممتثل بنص أن االله 

نصرا  سلیمان خان بن السلطان سلیم خان بن السلطان بایزید خان خلد االله ملكه وسلطانه ونصره
انقراض  إلىوأعوانه وفتح له فتحا مبینا ولا زال خلیفة في كل زمان  عزیزا مبینا واعز جیوشه

الأزمان فاشتهر بالعدل العمران وابتهر بالنور القمران لما جزم بان الحكمة في إبداع الحقائق 
یجزي  أنمعرفة الخالق والتعبد اللائق رجاء  إلاالخلایق لیست  إبداءوحكم بان المصلحة في 

سایل أوفق الشایق یوم لا یكون غیر الحسنات والخیرات أوثق الو  بالأجرویؤجر بالجزاء الرایق 
وجد في تقدیم الخیرات  لیلا ونهاراالوثایق صرف حاله سرا وجهارا في ما لم ینقطع من أعماله 

في بناء مجار الخیرات جزیلة أشاد في مباني  العظیمة واجتهد في تعمیم الحسنات العمیمة أجاد
ساجد والجوامع وبنى العمائر والم الآخرةمزرعة ذاخرة أن الدنیا  المبرات الجلیلة وادخر ذخیرة

سمعت ولا خط على قلب بشر  أذنوالمدارس والصوامع بحیث مال عین رأت ولا الخانات  وأنشأ
 إلىكان عنان عزیمته العظیمة معطوفا  كنه لما من یحصى أوفر من أن تتصور لا أكثرلأنها 

الثواب  توفیر المثوبات الحق حسبة الله الحسیب إلىتكثیر المبرات وبنان همته اللطیفة مصروفه 
وحسنة ینتفع بها یوم الحساب مما كان في سلك ملكه الصحیح منخرطا وتحت تصرفه الریح 

التي وقفتها صاحبات الخیرات الجلیلة وكاسبة الحسنات العلیة علیة الذات منضبطا بالأوقاف 
مبان  منشئمفیضة مجار الخیرات  والأوانوصفیة الصفات زبدة سلاطین النسوان زبیدة العهد 

واحدة لا ثانیة لها في الدولة الخیرات راغبیة الخیرات الحسان طالبة رضاء الرحمن هي التي 
106Fوثانیة للرابعة الزاهدة والسعادة

رحمة االله الملك الكریم  إلىفي الزهد والعبادة المرحومة الواصلة  107
الزاهرة ونور  لسلطنةونور حدیقة ا الأبدیةوالدة قرة عیون السلطنة السرمدیة وغرة جبهة الایالة 

حلیلها وابنها وابنتها على  وأیدحدقة الخلافة الباهرة حضرة السلطان سلیم نور االله مرقدها وتربتها 
العمارة العامرة التي بنتها في القدس الشریف حفظها الملك الطیف وذلك جمیع الحصة المعدودة 

ریة المسماة بحارا الواقعة بناحیة من عشر الق الاف درهم وثمانمایة درهم وثلاثین درهمآبثلاثة 
107Fصیدا

وجمیع الحصة من المزرعة  الأیامآخر  إلىصینت عن الآفة  من نواحي مدینة الشام 108
بالناحیة أربعة وعشرین قیراطا الواقعة  أصلالمعروفة بكنیسة وقدرها تسعة عشر قیراطا من 

المزبورة بقرب من القریة المذكورة المزبورة وجمیع المزرعة الشهیرة بوصوفیا الواقعة بالناحیة 
التفاح من توابع المدینة المزبورة حفظها بناحیة إقلیم  وجمیع المزرعة المعروفة بجلیوبة الواقعة

                                                                                                                                                                      
 البحرین: البحر الأبیض المتوسط والبحر الأحمر.  105
 الحرم المكي وحرم المدینة.  :لشریفیناالحرمین   106
 هـ. 135لمشهورة المتوفاة سنة االزاهدة: رابعة العدویة   107
 كم جنوب العاصمة بیروت.  45للبنانیة بعد بیروت وطرابلس، تقع على بعد اصیدا: صیدون، تعد ثالث المدن   108
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عند كل قریب وبعید  أمكنتهافي  لاشتهارهاالفتاح المستغني كلها عن التوصیف والتحدید  الملك
لم  أوتوابع والطرایق ذكر أو لم یذكر سطر بجملة ما لهذه المذكورات من الحدود والمرافق وال

یسطر وقد تقرر ذلك وظهر واشتهر شأنه وبهر حیث اعترف واقر في مجلد الشرع صاحب 
108Fوالعز والنظر وحافظا جیوش الإسلام في السفر والحضر الدستور السعادة

الأكرم والمشیر  109
السنیة العلیة مقبول السدة الأفخم جامع الكمالات الأنسیة وصاحب النفس القدسیة مقرب الحضرة 

109Fآصف

الزمان أفلاطون الأوان ذو القدر الرفیع والجاه المنیع المخصوص بصنوف لطائف  110
الوزیر الأعظم حضرة رستم باشا بن عبد الرحمن أدام االله تعالى إقباله وزاد بفضله  الملك المنان

بالوقف  بالإقرارولا زال مشیرا ومشار إلیه بالبنان عند خلفاء الرحمن الوكیل الشرعي  إجلاله
وبالرجوع الآتي ذكرهما عن جناب السلطان العادل والخاقان الباذل الكامل الذي رصع بجواهر 

هذه الصحیفة الشریفة ورشح بزواهر أوصافه الفاخرة فواتیح هاته النمیقة  أوائلالزاهرة  ألقابه
موكله المزبور  ةلرقاب ملوك الورى ومملقا للمزارع والنواحي والقرى بأن حضر طیفة لا زال مالكا الل

اقره االله في مقر عزه الموفور قد وقف وحبس بنیة صحیحة جمیع ما ذكر وطویة صافة جملة ما 
ویستغل بما یلیق من وجوه الاستغلال على الوجه الشرعي الحلال فما رزقه  رذكر وشرط أن یؤج

االله أوقافها موفورة معمورة وقفا  لمصالح العمارة المزبورة جع إلىاالله تعالى بضبط ویصرف 
فخر  إلىلطیفا مقبولا وشرطا منیفا معمولا وسلمه  اوإلحاقصحیحا شرعیا وحبسا صحیحا مرعیا 

الذي المتوكل على الملك الكریم الحاج آغا بن عبد الرحیم  والأعیان الأكابرفخر  والأقران الأماثل
من جنابه تسلیما وتسلما صحیحا  أسلمهنصبه متولیا لاجل التسجیل والاكتتاب والتكمیل وهو 

مصدقا من المتولي المزبور صریحا صدر من الجانب العالي والى الحكام على  فااشرعیا واعتر 
رجع الوكیل المار ذكره وكذلك صائبا في التحقیق والتدقیق فكره عن هذا الوقف بل  لحالاهذا 

رضوان االله فعارضه المتولي المرقوم متمسكا بقول من قال باللزوم من الأئمة المهتدین أعلاه 
 أستاذ إلیهتعالى علیهم استرده ما بیده ذلك لعدم اللزوم على ما هو المعروف والمعلوم مما ذهب 

 الأفخموالهمام  الأعظم الإمام الأئمةالمجتهدین أمام الأئمة وسراج  الأفاضلالدین وزین  أساتذة
المسلمین  أكثر وإمام إمامناالفحام كالثریا بین الثرى  جلاءالاالكرام  الأئمةصاحب الهمة بین 

أولى له مولاه أعلى مقام في الجنة بن ثابت رضي االله عنه وأرضاه حنیفة النعمان  أبي الأجل
احمد بن ناصر الشریعة المولى العالم الرباني والنحریر الكامل الصمداني  إلىأجمعین وترافعا 

البیضاء الحاكم الموقع أعلى الكتاب، أعلاه االله الملك الوهاب وانه تأمل في  الغراء هادي المحجة
كلام الجانبین وتفكر في مرام المتنازعین تأملا كافیا وتفكرا وافیا فرجح جانب لزوم الوقف لقوة 

                                                           
، 3لعسلي، وثائق مقدسیة تاریخیة، ما .، الوزیر على التشبیه بالقاعدة: جمع دساتیر، فارسیه، القاعدة یعمل بمقتضاهاالدستور  109

 . 151ص
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ته ولزومه بجمیع شروطه وحكم بصح رجاحتههور ظحجته وبرهانه واختاره لوضوح محجته و 
حكما صحیحا  مةئالأمن صنادید أعلام علماء  لأئمةاورسومه عالما بمحل الخلاف الواقع بین 

 تبدیلهشرعیا قاطعا وقضاء صریحا مرعیا ساطعا فصار وقفا لازما مسجلا لا یجوز بعد ذلك 
على الذین یبدلونه انه سمیع علیم  إثمه فإنماوتحویله ولا نقضه وتعطیله فمن بدله بعدما سمعه 

 .أجمعینومن غیره فعلیه لعنة االله والملائكة والناس 

 شوال المبارك لسنة سبع وستین وتسع مائة. أواخرجرى ذلك وحرر في 

 ال ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــشهود الح

 طان احمد حلبي بن الیاسن وأشرف الناس القاید السلافخر القر 

 فخر الأقران فرهاد ابن حسین القاید

 علي بن فرج القاید  والأمجاد الأماثلفخر 

   محمد بن بیري القائد أسد الأركان

 الأقران مصطفى ابن عبد االله القاید وأجملمحمود بن مصصة    الأماثلفخر 

 وغیرهم من المسلمین

كما ورد في كتاب  خاصكي سلطان والسلطان سلیمان، موظفو وقف .21
 :وقفیهما

 إدارةجهاز إداري في مجمعها الخیري یقوم على  إیجادحرصت خاصكي سلطان على 
هذا المجمع وفقا لما ترتئیه مصلحة العمل فیه، بغیة تحقیق الهدف الذي أنشى المجمع من  أمور

 وقد وجدت الوظائف المذكورة حسب كتاب وقف خاصكي سلطان وعلى النحو التالي: اجله. 

منها  أمورتتوفر في من یشغل هذه الوظیفة عدة  أنحیث شرطت الواقفة  :لوقفامتولي  -1
أي قطعة من  ،ةثلاثون قطع وظیفتهویكون  ذو رأي صائب رزین...  یكون عاقلا أمینا أن

 الذهب.

درون على الخدمة مستقیمون قا أمناءیعین لهذا الوقف خمسة جباة،  أن الجباة: -2
 ، ووظیفة كل واحد منهم ستة دراهم.صالحون...

وظیفة الكاتب في كل  الإداريوهذه الوظیفة من الوظائف الهامة في جهاز الوقف  الكاتب: -3
 یوم عشرون عثمانیا.
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معروف بالعلم والصلاح...  إماماشرطت الواقفة أن یرتب للمسجد الشریف  المسجد: إمام -4
 .ه أربعة دراهموظیفت

ویكون وظیفته ثمانیة  لطعام،الكي یحضر للمطبخ على الدوام لیراقب  شیخ العمارة: -5
 دراهم.

 لكي یتولى شراء ما تحتاجه العمارة، وتكون وظیفته ثمانیة دراهم. :وكیل خرج -6

 انباریا، ویكون وظیفة كل واحد منها خمسة دراهم.  والآخرواحدا كیلاریا  الكیلار والانبار: -7

لكتابة الخرج، ویكون وظیفته  أيیعین الكاتب المذكور لرعایة الكیلار والانبار  :الكاتب -8
 دراهم. ةست

یكون احدهما رئیسا ویكون وظیفته سبعة دراهم، ویكون لهما تلمیذا وظیفته  الطباخان:  -9
 ثلاثة دراهم.

ویكون أحدهم رئیسا ووظیفته ستة  أستاذانرجال خبازون،  أربعةتعیین  :الخبازون - 10
كل  وظیفتهكل واحد منهم خمسة دراهم، ویكون لهم ثلاثة تلامیذ  الآخران ووظیفةدراهم، 

 واحد منهم ثلاثة دراهم.

 نقیب الخبز ونقیب اللحم والطعام، ویكون وظیفة كل واحد منهم خمسة دراهم. النقیبان: – 11

 وظیفة كل واحد منهم كل یوم ثلاثة دراهم. :والأوانيمغسلا القصاع  – 12

كل واحد منهم كل یوم  إلىیراقبون الكؤوس، ویدفع  ثلاثة رجال معبر عنهم بجانقجي: – 13
 ثلاثة دراهم.

 ویكون وظیفة كل واحد منهما ثلاثة دراهم. منقیا الحنطة والأرز: – 14

 یكیل الحنطة، ووظیفته ثلاث دراهم. :الكیال – 15

 من الدق والتقشیر، ویكون وظیفته ستة دراهم. بمصالح حنطة الطعام:رجل یقوم  – 16

 ویكون وظیفته ستة دراهم . الطحان: – 17

 ویكون وظیفة أحدهما أربعة دراهم . :المغربلان – 18

 ویكون وظیفته درهمان. جاروشي: – 19

 إلىیرفع الحنطة من أنبار العمارة  رجلان یقومان أحدهما بمصالح دقیق الخبز حیث – 20
 الطاحونة، ویكون وظیفته أربعة دراهم.
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في  أبوابهایقیم لوازم خدمات الحجرات والمسجد من الكنس والتنظیف ویفتح  سراجا: – 21
 ویكون وظیفته خمسة دراهم. لمساءاویغلقها في  الصبح

 ویكون وظیفته أربعة دراهم. لعمارةایكون خانیا وفراشا وبوابا في خان  خانیا: – 22

 دراهم . ربعةأوظیفته  البواب: – 23

 دراهم. أربعةویكون وظیفته  الفراش: – 24

 .ویكون وظیفته خمسة دراهم نجار بناء وحجار: – 25

 ویكون وظیفته أربعة دراهم. لحمامینا أبنیةیرم ما اختل من  :مرمتي – 26

الماء  إیصال إلیهیقوم بمصالح قناتي الحمامین بالعمارة مع سایر ما یحتاج القنواتي:  – 27
   دراهم . أربعةویكون وظیفته  إلیهما

وتكون بباب كنیسة  العملاتدراهم، ومهمته تبدیل  أربعةیكون وظیفته  الصیرفي: – 28
 القیامة.

 ویكون وظیفته في كل یوم درهمین. :مخصصات القنادیل – 29

 خاصكي سلطان ووقف السلطان سلیمان القانوني وقفالطعام من  مستحقو .22
               :في بیت المقدس

في بیت فان مجمل وقف السلطان سلیمان وزوجته خاصكي سلطان  كما سبق وذكرنا
 كبیرةتوزیع الطعام من العمارة العامرة التي بنتها في مدینة القدس لأعداد المقدس ینحصر في 

بیت المقدس  أهل أنولا نبالغ القول  ،لعلمامن سكان المدینة المقدسة ومن المجاورین ومن طلبة 
 الأحیانوحتى انه وفي كثیر من  ،بالتكیةوالتي باتت تعرف  العامرةقد نعموا من خیرات العمارة 

مایة نفر من المساكین والضعفاء والمحتاجین الذین تم تحید عددهم  الأربعبكثیر كان العدد یفوق 
فیدین من ذلك والذي بحیث فاق ذلك العدد بكثیر وهذا ما نلمسه من خلال عدد المست لوقفیةافي 

 .سیتم توضیحه لاحقا

 إلىوبشكل واضح  ، یدلالواسع على تناول الطعام من العمارة العامرة الإقبال هذانظرا ل
 متفي بكل هذه المصاریف لزو  أنقدرة العمارة العامرة من حیث المقدرة المادیة التي تستطیع 

قفة احیث تم تفصیل نوعیته من خلال شروط الو  الأنواع أجودوالذي هو من  الطعام، إعداد
والذي یفي یدل على كبر مساحة هذا المجمع فإنما ثانیة  جهةمن  وأما، جهة وهذا من لمذكورةا

 إلى إضافة النبیلة، لمهمةاالقیام بهذه  كبیرة التي تساعد علىال إمكانیاتهوكذلك  الغرض،بكل هذا 
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المجاني  والذي یقدم الطعام الوحید في مدینة القدس بأنهعلما العدد الكبیر من العاملین فیه، 
 . لمستحقیه

 أنواعمن  لعامرةاوص ما یطبخ في مطبخ العمارة صبخهذا وقد شرطت خاصكي سلطان 
یطبخ في كل یوم سوى لیالي الجمع  أنلطعام وكیف یوزع على مستحقیه، حیث شرطت ا

الشریفة، یطبخ بالسمن مرتین ومرق بالأرز غذاء ومرق بالحنطة عشاء، وفي لیالي الجمع 
 الشریفة یطبخ مرق الحنطة غذاء والأطعمة النفیسة عشاء. 

 زردة"و" بدانة برنج"شهر رمضان الطعامان المعروفان " كما شرطت أن یطبخ في لیالي
بالمرق، ویفرق على علماء القدس  مملوءة"قزعات" ممتازة  أربعیطبخ  أن"وفي یوم عاشوراء 

 وصلحائه وأغنیائه على وجه العموم. وفقرائه

لعامرة امن خلال دراستنا هذه فقد تم حصر الجهات المستفیدة من الطعام من العمارة 
 والتي كانت على النحو التالي:

ألا  یعطى لأربعمائة من الفقراء أنلقدس وذكر في الوقفیة ان في مدینة و الفقراء والمحتاج -1
 بكثیر من هذا العدد.  أكثرالذین كانوا یتناولون الطعام من العمارة العامرة من الفقراء  أن

، خصص لموظفي بعض الجوامع والى الفقراء القاطنین بهذه الجوامع مستحقو الجوامع -2
 لعامرة.مخصصات من الطعام والخبز من مطبخ العمارة ا

، الزاویة الهندیةمثل  لمقدسامستحقو الزوایا، نظرا لوجود العدید من الزوایا في بیت  -3
مدین  أبي، وزاویة ة، والافغانیالازبكیة"" قشبندیةن"المولویة"، والبخاریة، والاسعدیة، وال

حیث كان المریدون  لزوایا،اوزاویة النبي داود، وزاویة النبي صموئل، وغیرها من  الغوث،
   هذه الزوایا یتلقون الطعام من العمارة العامرة یومیا. وإتباع

خاصكي  لمقدس ونظرا لكونالمدارس في بیت ا لعدید مناوجدت  لمدارس،ا مستحقو -4
یخصص للعلماء ولطلبة العلم من هذه العمارة  أنسلطان اشترطت من ضمن شروطها 

ونظرا لحاجة البعض من هذه المدارس للطعام فقد تم تخصیص مخصصات لها،  لعامرة،ا
 تهائأنشالمستفیدین من ذلك مدرسة خاصكي سلطان التي  أولیكون  أنومن الطبیعي 

 الواقفة ضمن مجمعها في بیت المقدس.

تعتبر الاسبلة من المنشآت الخیریة والضروریة في حیاة السكان والتي  ،لةبالأسمستحقو  -5
هذا وقد خصص  االله عز وجل، لمرضاةاهتم الكثیرون من أهل الخیر على إنشائها كسبا 

 .لعامرةامن العمارة  لطعامامن ن فیها مخصصات یلعاملل
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، حیث وموظفي الحرم وخلافهم) لعامرة،اموظفي العمارة ( لموظفینا منالمستحقون  -6
 لشریفافي الحرم  والقراء والمدرسیین لمقدساخصت الموقفة طبقة العلماء في بیت 

صیب وافر من نفیها، حیث خصتهم ب الأشرافووجهاء المدینة ومفتیها ونقیب  والبوابین،
      .أیضاحیث كان لهم نصیب من الطعام  القراء في مقام النبي داود إلى إضافة لطعاما

 ومن ذوي الصلاح.  لعریقةامن العائلات المقدسیة  أفرادكما خصص لبعض  -7

لهم من  ىمخصصات ساكني الحجر الخمس والخمسین حجره حیث شرطت بان یعط -8
 في كل یوم، غداة وعشیة. الأطعمة

 وقف خاصكي سلطان ووقف السلطان سلیمان القانوني: إلیهما آل  .23

العدید من  إیقافكما هو معلوم انه قد تم في فلسطین،  إیقافه: بخصوص ما تم أولا
والعقارات الوقفیة من قبل خاصكي سلطان زوجة السلطان سلیمان القانوني على  الأراضي

بخیرات هذه المبرة  هاوحتى زوار  لمقدسةا المدینة أهلوقد نعم  لمقدسامجمعها الخیر في بیت 
م، حیث 1948لأرض فلسطین في العام  الإسرائیليطوال الفترة السابقة للاحتلال  وذلك ،لخیریةا

تأثرت عائدات العمارة العامرة بشكل كبیر، والتي كانت تردها من الأراضي والمزارع الموقوفة 
والتي وقعت تحت قبضة الاحتلال ، هناك والتي كانت تشكل نسبة كبیرة جدا من موقوفاتها علیها

بحیث تم نقل ملكة  الأراضيوالذي فرض قوانین وقیود على هذه  لوقت،اي ذلك ف الإسرائیلي
     الغائبین. أملاكدائرة  إلىجمیع الموقوفات 

من الفلسطینیین والذین هجروا عن  ةكبیر  أعدادمن جهة ثانیة ترتب على ذلك نزوح 
الطعام  الذي ترتب علیه زیادة الطلب على الأمر لقدساواستقر قسما منهم في مدینة  أراضیهم

وبذلك فقد تأثرت العمارة العامرة  الإمكانیاتوجد شح في  نفسهفي الوقت  لعامرةامن العمارة 
بعضا من موقوفاتها سواء  أن إلى إضافة بشكل سلبي لا زالت تعاني منه حتى وقتنا الحاضر.

     علیها وأصبحت ملكیة شخصیة.  تم الاعتداءفي الضفة الغربیة قد  أوالقدس  مدینة في

من قبل السلطان  إیقافهاالتي تم ومما یجدر ذكره أن عائدات القرى والمزارع الوقفیة ثانیا: 
 لمقدسافي بیت  جهتها "مجمع خاصكي سلطان" إلىقد استمرت بالوصول القانوني،  سلیمان

قرى ومزارع  بعائدات أسوة البر التي تم تحدیدها من قبل الواقفة نفسها، أوجهعلى  إنفاقهالیتم 
 وفلسطین،من قبل الواقفة نفسها في كل من سوریا ولبنان  إیقافهاوقف خاصكي سلطان والتي تم 

ذلك قد تم  أنجهتها وعلى ما یبدو  إلىولكن من الملاحظ أن هذه العائدات قد توقف وصولها 
وقد استمر توقف ذلك فیما بعد، هذا وینطبق على  م،1918-1914 الأولىالحرب العالمیة  إبان

وعها لنفس الظروف ضوقف السلطان سلیمان ما ینطبق على وقف خاصكي سلطان، ذلك لخ
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سلیمان في صیدا الموقوف على العمارة ما جرى بخصوص وقف السلطان  وأما والإدارةوالشروط 
كثیرا وعلى ما یبدو فانه قد مر بنفس الظروف التي العامرة في بیت المقدس فلا یختلف الوضع 

مر بها وقف خاصكي سلطان هناك والتي بمحصلتها النهائیة ترتب علیها عدم وصول عائداته 
العدید  إلى إضافةالمذكور الوقفیة لا بل وطمس معالم هذا الوقف كلیا رغم وجود كتاب الوقف 

الجهود التي قام بها المجلس  إلى إضافة والمزارع الأراضيمن الشواهد التي تؤكد وقفیة هذه 
وحتى بعد انحلال  لمنصرماوذلك منذ فترة الثلاثینات من القرن  الأعلى الإسلاميالشرعي 

یعرف بالضفة الغربیة  أصبحودخول ما تبقى من فلسطین والذي  الإسلامي الشرعي سالمجل
ممثلة  الأردنیةا قامت به الحكومة وم لمنصرماوحتى الستینات من القرن  الأردنيتحت الحكم 

 هناك ولكن رغم ذلك كان دون جدوى. الأوقافبوزارة 

وقد أصبحت ملكیتها خاصة للسكان هناك، حیث  لوقفیةالم یعد أي ذكر لهذه العقارات 
 الأملاكاستغلوا حالة الضعف والفوضى التي مرت بها المنطقة وقاموا بالاعتداء على هذه 

حیث حرموا العمارة العامرة من مصدر دخل  لوقفاوحولوا ملكیتها لهم، منهكین بذلك حرمة هذا 
      .یبقى أمد الدهر أنسنوي لیس بالقلیل والذي رغب موقفه 

 

 مصادر ومراجع الدراسة:

 .القرآن الكریم -

 .سجلات محكمة القدس الشرعیة -

 .القدس – الإسلامیةالتراث والبحوث  إحیاءوثائق مؤسسة  -

هـ)، المنازل المحاسنیة في الرحلة 1053الصفا بن أحمد (ت  أبيابن محاسن، یحیى بن  -
الجدیدة بیروت،  الأفاقالطرابلسیة، دراسة وتحقیق محمد عدنان البخیت، منشورات دار 

 م.1981هـ / 1401

، دار 4ج، م16، ابن منظور، أبي الفضل جمال الدین محمد بن مكرم، لسان العرب -
 م.1957-1955 ،بیروت صادر

، تحقیق بسام عبد الوهاب الجابي، 2آصاف، یوسف بك، تاریخ سلاطین آل عثمان  -
 م.1985هـ / 1405الطبعة الثالثة، دار البصائر، دمشق، 

مطبعة جریدة بیروت،  للغات،ا، محمد علي، الدراري اللامعات في منتخبات ألأنسي -
 م.1990هـ/ 1318
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حلو، حسین یوسف عبد االله، مقام النبي صموئل في القدس، رسالة ماجستیر غیر  أبو -
 م.1999هـ/ 1420منشورة، جامعة القدس، 

، 1في فلسطین، جمعیة الدراسات العربیة، ط الجغرافیةحمود، قسطندي نقولا، المواقع  أبو -
 م.1984القدس، 

 م.1900 ألثاني،) العدد (أ17البخیت، محمد عدنان، دراسات م -

، 1ط لبریطاني،ابرهم، محمود، ومحمد خروب، قاموس القرى الفلسطینیة إبان الانتداب  -
 م.1990عمان، 

مركز التخطیط والدراسات، ط،  لمبارك،ا الأقصىبیضون، عیسى محمود، دلیل المسجد  -
 م.1993كفركنا، 

 .2009دلیل القدس، تاریخ وحضارة، منشورات لجنة القدس، الجعبة، نظمي،  -

، غیر منشورة دكتوراهرسالة  لممالیك،احمودة، عبد الرحمن سعید، بیت المقدس في عهد  -
  م.1979هـ/ 1399لأزهر، ا جامعة

 م.1879، المطبعة السوریة، بیروت، 1ج ،، جبرائیل، آثار الادهارلخوريا -

 د، ت).لشفق للنشر والتوزیع، كفر قرع، (الدباغ، مصطفى مراد، بلادنا فلسطین، دار ا -

وعهودها في بلادنا فلسطین،  الإسلامیةالدباغ، مصطفى مراد، الموجز في تاریخ الدول  -
 م.1982، 3، منشورات الیسار، ط4ج

كاتبة، مسجد ومقام النبي داود علیه السلام في بیت المقدس، دراسة  إسحاقالدجاني، أمل  -
 الأردن،، ، عمانالتوزیع، رام االله، فلسطینتاریخیة أثریة معماریة، دار الشروق للنشر و 

2014. 

 م.1951هـ/ 1370المسیحیة في القدس، مطبعة دیر الروم بالقدس،  العارف، عارف، -

، الناشر مكتبة الأندلس، القدس، 2رف، المفصل في تاریخ القدس، طاالعارف، ع -
 م.1086هـ/ 1406

هـ / 1413عمان،  الأردنیة،منشورات الجامعة  التاریخكامل جمیل، القدس في  لعسلي،ا -
  م.1992

، مؤسسة عبد الحمید شومان، 2، ط2م ،ةتاریخیكامل جمیل، وثائق مقدسیة لعسلي، ا -
 م.    1985عمان، 
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جمعیة عمال المطابع التعاونیة، عمان،  لمقدس،اثارنا في بیت آ ، كامل جمیل، منيلعسلا -
 م.1982

القرن السابع عشر عطا االله، محمود علي، وثائق الطوائف الحرفیة في القدس في  -
هـ/ 1411، نابلس، 1، ط2المیلادي من خلال سجلات محكمة القدس الشرعیة، ج

 م.1991

الشریف في خلیل الرحمن،  الإبراهیميسارة، رقوم المسجد  أبوعمرو، یونس، ونجاح  -
 م.1989هـ/ 1410، 1ط ألخلیل،منشورات مركز البحث العلمي في جامعة 

في تاریخ غزة، تاریخ غزة منذ أقدم  الأعزةإتحاف  باع،ط، عثمان بن مصطفى اللغزيا -
 أبوم، تحقیق ودراسة عبد اللطیف زكي 4العصور القدیمة حتى بدایة العهد المملوكي، 

 م.1999هـ/ 1420، غزة، 1هاشم، الناشر مكتبة الیازجي، ط

 م.1989كفر قرع،  ،الفرحان، یحیى، موسوعة المدن الفلسطینیة، دار الشفق -

تاریخ سلاطین آل عثمان، تحقیق بسام العباس احمد بن یوسف بن احمد،  أبوالقرماني،  -
 م.1985هـ/ 1405لبصائر، دمشق، ا، دار 1، طلجبالياعبد الوهاب 

، دار الجلیل، بیروت، 1كلو، اندرو، سلیمان القانوني، ترجمة البشیر بن سلامة، ط، -
 م.1991هـ/ 1411

-1800هـم 1245-1215ل الفترة المدني، عبد العزیز، مدینة القدس وجوارها خلا -
 م.1996هـ/ 1417، عمان، 1م، منشورات بنك الأعمال، ط1830

، بیروت، 1ط، 1918-1700العهد العثماني  أواخرمناع، عادل، تاریخ فلسطین في  -
 م.1999

الیعقوبي، محمد أحمد سلیم، ناحیة القدس الشریف في القرن العاشر الهجري م السادس  -
 م .1999عمان،  لأردني،ا، منشورات البنك 1، ط2ج لمیلادي،اعشر 
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KUDÜS HASEKİ SULTAN İMARETİ VAKFI

Ayhan IŞIK1

GİRİŞ

	 “Vakıf Medeniyeti” ve “Vakıf Cenneti” olarak tarihe ismini altın harflerle 
kazımış olan Osman Devleti, karşılıksız vermeyi ve başkalarını kendine tercih etme-
yi bir hayat tarzı haline getirmiştir. Kendisinden önceki İslam devletlerinden tevarüs 
ettiği vakıf müessesesi sayesinde toplumdaki fakir, muhtaç, düşkün, dul ve yetim gibi 
ihtiyaç sahiplerine şefkat ve merhamet elini uzatmaktan geri durmamıştır. 

	 Vakıf kurma hususunda Padişah ve padişah hanımları birbirleriyle adeta ya-
rışmış ve “verme kültürünü” ülkenin dört bir tarafına yaymışlardır. Özellikle Kanûnî 
Sultan Süleyman’ın hanımı ve II. Selim’in annesi Hürrem Sultan başta Mekke, Medi-
ne ve Kudüs olmak üzere devletin dört bir tarafında pek çok imaret ve hayır müesse-
sesi inşa ettirmiştir.

	 Hürrem Sultan’ın en önemli vakıf eserlerinden birisi de bütün dinlerce önem 
verilen  Kudüs’te, 1552 yılında Mescid-i Aksa çevresindeki ihtiyaç sahibi fakirlere 
yemek dağıtılması için yaptırdığı “Haseki Sultan İmareti”dir. 

	 Hürrem Sultan, Kudüs’te Mescid-i Aksâ’nın yakınında es-Sit Mahallesinde 
bir cami; caminin karşısında fakirlere, muhtaçlara ve düşkünlere yemek yedirmek için 
yemekhane, fırın, ambar, avlu ve odunluğu müştemil bir imaret; caminin etrafında 
Müslümanların ilim öğrenmeleri için 55 odalık bir medrese; yolcuların ve misafirlerin 
ihtiyaçlarının karşılanması ve konaklamaları için bir de han yaptırmıştır. 

	 Makalemizde öncelikle vakfın kuruluş amaçları, dinî, sosyal ve iktisadî 
fonksiyonları, psikolojik etkileri, eğitim ve öğretim, sağlık, imar ve belediye alanın-
daki hizmetleri Şeriyye Sicilleri ve Meşihat Arşivi’ndeki vakıf kayıtları esas alına-
rak tafsilatlı bir şekilde izah edilmiştir. Osmanlı Devleti’nin Haremeyn ve Kudüs’e 
gösterdiği ihtimam, Başbakanlık Osmanlı Arşivi’ndeki vakfiye ve vakıf muhasebe 
kayıtları kapsamında değerlendirilmiştir.

	 Hürrem Sultan’ın Kudüs’te vakfettiği “Haseki Hürrem Sultan İmareti”nin, 
yapılış amacı, vakfın kurulduğu mekân, verdiği hizmetler ve yaptığı çalışmalar, vakıf 
1	 Dr. Öğr. Üyesi, Karabük Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi, iayhan555@gmail.com. 
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görevlileri, görevlilerin özellikleri ve maaşları, imarette yapılan yemekler için kul-
lanılacak malzemeler, “Vakıf senedi ve Muhasebe Defterleri” esas alınmak suretiyle 
ayrıntılı izah edilmiştir.

1. VAKIF VE VAKIFLARIN FAALİYET ALANLARI

	 Vakıf: Lügavî olarak “durmak, durdurmak, alıkoymak” anlamlarına gelen 
vakıf kelimesinin terim anlamı “Bir malın sahibi tarafından dinî, ictimaî ve hayrî bir 
amaca ebediyen tahsis edilmesidir.”2 “Şart-ı vâkıf nass-ı şer’î gibidir.” yani “Vak-
fedenin şartı kanun gibidir.” kaidesi gereğince, vakfı meşru şartlara uygun3 olarak 
kurana “vâkıf”, vakfedilen şeye “mevkûf/mevkûfât”4 ve vakfedilen bir malın hangi 
hayır işlerinde kullanılacağını ve ne şekilde yönetileceğini gösteren senede “vakfiye”5 
denmektedir. Vakıf, kişinin sahip olduğu malını, kendi isteği ve arzusu ile yapılmasını 
öngördüğü hayrî ve sosyal hizmetlerin yerine getirilmesi için ebedi olarak özel mülki-
yetinden çıkarıp öngördüğü hizmete tahsis etmesidir. Aslında vakıf kurmadaki temel 
amaç, geçici olan dünyada hayır ve hasenatın sürekli devam etmesini sağlayarak iyi-
liğin ebedileştirilmesidir. 

	 Dili, türü ve içeriği düzenlendiği zamana ve mekâna göre farklılık göster-
mekle birlikte vakfiyeler umumiyetle mukaddime (davet), rükün ve hâtime kısımla-
rından oluşmaktadır. Davet rüknünde besmele, Allah’a hamd ü senâ ve Hz. Peygam-
ber’e salât ve selâmdan sonra âyet ve hadislerle dünyanın fâni ve âhiretin bâki olduğu 
anlatılır. Ardından gelen asıl rükünde vâkıfın adı ve görevi gibi şahsi bilgilere yer 
verilir. Vâkıfın vakfettiği mevkufâtın tarifi yapılarak vakfedilen arazi ve diğer gayri-
menkullerin mahiyeti ve sınırları açık bir şekilde belirtilir, vakfa tahsis edilen gelirler 
ve bunların işletilme biçimi de izah edilir. Daha sonra vakfın yönetimi ve denetimi, bu 
işle görevli kimselere verilecek tahsisatın miktarı, bu görevlilerin tayin ve azilleri be-
lirtilir. Vakfiyenin hâtimesinde ilgili âyet ve hadisler yazılır; vakfiyeyi bozmaya veya 
vâkıf tarafından konulan şartları değiştirmeye teşebbüs edilmemesi yönünde ikazda 
bulunulur. Vakfiyenin bitiminde hicrî tarih yazıyla Arapça olarak yazılır. Vakfın tesi-
sine şahitlik yapanların isimleri de kaydedilir.6 Vakfiyeler ancak kadı tarafından tescil 
edilerek şer‘iyye siciline kaydedildikten sonra hukukî hüviyet kazanır.7 

2	 Hacı Mehmet Günay, “Vakıf”, DİA, 2012, C. 42, s. 475.
3	 Ekinci, Ekrem Buğra, İslâm Fıkhında Alış-Veriş Bilgileri, İstanbul 2010, s. 18; http://www.ekrembug-

raekinci.com/pdfs/beyvesirarisalesi.pdf.
4	 Aydınlı, Abdullah, “Mevkuf”, DİA, 2004, C. 29, s. 437.
5	 Vakfiye: Vakıf kurucunun tesis işlemi hakkındaki ikrar ve beyanını, vakfettiği menkul ve gayr-ı men-

kul malların vasıflarını, vakfedilme şartlarını, vakfın idare şekli ile gelirlerini ve bu gelirlerin sarf 
edileceği yerleri gösteren, kadı tarafından şahitler huzurunda tasdik edilerek kadı siciline kaydedilen 
resmi belgedir. Bkz. Özgüdenli, Osman Gazi, “Vakfiye”, DİA, 2012, C. 42, s. 465; Tak, Ekrem, Dip-
lomatik Bilimi Bakımından XVI.- XVII. Yüzyıl Kadı Sicilleri ve Bu Sicillerin İhtiva Ettiği Belge Tür-
lerinin Form Özellikleri ve Tanımlanması, Marmara Üniversitesi Türkiyat Araştırmaları Enstitüsü, 
İstanbul 2009.

6	 Hasan Yüksel, “Vakfiye”, DİA, Y. 2012, C. 42, s. 467-469.
7	 Osman Gazi Özgüdenli, “Vakfiye”, DİA, Y. 2012, C. 42,  s. 465-467.
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“Sevdiğiniz şeylerden harcamadıkça iyiliğe erişemezsiniz.”8 “...iyilik yapmakta ve fe-
nalıktan sakınmakta yardımlaşın”9; “… Asıl iyilik, Allah’a, ahiret gününe, meleklere, 
kitap ve peygamberlere iman edenlerin, mala olan sevgilerine rağmen onu yakınla-
ra, yetimlere, yoksullara, yolda kalmışa, ihtiyacından dolayı isteyene ve özgürlükleri 
için kölelere verenlerin... tutum ve davranışlarıdır.”10; “Allah’a karz-ı hasen ile borç 
verin.”11 gibi âyetler ile “Âdemoğlu ölünce yapmakta olduğu hayırlı işleri durur. An-
cak yararlı ilim bırakan, iyi evlat yetiştiren ve sürekli hayır yapan kişinin (sadaka-i 
câriye)  iyilikleri devam eder” 12  gibi hadis-i şerifler Müslümanları vakıf kurmaya 
yöneltmiştir. 

	 Hz. Peygamber’in Fedek hurmalıklarını vakfetmesiyle başlayan vakıf uy-
gulamasının zamanla İslâm Devletlerinde gelişerek devam etmesi, İslâm’la birlikte 
kurumsal bir kimliğe ve sağlam hukukî bir yapıya kavuşmasına büyük katkı sağlamış-
tır. Böylece önemli bir hayır müessesesi olarak vakıflar, Osmanlı Devleti’nin siyasî, 
içtimaî, iktisadî ve dinî alanda vazgeçilmez bir unsuru olmuştur. Yardımlaşmanın, da-
yanışmanın, hayırda yarışmanın ve iyilik yapmanın bir simgesi olan vakıflar, Osmanlı 
Devleti’nde zirve noktaya ulaşmış ve Osmanlı Devleti’ni bir vakıf medeniyeti haline 
getirmiştir.  

	 Şer‘iyye Sicillerinde toplumun yedisinden yetmişine herkesle ilgili vakıf 
kayıtlarının bulunduğu görülmektedir. Kar dağıtan13,  suyu soğutan14, pabuç parası 
veren15, yetime annelik eden16, yuva kuran17, çevreyi düzenleyen18, kayıkçı ve hamal 
dostu olan19, suyu çoğaltan20, ordunun ihtiyaçlarını karşılayan21, sanayi tesisi kuran22, 
köprüleri sellerin zararından koruyan23, duvar ve sokakları temizleyen24, serbest kalan 
köleleri koruyan25, öğrencilere elbise veren26, misafirleri ağırlayan27, dervişlere ula-
8	 Âl-i İmrân, 3/92.
9	 Mâide, 5/2.
10	 Bakara, 2/177.
11	 Hadîd, 57/18; Nebe, 78/20
12	 Müslim, “Vasiyyet”, 14; Ebu Dâvûd, “Vasâya”, 14; Tirmizî, “Ahkâm”, 36; Nesâî, “Vasâyâ”, 8; Meh-

met Bayyiğit, “Sosyal Yardımlaşma ve Dayanışma Kurumu Olarak Vakıflar”, s. 60; Ayrıca bkz., Al-i 
İmrân, 3/92, 114; Hac, 22/77; Mâide, 5/2, 48; Nîsa, 4/2, 114; Bakara, 2/148, 177, 195, 215, 261, 271, 
277; Mü’minun, 23/61; Mâun, 107/3; İsmet Kayaoğlu, “Vakıflar (Doğuşu ve Gelişmesi)”, Diyanet 
Dergisi, C. XIV,  S. 1, 1975, s. 52.

13	 Şeriyye Sicilleri Arşivi, 7/394, 16a.
14	 ŞSA, 7/394, 17b.
15	 ŞSA, 1/12, 105a.
16	 ŞSA, 5/1191, 93a.
17	 ŞSA, 14/226, 26a.
18	 ŞSA, 23/131, 29a.
19	 ŞSA, 8/95, 37b.
20	 ŞSA,6/262, 68b.
21	 ŞSA, 3/43, 79b.
22	 ŞSA,7/380, 66b.
23	 ŞSA, 2/158, 74b.
24	 ŞSA,14/970, 132.
25	 ŞSA, 1/6, 8a.
26	 ŞSA, 2/168, 48b.
27	 ŞSA, 6/95, 6a.



262

şan28, yetim çeyizi donatan29, helva dağıtan30, meyve ağaçları diken31, kurban kesen32, 
kandil günleri kandil yaktıran33, esirlikten kurtaran34, denizciliği geliştiren35, vefatın-
dan sonra ruhuna Kuran-ı Kerim okutan36, dul ve yetime ulaşan37, ders aldığı hocaları 
yâd eden38, Kadir gecesinde hatim okutan39, felaketzedelere kol kanat geren40, Müslü-
manları ve fakirleri defn eden41, vefatından sonra kendisini yıkayan gassâla hediyeler 
veren42, Ehl-i beyt ve Peygamber âşıklarını koruyup gözeten43, Muhacirînin barınma 
ve eğitim masraflarını karşılayan44, Salavât okutan45, hasta ve yaşlıları gözeten46, tarihî 
binaları restore eden47, fidan diken48, ihtiyaç sahiplerinin çeyiz masraflarını karşıla-
yan49, kaynanası unutmayan50, bayramlarda fakirleri ve çocukları sevindiren51, Mev-
lid gecelerinde çocuklara şeker veren52, Muharrem ayında mahalleye aşûre dağıtan53, 
mahalle esnafının ihtiyacını karşılayan54, Ramazan ayında acezenin evine çörek götü-
ren55, medrese, dâru’l-huffâz, dâru’l-hadîs gibi ilim müesseseleri tesis eden,56 hayvan-
ların tedavi ve barınma ihtiyacını karşılayan,57 Aşere-i Mübeşşere, Ashâb-ı Bedir ve 
Ashâb-ı Suffa ruhuna hatim okutan,58 Mekke-i Mükerreme ve Medine-i Münevvere 
ahalisini sevindiren,59 Lihye ve Hilye-i Şerif muhafızlarını taltif eden,60 kudüs fakir 
fukarasını doyuran vakıflar geçmişten günümüze ışık tutan sadakat, şefkat, merhamet 
ve fedakârlığın canlı birer göstergesi olmuştur. 

28	 ŞSA, 2/172, 20b.
29	 BOA, C..DH., 7847.
30	 ŞSA, 8/95/51a.
31	 BOA, TS.MA.d, 1762.
32	 ŞSA, 20/54, 32b.
33	 ŞSA, 1/39, 1b.
34	 ŞSA, 4/38, 29.
35	 BOA, EV.d., 31323.
36	 ŞSA, 2/298, 12b.
37	 BOA, ŞD., 1337.
38	 ŞSA, 2/25, 141b.
39	 ŞSA, 4/791, 175.
40	 BOA, A.}MKT.MHM., 406.
41	 ŞSA,14/101, 84b.
42	 ŞSA, 14/6, 142a.
43	 MŞH, II. Bölüm, 1692; BOA, EV, 577, 33.
44	 BOA, EV.d., 17797.
45	 ŞSA, 18/25, 42a.
46	 ŞSA, 21/93, 88.
47	 ŞSA, 22/154, 131.
48	 BOA, KK.d., 3397.
49	 ŞSA, 12/1, 41.
50	 ŞSA, 15/82, 7a.
51	 ŞSA, 4/256, 24.
52	 ŞSA, 5/1177, 76a.
53	 ŞSA, 8/129, 8.
54	 BOA, A.}MKT.MHM., 110/17.
55	 BOA, DH.MKT., 798/12.
56	 ŞŞA, 5/1169, 89a.
57	 BOA, BEO, 301/22528.
58	 ŞSA, 12/1, 41.
59	 ŞŞA, 15/34, 105.
60	 ŞŞA, 4/449, 4b.
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	 Müslümanların sadece kendi yaşadığı bölgedeki kimsesizleri değil başka şe-
hir ve vilayetlerdeki Müslüman halkı da düşündükleri ve onların derdiyle de dertlen-
dikleri ayrıca dikkatleri çekmektedir. Özellikle Haremeyn61 ve Kudüs fukarası ve ta-
lebelerine62 yardım amaçlı kurulan vakıflar bir hayli fazladır. Zira Mekke’de Kur’ân-ı 
Kerim okuyanlara, Harem-i Şerif’te hacılara zemzem suyu dağıtanlara, Medine’de 
bulunan yetimlere, Harem-i Nebevi’de Kur’ân tilavet edenlere, Medine’deki sebil ve 
sarnıç işleriyle görevli olanlara,63 Mekke yolunda hacılara su dağıtanlara, hac yolun-
daki su kuyularını temizleyenlere,64 Kudüs’teki hac yolcularına ve Kudüs’teki fakir 
fukaraya yemek yedirilmesi gibi hususlar için müstakil vakıflar kurulduğu görülmek-
tedir.	  

2. OSMANLI DEVLETİ’NİN HAREMEYN VE  
KUDS-İ ŞERİFE VERDİĞİ ÖNEM

	 Osmanlı Devleti vakıf hizmetlerini imparatorluğun dört bir tarafına yaymış 
ve özellikle Haremeyn-i Şerifeyn (Mekke-i Mükerreme ve Medine-i Münevvere) ve 
Kudüs’e ayrı bir önem vermiştir.  

	 Yavuz Sultan Selim, Hicaz’ı topraklarına dâhil ettikten sonra Hâdimü’l-Ha-
remeyni’ş-Şerifeyn” unvanını kullanmıştır. Haremeyn’deki vakıflar Yavuz Sultan Se-
lim’den itibaren genişletilmeye başlamıştır. Kendi dönemlerinde pek çok vakıf kur-
muş olsalar da Kâbe’nin ve Mescid-i Nebevî’nin görkemine mani olacak hiçbir imarî 
faaliyette bulunmamışlardır. 
Haremeyn Vakıfları, hizmetleri için vakfedilen arazilerin mahsullerinin tamamından 
ve avarızdan muaf tutulmuşlardır.65 Ayrıca Osmanlı döneminde Haremeyn’de oturan-
lar vergiden muaf tutulmuş ve geçimleri devlet hazinesinden veya vakıflardan karşı-
lanmıştır.66

	 Kanûnî Sultan Süleyman pek çok köyü satın alarak Haremeyn vakfı olan 
köylere (deşîşe) dâhil etmesinin yanı sıra “sadakātü’l-cevâlî” adı altında gayri Müs-
limlerden alınan cizyenin çoğunu da Haremeyn halkına tahsis etmiştir. Buhur ve gül 
suyu gibi Haremeyn levazımatıyla ilgili vakıflar kurularak bunlar için köyler tahsis 
edilmiştir. Haremeyn’de hastane, medrese, sebil, sarnıç, su kuyusu ve yollar yapılmış, 
ayrıca hac ibadetinin kolaylaştırılması için hırsız ve yol kesicilere karşı güvenliğin 
sağlanması amacıyla da çok sayıda vakıf kurulmuştur.67 

	 Osmanlı Devleti’nde pek çok padişah Haremeyn’in yanı sıra Kudüs’te eği-
61	 ŞŞA, İstanbul Bâb Mahkemesi, sicil nr. 370, s. 54b.
62	 ŞŞA, Kısmet-i Askeriye Mahkemesi, sicil nr. 6, s. 151b.
63	 BOA, TS.MA.d., 6935.
64	 BOA, TS.MA.d., 6972.
65	 Mustafa Güler, Osmanlı Devleti’nde Haremeyn Vakıfları (XVI.-XVII Yüzyıllar), Tarih ve Tabiat Vak-

fı, İstanbul 2002, s. 225.
66	 Suraiya Faroqhi, Hacılar ve Sultanlar: 1517-1638 (trc. Gül Çağalı Güven), İstanbul 1995, s. 138.
67	 Ş. Tufan Buzpınar - Mustafa Sabri Küçükaşcı , “Haremeyn”, DİA, Y: 1997, C. 16,  s. 153-157.
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tim, sağlık, imaret, Daru’l-Hadis, Daru’l-huffaz, Daru’ş-şifa ve hamam yaptırmıştır. 
Ayrıca Kudüs ulemasını, fakirleri, muhtaçları ve zayıfları her zaman gözetmişlerdir. 
Haremeyn’deki ilk imaret vakfı Kanuni Sultan Süleyman döneminde inşa edilmeye 
başlanmıştır.68 

	 Kudüs’te inşa edilen vakıf eserlerinden en önemlisi ve en büyüğü şüphesiz 
Hürrem Sultan tarafından yaptırılmış olan ve günümüzde hala varlığını devam ettiren 
“Haseki Hürrem Sultan İmareti” vakfıdır.69

3. HASEKİ HÜRREM SULTAN İMARETİ VAKFI

	 Osmanlı döneminde fakirlere ve medrese talebelerine sıcak yemek dağıtmak 
amacıyla tesis edilen hayır müessesesine “İmaret” adı verilmiştir. Arşiv belgelerinde 
bazen “imarethâne” olarak da geçen bu kavram “imar edilmiş, inşa edilmiş” demek 
olup cami, mescit, medrese, tabhâne, dârülit‘âm, dârüşşifâ, aşevi, kervansaray, mu-
vakkithâne ve türbe gibi birimlerin tamamı için olduğu gibi bu binalardan biri olan 
“aşhâne” için de kullanılmıştır.70

	 İmaretlerdeki işleyiş biçimi aralarında bir takım farklar olmakla birlikte 
genel özellikleri açısından benzerlik göstermektedir. Günde iki öğün yemek ikram 
edilen bu mekânlarda Ramazan ayında iki vakit birleştirilerek sadece iftar yemeği ve-
rilirdi. İmarette görev yapan memurların sayısı kurumun büyük veya küçük olmasına 
göre farklılık arz etmektedir. İstanbul’daki büyük imaretlerde imaret şeyhi, vekilharç, 
kâtip, nakib, bevvâb, aşçı, ekmekçi, kilerci, kiler kâtibi, et hamalı, ambarcı, buğday 
ve pirinç ayıklayanlar, çanak yıkayıcı (kâse-şûy), kâsekeş, ferrâşlar, kayyım, çerağdâr 
ve hamallar görev yapmıştır. Bunlardan imaret şeyhi idareci konumundadır; Vekilharç 
imarete gerekli gıda maddelerinin alınmasına nezaret eder; kâtip ise gelir gider kayıt-
larını tutar; Kilerci, alınan gıda maddelerinin muhafaza edilip gerektiğinde mutfağa 
verilmesi görevini üstlenir; Kâseşûy ve kâsekeş, tabak taşıma ve yıkama işlerinde 
mutfakta aşçı yardımcısı gibi hizmet görür; ferrâş, kayyım ve çerağdâr ise imaretin 
tamamının bakım ve temizliğini yapardı. 

	 Aşevi olarak imaretten yemek yiyenler öncelikle misafirler, külliyedeki gö-
revliler ve öğrencilerdi. Müderrisler, dânişmendler, muîdler, bevvâblar, evkaf kâtibi, 
vekilharç, kilerci, tabhâne imamı ve müezzini; aşçılar, ekmekçiler, tabak taşıyanlar, 
kazan ve çanak yıkayıcıları, çerağcılar, ahırcılar, kapıcılar, nöbetçi yeniçeriler; cami 
görevlilerinden imamlar, müezzinler; saatçi, bekçi, hâfız-ı kütübler, perdeciler, kay-
yımlar, na‘thanlar, mektep muallimi, mutemetler, türbedar, noktacı, dolapçı, kurşun-
cu, dârüşşifâda görevli hekimler ve yardımcıları, hastalar ve çamaşırcılar gibi bütün 
külliye görevlileri ile talebenin günlük yemek ihtiyacı da imâretten karşılanmıştır.71

68	 Tayyip Gökbilgin, “Hürrem Sultan”, İA, V/1, s. 595-596.
69	 Cahit Baltacı , “Hürrem Sultan”, DİA, Y. 1998, C. 18,  s. 498-500.
70	 Zeynep Tarım Ertuğ, “İmaret”, DİA, Y. 2000, C. 22,  s. 219-220.
71	 Zeynep Tarım Ertuğ, “İmaret”, DİA, Y. 2000, C. 22,  s. 219-220.
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	 Hürrem Sultan’ın en önemli vakıflarından birisi Kudüs’te inşa ettirdiği ima-
rettir. Kudüs Haseki Sultan İmareti olarak şöhret bulmuş bu yapı, Osmanlı Devleti’nin 
Kudüs’ü fethinden sonra burada yapılan ilk büyük Osmanlı hayır eseridir. 1552 yılın-
da Kudüs’te Mescid-i Aksa çevresindeki ihtiyaç sahibi fakirlere yemek dağıtılması 
için Hürrem Sultan tarafından yaptırılan “Haseki Sultan İmareti,” Osmanlı Devleti’n-
de padişahların ve hanım sultanların Kudüs’e verdiği önemi de göstermektedir.

	 Hürrem Sultan, Kudüs’te es-Sit Mahallesinde bir cami; caminin karşısında 
fakirlere, muhtaçlara ve düşkünlere yemek yedirmek için yemekhane, fırın, ambar, 
avlu ve odunluğu müştemil bir imaret, caminin etrafında salih, dindar ve takva sahibi 
Müslümanların ibadet etmesi ve eğitimleri için 55 odalık medrese;  yolcuların ve mi-
safirlerin ihtiyaçlarını karşılamaları ve konaklamaları için bir de han yaptırmıştır. 
Hürrem Sultan, ilk olarak Memlükler döneminden kalma Tunşuk Hatun’un yaptırdığı 
imaret binasını restore ettirmiş; onarım ve genişletme çalışmaları için büyük yatırım-
lar yapmıştır. İmaret, tam anlamıyla Osmanlı Devleti’nin üstünlüğünü ifade eden bir 
mesaj niteliği kazanmıştır.72

4. HASEKİ HÜRREM SULTAN’IN KUDÜS İMARETİ  
VAKFİYESİNİN TAHLİLİ

	 4.1. Vakfiyenin Kâğıt, Yazı, Dil Hususiyetleri ve Diplomatik Özellikleri73

	 Vakfiyeler İslâm dünyasında en yaygın belge türlerinden biri olarak diplo-
matik bakımdan ayrı bir inceleme alanı teşkil edecek kadar zengin bir koleksiyon 
oluşturmaktadır. Vakfiyeler bir vakıf müessesesinin incelenmesi için kullanılacak en 
önemli belgelerdir. Kurucularına veya vakıf kurucusunun neslinden gelenlere daimi 
bir gelir kaynağı sağlaması sebebiyle, vakıf vesikaları her zaman suistimallere açık 
olmuş ve sahte vakfiyeler de düzenlenebilmiştir. Bu sebeple vakfiyelerin iç (metin) 
ve dış (diplomatik) hususiyetler bakımından çok sıkı bir tenkide tabi tutulması ve 
vakfiye şartlarına uyup uymadığına bakılması gerekir.74 Vakfiye düzenlendikten sonra 
vakfın bulunduğu kadı kendi şeriyye siciline bu belgeyi kaydeder ve böylece vakfiye 
geçerlilik kazanırdı. Orijinal vakfiyelerden bazıları uzun metinlerden oluştuğu için 
mahkeme sicillerinin yanı sıra özel vakfiye defterlerine de kaydedilmiştir. Özellikle 
Sultan ve hanedan mensuplarına ait bazı vakfiyeler hacim itibariyle yüzlerce sayfa 
tutacak miktarda olduğundan bunlardan bazıları müstakil defterlere yazılmıştır.75

72	 Amy Singer, Osmanlı’da Hayırseverlik: Kudüs’te Bir Haseki Sultan İmareti, Türk Vakfı Yurt Yayın-
ları, 2002, s. 86.

73	 Haseki Hürrem Sultan Vakfiyesi Tahlilinde Osman Keskioğlu’nun tercümesi esas alınarak vakfiyeden 
iktibaslar yapılmıştır. Bkz. Haseki Hürrem Sultan Vakfiyesi, Tercüme Osman Keskioğlu,  Vakıflar 
Genel Müdürlüğü Yayınları, Anakara 2017.

74	 Ekrem Tak, Diplomatik Bilimi Bakımından XVI.-XVII. Yüzyıl Kadı Sicilleri ve Bu Sicillerin İhtiva 
Ettiği Belge Türlerinin Form Özellikleri ve Gelişimi, Doktora Tezi, Marmara Üniversitesi Türkiyat 
Araştırmaları Enstitüsü Bilgi ve Belge Yönetimi Anabilim Dalı, 2009, s. 187.

75	 A. Açıkel, A. Sağırlı, Osmanlı Döneminde Tokat Merkez Vakıfları – Vakfiyeler I. Cild, Tokat, 2005, s. 
60.
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Haseki Sultan İmareti Vakfiyesi, Arapça olarak aharlı kağıt üzerine nesih hattıyla 
yazılmıştır. İlk sayfasında “Kuds-i Şerif Hasekiyesidir” başlığı ve 685 numarası yer 
almaktadır. İkinci sayfasında ise altın varak ve tezhip işlemeli Kanuni Sultan Süley-
man’ın tuğrası bulunan vakfiye H.964/1557 tarihlidir. Her terkip, tamlama ve cümle 
sonrasında vakıf işareti/secâvend konulmuştur. Arapça metnin harekeli ve hattının ol-
dukça muntazam olması vakfiyenin okunması ve anlaşılmasını kolaylaştırmaktadır. 
Vakfiyenin unvan sayfası, 16. yüzyıl döneminin tezyinatını yansıtmaktadır. Rûmi ve 
Hatâyî grubu motiflerden oluşan sayfanın satır araları beyne’s-sutûrludur.76 

	 Haseki Sultan İmareti Vakfiyesinde, diğer vakfiye metinlerinde olduğu gibi 
giriş, vâkıfın kişisel bilgileri, Mütevellinin kim olduğu, Mevkûfâtın Tanımı, Vakfi-
yenin yeri, Vâkıf Şartları, Vakıf Görevlileri, Vakıftan Rücu‘, Dua/Beddua, Tarih ve 
Şuhûdü’l-hâl gibi bilgiler bulunmaktadır.

	 Osmanlı Devleti’nde vakfiye düzenlenirken takip edilen ortak unsurlardan en 
önemlisi Hamdele ve Salvele kısımlarını ihtiva eden “Davet Rüknü”dür. Haseki Sul-
tan Vakfiyesinde “Elhamdülilâhillezî vakafe dûde mevâkıfi ceberûtihi’l-efhâm ve’l-
ukûl…” ifadeleriyle başlayan Hamdele ve “….Ve’s-salâtü alâ Fâtihati Sureti’n-Nü-
büvveti’t-tâmme ve hâtimeti risâleti’r-risâleti’l-âmme Hâtimi’l-enbiyâ ve’r-rusul….” 
ifadeleriyle başlayan Salvele olmak üzere dört sayfa Davet Rüknü bulunmaktadır.

	 Davet rüknünden sonra vakfın kurulmasındaki amaca delil ve gerekçe olarak 
ayet-i kerime ve hadis-i şeriflere atıflar yapılmış ve dünyanın faniliği vurgulanmıştır. 
Ayrıca insanları vakıf kurmaya teşvik etmek için hayır-hasenat yapmanın önemi ile 
ilgili âyet ve hadisler de metnin içinde yer almaktadır. Ardından “…azamet ve celâl 
tacının incisi, saadet ve ikbal tâcının gurresi, kraliçeler kraliçesi, melek halli, sultan 
tavırlı, zatı yüce, sıfatı temiz, kadri celîl, güzel eserli, büyüklerin zübdesi, muhterem 
kadınların umdesi, erkek ve kadın Müslümanların ismeti, zâtı ve şânı yüce, zamanın 
Âişesi, devranın Fâtıması, saltanat-ı zâhirenin yıldızı, hilâfet-i bâhirenin incisi…” ifa-
deleriyle Vâkıf Hürrem Sultan’dan övgüyle bahsedilmiştir. 

	 Selçuklu ve beylikler devri vakfiyelerinden itibaren, Padişah, sultan, bey, 
emir gibi devlet adamlarına veya eşrafa ait vakfiyelerde diplomatik unsur olarak “Sul-
tan” ibaresine ve tuğralara rastlanmaktadır. Haseki Sultan Vakfiyesinde ise Kanuni 
Sultan Süleyman’a ait Tuğra vakfiyenin ilk sayfasında yer almaktadır. 

	 Vakfiyelerde Dâvet, Tuğra ve Kadı’nın Tasdik ve İmzası, Tasdik Kayıtları 
gibi metin dışı diplomatik unsurlar da bulunmaktadır. Vakfiyelerde davet formülün-
den ve varsa tuğradan sonra ve genellikle metnin üst kısmında vakfiyeyi tasdik eden 
kadı veya kazaskerin tasdik ibâresi ve imzası bulunur. Bu imzalar Arapça olarak dü-
zenlenmiştir.77 Kadı imzasıyla geçerlilik kazanan vakfiye kadının siciline kaydedilir-
76	 Haseki Hürrem Sultan’ın Vakıflar Genel Müdürlüğü Kültür ve Tescil Dairesi Arşivi’nde bulunan vak-

fiyesi esas alınarak değerlendirme yapılmıştır.
77	 Ekrem Tak, a.g.t., s. 194.
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di. Haseki Sultan İmareti Vakfiyesinde de tuğra ve davet rüknünden sonra Anadolu 
Kazaskeri Cafer b. Nebi’nin imza ve tasdiki bulunmaktadır. Vakfiyenin bir suretini de 
Kudüs Şeriyye Sicillerinde bulmak mümkündür.

	 Vakfiyenin sonunda vâkıfın şartlarının yerine getirilmesi istenir. Aksi tak-
dirde bazı müeyyidelerle manevî mesuliyetler yüklenir. “….vakfiyenin şartına göre 
hariçten isteyenlere yemek verilmez, bu hususta hiçbir vasıta kabul edilmez. Her kim 
bu şartlara aykırı gelip de muhalefet ederse almış olduğu şey gazabı muciptir, haram 
ve zehir olur. Ahirette azaba duçar olur!” şeklinde ikazlar ve Allah’ın azabıyla tehdit 
cümleleri bulunmaktadır.

	 Orijinal vakfiyeler, vâkıfın vakfı kurduğu zaman düzenlenmiş, şahitler tara-
fından müşahede edilmiş, hukukî geçerliliği ve güvenilirliği kadılar tarafından tasdik 
edilmiş belgelerdir. Haseki Sultan’ın Kudüs İmareti Vakfiyesinin metni Arapça oldu-
ğu gibi vakfiyenin düzenlendiği tarih gün, ay ve yıl olarak eksiksiz Arapça yazılmıştır. 
Vakfiye, 5 Şaban 964 tarihinde “Muhammed Ağa Kethüda-yı Bâb-ı Saâdet, Mahmud 
Ağa-yı Saray-ı Cedîd, Hüseyin Ağa b. Abdullah, Mustafa Ağa b. Abdullah” isimli 
şahitler huzurunda düzenlenmiştir. 

	 Vakfiyeyi tanzim eden kadıdan sonra yapılan diğer tasdikler ise vakfiyenin 
tekrar tasdik edilmesi veya herhangi bir sebeple suretinin çıkarılması gerektiği du-
rumlarda yazılmıştır. Bu tasdik ibarelerinde, genelde metnin aslına uygun, ilavesiz ve 
noksansız, doğru olarak nakledildiğine dair ifade ve beyanlar yer almaktadır.78 Haseki 
Sultan Vakfı İmareti Vakfiyesi’nin, 19 Nisan 1335/19 Nisan 1919 tarihinde sureti çı-
karılmıştır. “İşbu vakfiyenin an tarihle muvarrah diğer nüshasının kuyûd-ı vakfiyeye 
kaydı icrâ kılınmağla kaydına lüzum görülmüştür.” ifadesi yer almaktadır. 
	
	 4.2. Haseki Sultan Vakfı İmaretine Ait Gayr-i Menkul Mal Varlığı 

Sıra Yeri Hisse

1 Trablusşam’a bağlı Güre Nahiyesindeki 
Emyun Köyü Köyün tamamı 

2 Gazze’ye bağlı Remle Nahiyesindeki 
Lûd köyü Köyün tamamı 

3 Kudüs’e bağlı Ceyn Köyü 2.500 dirhem miktarındaki hisse
4 Trablus’ta Şeyh Tutmaç Mahallesi İki han ve dükkânların tamamı 
5 Trablus’ta Hanü’l-Adimi Mahallesi Bir han 
6 Zâviye’ya bağlı Raşheyn köyü arazisi Dört adet değirmen
7 Zâviye’ye bağlı Başneyn köyü Dört adet değirmen
8 Beyt-i Makdis İki adet hamam 
9 Beyt-i Kesâ köyü Harruba mezraası
10 Kefercunus köyü 18 kırat miktarı hisse

78	 Ekrem Tak, a,g.t., s. 195.
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11 Kefer-ana köyü Kefertâb mezraası
12 Bakiu’d-dan köyü Köyün tamamı 
13 Beyt-i Likya köyü Köyün tamamı
14 Beyt-i Lahm köyü 18 kırat miktar hisse
15 Beyticala köyü 18 kırat miktar hisse
16 Remle’ye bağlı Kenise köyü Köyün tamamı 
17 Bi’rimain köyü Köyün tamamı
18 Sebtare köyü 12 kırat miktarı hisse
19 Anabe köyü Köyün tamamı
20 Sâfiriye köyü 21 kırat miktarı hisse
21 Harbeşa köyü Köyün tamamı
22 Cendas köyü 7 kırat miktarı hisse
23 Yazur köyü Köyün tamamı
24 Yahudiye karyesi Köyün tamamı

25 Beyti Decen köyü 18 kırat ve 1 kıratın sekizde biri 
miktarındaki hisse

26 Beyt-i Şena köyü Köyün tamamı
27 Rantıya köyü Köyün tamamı
28 Naleyn köyü 18 kırat miktarı hisse
29 Nablus’a bağlı Kakon köyü Köyün tamamı

30 Nablus’a bağlı Beni Saab nahiyesinde 
Haşanetü’l-Cemâseyn mezraası Dörtte bir hissesi

	 4.3. Haseki Sultan Vakfı İmareti Vakfiyesindeki Görevliler

Sıra Unvanı Özelliği Görevi Görevli 
Sayısı Maaşı

1 Mütevelli

Emin, âkil, kâmil, 
harama el uzatmayan, 
hizmette kusur etme-

yen, vazifesini layıkıy-
la ifa eden

Vakfın yönetimi ve 
idaresi 1 Günde 

30 kıta

2 Câbî Emin, hizmete kadir, 
dindar ve müstakim

Vakfın idaresiyle 
ilgili her kalemin 
denetimi ve müte-

velliye takdimi

5 6 dir-
hem

3 Kâtip

Emin ve mevsuk, Al-
lah’ın azabından kor-

kan, kitâbet kaidelerini 
bilen

Vakfın idaresiyle 
ilgili her kalemin 

yazımı ve denetimi
1 10 dir-

hem
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4 İmam

İlim, salah, hilim ve 
felâh ile mevsuf, Ku-
ran-ı Kerim tilâveti ve 
tecvitte mahir, Hanefi 
ve Sünni mezhebine 

mensup

Namaz kıldırma 1 4 dir-
hem

5 Şeyh

Temiz ahlaklı, müsta-
kim, kanaatkâr, müte-
vekkil, anlayışlı, tatlı 

sözlü, yumuşak huylu, 
ilim ve hilim sahibi

Mutfağın denetimi 1 8 dir-
hem

6 Vekilharç Diyanet ve emanetle 
maruf

İmarete malzeme 
alımı 1 8 dir-

hem

7 Kiledâr Salah ve sıyanetle 
muttasıf Kilerin muhafazası 1 5 dir-

hem

Anbarcı Salah ve sıyanetle 
muttasıf Kilerin muhafazası 1 5 dir-

hem

8 Kiler 
kâtibi

Kilerdeki malzeme-
lerin yazımı 1 6 dir-

hem

9 Aşçıbaşı Sanatında usta Yemek yapma 1 7 dir-
hem

10 Aşçıbaşı 
çırağı - Yemek yapma 1 3 dir-

hem

11 Ekmekçi - Ekmek yapma 1 6 dir-
hem

12 Ekmekçi 
çırağı - Ekmek yapma 3 3 dir-

hem

13
Et ve 

yemek 
nakibi

Tama ve hırstan uzak Ekmeklerin denetim 
ve kontrolü 2 5 dir-

hem

14 Kâse 
uyuyucu - Kâselerle ilgilenme 2 3 dir-

hem

15 Çanakçı - Çanaklarla ilgilenme 3 3 dir-
hem

16
Buğday 
ve pirinç 
ayıklayıcı

- Buğday ve pirinç 
ayıklama 2 3 dir-

hem

17
Buğday 
ve pirinç 

tartıcı
- Buğday ve pirinç 

tartma 1 3 dir-
hem
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18

Buğday 
döğücü 

ve kabuk 
ayıklayıcı

- Buğday döğme ve 
ayıklama 1 6 dir-

hem

19 Değir-
menci - Buğday öğütme 1 6 dir-

hem

20 Buğday 
eleyici - Buğday eleme 2

Biri 
4 dir-
hem, 
diğeri 
3 dir-
hem

21 Bulgur 
döğücü - Bulgur döğme 1 2 dir-

hem

22 Un geti-
rici - Ambardan değirme-

ne un getirme 1 4 dir-
hem

23 Su geti-
rici - Mutfağa su getirme 1 3 dir-

hem

24
Kayyım 
ve kan-

dilci
Dindar ve temiz

Caminin temizlik 
işleri ve mum ve 

kandillerin yakılması
1 5 dir-

hem

25 Hancı Emin, dindar ve hiz-
mete kadir

İmaretin hanında 
görevli 1 4 dir-

hem

26 Bevvâb - Aşhanenin kapısında 
görevli 1 4 dir-

hem

27 Ferrâş - Çöplerin toplanması 
ve temizlik işleri 1 4 dir-

hem

28 Dülger ve 
taşçı - Tamir işleri 1 5 dir-

hem

29 Merem-
metçi - Hamamlarda bozu-

lan yerlerin tamiri 1 4 dir-
hem

30 Suyolcu -
Hamamların ve 

imaretin suyollarının 
tamiri

1 4 dir-
hem

	 İmaretten kendilerine yemek verilecek görevliler: imam, kâtip, şeyh, vekil-
harç ve kâtibi, kiledar, anbarcı, iki aşçı ve çırakları, ekmekçiler ve çırakları, iki nakip, 
iki kâse yuyucu ve murakıpları, ölçekçiler, pirinç ve buğday ayıklayıcılar, buğday 
döğücü, câbiler, değirmenden un getiren, değirmenci, bulgur çeken, elekçiler, sebile 
su getiren, kayyım, hancı, mutfak ve yemekhane bevvâbı, iki ferrâş, iki meremmetçi 
ve bir suyolcudur.
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	 4.4. Haseki Sultan İmaretinin Hizmet Alanları

Sıra Verilen Hizmet Hizmet Alanı

1

Cuma geceleri 

pirinç ve zerde 

pişirilmesi

-

2

Ramazan-ı şerifte 

pirinç ve zerde 

pişirilmesi

Kudüs ulemasına, fakirlere, sulehâya, zenginlere

3

Aşure günü 

pirinç ve zerde 

pişirilmesi

Kudüs ulemasına, fakirlere, sulehâya, zenginlere

4

Her gün sabah 

akşam yemek ve 

ekmek dağıtımı

Vakfın odalarında kalanlara

5
Yemek ve ekmek 

dağıtımı

Mescit ve imaretin hademelerine (imam, kâtip, şeyh, 

vekilharç ve kâtibi, kiledâr, anbarcı, iki aşçı ve çırakla-

rı, ekmekçiler ve çırakları, iki nakip, iki kâse yuyucu ve 

murakıpları, ölçekçiler, pirinç ve buğday ayıklayıcılar, 

buğday döğücü, câbiler, değirmenden un getiren, değir-

menci, bulgur çeken, elekçiler, sebile su getiren, kay-

yım, hancı, mutfak ve yemekhane bevvabı, iki ferrâş, 

iki meremmetçi ve bir suyolcu)

6

Dört yüz kişiye 

sabah akşam iki 

yüz tas yemek ve 

ekmek

Fukara, bîçâre, zuefâ ve muhtaçlara

	 4.5. Haseki Sultan Vakfı İmaretinde Pişirilecek Yemekler
	 Vakfiyede imarette pişirilecek olan yemekler ve yemeklere konacak mal-
zemelerin ölçekleri ayrıntılı olarak izah edilmiştir: “…zikri geçen imarette Cuma 
gecelerinden başka gecelerde iki defa yağlı çorba pişirilir. Sabahları pirinç çorbası, 
akşamları bulgur çorbası yapılır. Cuma geceleri ise sabahları bulgur çorbası pişirilir, 
akşamları ise aşağıda zikrolunacak nefis yemekler hazırlanır. Pirinç çorbası için her 
nevbette temiz pirinçten yirmi Kudüs batmanı tayin etmiştir ki İstanbul okkasıyla 
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kırk okka pirinç tutar. Tereyağı üç batman yani altı okkadır….”, “…Cuma geceleri 
dâne pirinç ve zerde namıyla maruf olan yemekler pişirilecektir. Bunların havayici ve 
malzemesi için altmış Kudüs batmanı yani yüz yirmi dört okka pirinç, otuz beş bat-
man yani yetmiş okka koyun eti, on üç buçuk batman yani yirmi yedi okka tereyağı, 
dört okka nohut, soğan yine bu miktar, doksan batman yani yüz seksen okka odun, 
kırk dirhem ölçüsünde biber, dört buçuk batman yani dokuz okka tuz, on altı buçuk 
batman yani otuz üç okka bal, safran bahası olmak üzere on dört dirhem şart ve tayin 
eylemiştir…”79 

	 4.6. Haseki Sultan İmareti ile ilgili Bazı Arşiv Vesikaları
	 Haseki Sultan Vakfı İmareti yoksullara, yolda kalmışlara, ihtiyaç sahiplerine, 
hastalara ve düşkünlere her zaman kucak açmıştır. Vakfiyede sayılan bu maddeler 
haricinde hastalara da yemek verilmiştir:80 Aşağıdaki transkripsiyonlarını verdiğimiz 
belgeler bu hususu göstermektedir. 

	 Kudüs-i Şerîf Sancağıyla civarı mahaller ahâlîsinden cüzzâm illetine mübtelâ 
ve Kudüs’de müctemi‘ olan otuz neferin her birine Haseki Sultân İmâret-i Ȃmiresi’n-
den birer kıyye nân-ı azîz tahsîs kılındığı misillü bunların yanlarına hariçten gelen 
dokuz nefer meczûma dahi İmâret-i mezbûreden yevmî birer kıyye nân-ı azîzin tah-
sisi fî 19 Cumâde’s-sânî sene [12]95 târih ve on iki numaralı mazbata-i âcizânemizde 
istîzân olunmuş ve bu kere merkūm meczûmlar yanlarına daha dört nefer meczûm 
geldiği haber verilmesi üzerine zâbıta ma‘rifetiyle tahkīk-i keyfiyet olundukda zikr 
olunan dört nefer meczûmun geldikleri tahakkuk eylemiş ise de mezbûr otuz nefer 
meczûmdan iki neferin vefâtları vukū‘ bulduğu anlaşılmış olduğundan müteveffâ-yı 
merkūmânın uhdelerinden kalan iki kıyye nân-ı azîz mu’ahharan geldikleri mazbata-i 
mütekaddime-i mebhûsede arz kılınan ve bu kere tahakkuk eden cem‘an on üç nefer-
den iki nefere verilmek üzere bakiyyesi olan on bir nefere ber-vech-i ma‘rûz imâret-i 
mezbûreden yevmiyye birer kıyye nân-ı azîzin tahsisi husûsuna müsâ‘ade-i aliyye-i 
nezâret-penâhîleri şâyân buyurulmak bâbında emr u fermân hazret-i men lehü’l-em-
rindir.

	 Fî 16 Receb sene [12]95 ve fî 6 Temmuz sene [12]94/ [16 Temmuz 1878]
	 [Kudüs Sancağı İdare Meclisi üyelerinin mühürleri]

	 Madde: 431
	 Buna dâir olan evrâk Maliye Dâiresi karârıyla fî 6 Ş. sene [12]95/[5 Ağustos 
18778] tarihinde bâ-tezkire Evkāf Nezâreti’ne gitmiştir.

79	 Ayrıntılı bilgi için bkz. Haseki Hürrem Sultan Vakfiyesi.		
80	 Kudüs Sancağı ile civar mahaller ahalisinden cüzzam illetine yakalananlara Haseki Sultân İmaretin-

den tayinat verildiği. Bkz. BOA, ŞD, 2271-58-1; ŞD, 2271-58-3.
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Şûrâ-yı Devlet’in Melûfât Müzekkiresi
Târih-i vürûd Defter numarası Hulâsa-i mâdde

Fî 8 Ş. sene 
[12]85 

26 Temmuz sene 
[12]94

Şûrâ’ya

556

Kudüs-i Şerîf Sancağıyla civarı mahaller 
ahalisinden cüzzâm illetine mübtelâ olan-

lara 

Haseki Sultân İmareti’nden verilen ta‘yînât 
hakkında bazı ifadeye dâir

Aded-i varaka
1 Kudüs Mutasarrıflığı’nın mazbatası

	 Vakfın idaresi ve teftişinde sıkı denetimler yapılmıştır:81

	 Kudüs Bey’ine ve Kudüs-i şerîf kādısına hüküm ki

	 Bi’l-fi‘il Bâbü’s-sa‘âdetim ağası olup mahrûse-i Kudüs-i Şerîf’de vâki‘ mer-
hûme Haseki Sultân -tâbe-serâhânın- evkāfı nâzırı olan iftihâru’l-havâss ve’l-mukar-
rebîn Mustafa Ağa -dâme-ulüvvuhû- Dergâh-ı mu‘allâma kazâyâ defteri gönderip 
Kudüs-i Şerîf muzâfâtından Erti (?) nâm karyede sâkin olup vakf-ı mezbûrun sâbıkā 
imâreti kileri kâtibi olan Abdülkādir ve Seyfeddin ve Salahaddin nâm kimesneler ken-
di hâllerinde olmayıp vakfa küllî gadrleri ve nice fesâd ve hıyanetleri olduğu defa‘ât 
ile zâhir oldukdan nefy-i beled olmaları bâbında birkaç def‘a evâmir-i şerîfe irsâl 
olunmuş iken birer tarikle himâyet olunup emr-i şerîfim icrâ olunmadığından gayrı 
mezkûr Abdülkādir vakf-ı mezbûra üçüncü kâtib oldum deyu berât ibrâz etmekle hâlâ 
hızâne-i âmiremde mahfûz olan defâtirde mahalline mürâcaat olundukda berâtının 
kaydı bulunmayıp müzevver olduğu zâhir olmuşdur deyu uslûb-ı sâbık üzere nefy-i 
beled olmaları mühimmâtdan olduğu arz eylediği ecilden buyurdum ki vusûl bulduk-
da fi’l-vâki‘ mezkûrlar kendi hâllerinde olmayıp tahte’ş-şer‘i’ş-şerîf Müslümanlara 
ve evkafa zararları olduğu zâhir oldukda birkaç def‘an nefy-i beled olmaları bâbında 
evâmir-i şerîfe verilmişken himâyet olundukları vâki‘ ise vech-i meşrûh üzere vakfa 
ve Müslümanlara şer‘an zararları ma‘lûm ve zâhir oldukdan sonra ol diyardan ref‘ et-
dirip mezkûrları mukaddemâ sâdır olan evâmir-i şerîfe mûcebince ol vilâyetden nefy 
ve ihrâc eyleyesin ki min ba‘d vakf-ı mezbûr umûruna ve sâir mevâdda karışıp vakfa 
gadr ve Müslümanlara zararları isâbet etmek ihtimâli olmaya ammâ bu bahâne ile 
mezbûrlar kendü hâllerinde iken hilâf-ı şer‘-i şerîf dahlü te‘addî olunmakdan ihtiyât 
üzere olasın.

81	 Kudüs’teki Haseki Sultân İmareti Vakfı’nın imaret kileri kâtiplerinden birinin sahte berât ile üçüncü 
kâtip olduğunu iddia etmesi üzerine yapılan tahkikat neticesinde şehirden çıkarıldığı Bkz. A. DVNS. 
MHM.d, 78-301-1539-1.
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	 Zamanla vakfın eskiyen ve zarar gören kısımları tamir edilmiştir:82

	 Der-i devlet-i mekîne arz-ı bende-i kemine budur ki

	 Nezâretimizde olup Kudüs-i Şerîf’de vâki‘ -merhûme ve mağfûrun-lehâ- 
Haseki Sultân Evkāfı’ndan nefs-i Kudüs-i Şerîf’de Sultân Hamâmı demekle ma‘rûf 
bir bâb hamâm mâ’-i sel sebîlinin kıtâ‘ı sebebiyle kırk seneden beri mu‘attal ve harâb 
ve taraf-ı vakfa bir habbe âid olmayıp bu sene-i mübâreke demâ’-i sel sebîlinin ce-
reyânı sebebiyle zikr olunan hamâm ta‘mîr ve termîm olunup ibtidâ hamâm-ı mezbûr 
binâ olundukda taraf-ı vakıfdan su yolu mütevellisine on esedî guruş ta‘yîn olunup 
müddet-i medîde harâb olmağla ta‘yîn olunan on esedî guruş kifâyet etmediğin mü-
tevellisi arz etmeğin yirmi esedî guruş dahi zam cem‘an otuz esedî guruş hamâm-ı 
mezbûrun mahsulünden suyolu ta‘mîri için beher sene taraf-ı vakıfdan suyolu müte-
vellisi olanlara verilmek üzere mahalline kayd ve müceddeden berât-ı âlîşân sadaka 
buyurulmak ricâsıyla der-i devlet-medâra arz olundu. 

	 Bâkī emr u fermân der-i adlindir.
	 Ez‘afü’l-ibâd
	 El-Hâc Abdullah Ağa-yı Bâbü’s-sa‘âde
	 en-nâzır hâlâ 
	 Sahh
	 Mûcebince mahalline kayd ve tevcîh olunmak buyuruldu.
	 29 M. sene [1]120/ [20 Nisan 1708].
	
	 Vakıf binalarının tamirinin yanı sıra zamanla eskiyen vakıf malzemele-
rinin yenileri alınmıştır:83

	 Der-i devlet-i mekîne arz-ı dâ‘î-i kemine oldur ki

	 Kudüs-i Şerîf’de vâki‘ -merhûme ve mağfûrun-lehâ- Haseki Sultân -ta-
bet-serâhânın- İmâret-i Ȃmiresi’nde çorba kazanları kadîmden dört aded kazanı 
olup mürûr-ı eyyâm ile üç kazanı köhne ve amel-mânde olup ancak birisi sabâh ve 
ahşam istimâl olunup ol dahi birkaç yelmeleri olup köhne olan üç aded kazanın mü-
ceddeden iki cedîd eylemek muktezî olup ve yine imâret-i mezbûrede çorba tasları bir 
mikdâr mevcûd olup hıfzı için müceddeden şer‘le yoklayıp adedleri bir defterde vaz‘ 
ve her mütevellî geldikde şer‘-i şerîf ma‘rifetiyle defter mûcebince mütevellî-i cedîde 
teslîm ve tahte’l-hıfz olmaları matlûb olup mercûdur ki kazanların müceddeden ta‘mîr 
olmaları için bu tarafda olan bakırcı üstâdı ücretleri vakıf mütevellisi dâ‘îleri[nden] 
verilip kendüye izn-i âlî ricâ olunur ve tasların zabtı için müceddeden emr-i âlî ihsân 
olunması bâbında pâye-i serîr-i a‘lâya arz olundu. 
82	 Haseki Sultân Evkafı’ndan Kudüs’eki Sultân Hamamı ile suyollarının tamiri için ödenek tahsisi. Bkz. 

AE. SAMD III, 171-16710-1.
83	 Kudüs’teki Haseki Sultân İmaretinde bulunan dört adet kazanların tamiri ve çorba taslarının muhâfa-

za edilmesi. Bkz. TS. MA. E, 816-26-1
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	 Ol bâbda emr u fermân men lehü’l-emr hazretlerinindir.

	 Hurrire fî gurreti şehri Zi’l-ka‘deti’l-harâm li-sene semân ve erba‘în ve mi’e 
ve elf. [1 Zilkâde 1148/14 Mart 1736]. 

	 Mine’d-dâ‘î li’d-Devleti’l-Aliyye
	 Es-Seyyid Ömer el-kādı bi’l-Kudüs

	 Vakfın düzenli olarak muhasebesi görülmüştür:84

	 Kudüs-i Şerîf kadısına hüküm ki

	 Şam Defterdârı Mehmed mektûb gönderip merhûm ve mağfûrun-lehâ Hase-
ki Sultân tâbe-serâhânın Kudüs-i Şerîf’de vâki‘ olan imâret-i âmireleri evkafının sek-
sen dört vâcibinde mütevellî-i sâbıkın muhâsebesinde altı yüz bin akçe bâkīsi kalıp ve 
seksen beş senesi vâciblerinden ile’l-ân iki senelik defterleri alınmamağla muhâsebe-
leri dahi görülmeyip ânun zevâyidinden bir akçe ve bir habbe teslîm-i hazîne olmayıp 
emvâl-i evkāf mâ-beynlerinde ketm olmuşdur deyu bildirmeğin teftîş olunmasını emr 
edip buyurdum ki vusûl buldukda evvelâ lâzım olan senelerin muhâsebeleri defter-
lerini getirdip dahi mütevelliden ve câbîden ve sâir imâret-i âmire hademesinden ve 
gayrısından huzûru lâzım olanları ihzâr etdirip yerlü yerinden dikkat ve ihtimâmla 
hak üzere teftîş edip göresin arz olunduğu üzere mâl-ı vakıfdan ne mikdâr akçe bel‘ 
ve ketm olunmuş ise zuhura getirdip kimesne zimmetinde bir akçe ve bir habbe bâkī 
kodurmayasın.

	 Vakfın hizmet alanına göre görevliler tayin edilmiştir:

	 1.Belge85

	
	 Kudüs-i Şerîf kadısına ve beyine hüküm ki

	 Merhûm Haseki Sultân -tâbe-serâhânın- Kudüs-i Şerîf’de vâki‘ olan evkāfı 
mütevellisi olan ( ) dâme-mecduhû âdem gönderip kadîmü’l-eyyâmdan evkāf-ı mez-
bûreye müte‘allik hidmetlerde istihdâm olunmak için Kudüs-i Şerîf müstahfızların-
dan mütevellilere on nefer kimesne verile gelip lâkin kendüye verilmemek ile vakfın 
nice hidmeti mu‘attal olmuşdur deyu kendüye dahi verilmek bâbında emr-i şerifim 
ricâ etmeğin kadîmden ola geldiği üzere on nefer müstahfız ta‘yîn olunup gönderil-
mesin emr edip buyurdum ki hükm-i şerîfim vusûl buldukda bu bâbda mukayyed olup 
kadîmden vakf-ı mezbûrun hidmetine müstahfız verile gelmiş ise emrim üzere hâlâ 
mütevellî-i mezbûra dahi kal‘a-i mezbûre müstahfızlarından on nefer kimesne ta‘yîn 
84	 Kudüs’teki Haseki sultan imareti evkafının muhtelif senelere ait muhasebesinin görülmesine dair 

Kudüs kadısına hüküm. Bkz. BOA. A. DVNS. MHM.d, 40-310-1
85	 Kudüs’deki Haseki Sultan’ın evkafına hizmet etmek üzere Kudüs müstahfızlarından on nefer müstah-

fız verilmesi. Bkz. BOA. A. DVNS. MHM.d, 62-103-383-1



276

edip defteri ile mütevellî-i mezkûra gönderesin lâzım olan hidmetlerde istihdâm ede 
ammâ bu bahâne ile ola gelenden ziyâde âdem ta‘yîn olunmayıp kal‘ai hâlî komakdan 
ihtirâz eyleyesin deyu emr-i şerîf yazılmışdır.

	 2.Belge86

	 Der-i devlet-i mekîne arz-ı bende-i kemîne budur ki

	 Nezâretimizde olup Kudüs-i Şerîf’de vâki‘ -merhûme ve mağfûrun-lehâ- 
Haseki Sultân tabet-serâhâ evkafından vakt-i asırda yevmî bir para-yı Şamî vazîfe ile 
eczâhân ve yine yevmî bir buçuk para vazîfe ile hayyât-ı setr olan Şeyh Fethullah 
Afifeddin fevt olup mahlûl olmağla yerine sulbî oğulları bâ‘isân-ı arz-ı ubûdiyyet 
Şeyh Kemaleddin ve Seyyid Cûdullah kulları her vechile mahall ve müstahık olmala-
rıyla müteveffâ pederleri mahlûlünden merkūmân kullarına ber-vech-i iştirak tevcîh 
ve yedine berât-ı âlîşân sadaka ve inâyet buyurulmak ricâsıyla der-i devlet-medâra arz 
olundu. 
	
	 Emr u fermân dergâh-ı adlindir.

Ez‘afü’l-ibâd
El-Hâc Abdullah Ağa-yı Bâbü’s-sa‘âde

en-nâzır hâlâ 
Mahalli

Der-Nezâret-i Ağa-yı Bâbü’s-sa‘âde
Ber-mûceb-i defter-i hazîne-i âmire

Vakf-ı merhûme ve mağfûrun-lehâ Haseki Sultân der-Kudüs-i Şerîf
Şeyh Fethullah Afîfeddin [eczâhân]: 1 para

Şeyh Fethullah Afîfeddin hayyât-ı setr: 1,5 para
	 Vech-i meşrûh üzere defterde mastûrdur. Ol bâb da emr u fermân devletlü ve 
sa‘âdetlü sultânım hazretlerinindir.
	 Fî 21 M. sene 1122/[22 Mart 1710].

Sahh
Mûcebince tevcih olunmak buyuruldu.

21 M. sene [1]122/[22 Mart 1710]

86	 Kudüs’teki Haseki Sultan Evkafı’nın cüzhânlık ve terzilik vazifelerinin Şeyh Fethullah Afifeddin’in 
ölümünden dolayı oğulları Şeyh Kemaleddin ile Seyyid Cudullah’a verildiği. Bkz. BOAAE. SAMD 
III, 171-16668-1
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	 3.Belge87

	
	 Der-i devlet-i mekîne arz-ı bende-i kemîne oldur ki
	
	 Nezâretimizde olan evkāfdan Kudüs-i Şerîf’de vâki‘ merhûme ve mağfû-
run-lehâ Haseki Sultân Evkāfı’ndan almak üzere yevmî iki para vazîfe ile nısf kāri’-i 
Tebâreke cihetine mutasarrıf olan eş-Şeyh Mustafa Halîfe ve eş-Şeyh el-Hâc Nurullah 
Halîfe ve eş-Şeyh el-Hâc Abdurrahman Halîfe ve eş-Şeyh el-Hâc Muhammed Sadık 
veledân-ı kebîrlerin üzerlerinde iken bu def‘a mezkûrûndan eş-Şeyh el-Hâc Nurullah 
Halîfe bilâ-veled fevt olup nîm para hissesi mahlûl ve yeri hâlî kalmağla yerine er-
bâb-ı istihkākdan bâ‘is-i arz-ı rıkkiyyet es-Seyyid Said Halîfe ibn-i Mustafa kulları 
her vechile lâyık ve müstahık olmağın müteveffâ-yı mezbûrun mahlûlünden merkūm 
kullarına tevcîh ve yerine müceddeden berât-ı şerîf-i âlîşân ihsân olunmak ricasına 
der-i devlet-medâra arz olundu. 

	 Bâkī fermân der-i adlindir.
Ez‘afü’l-ibâd

Osman Ağa-yı Bâbü’s-sa‘âdeti’l-aliyye, hâlâ
Kaydı derkenâr ola

Der-nezâret-i Ağa-i Bâbü’s-sa‘âde
Ber-mûceb-i defter-i hazîne

Vakf-ı merhûme ve mağfûrun-lehâ Haseki Sultân der-Kudüs-i Şerîf
Eş-Şeyh Mustafa ve eş-Şeyh el-Hâc Nurullah ve eş-Şeyh el-Hâc Abdurrahman ve 

el-Hâc Muhammed sadık veledân-ı kebîr nısf-ı kāri’-i Tebâreke-hân
Yevmiyye

2 para
Vech-i meşrûh üzere defterde mastûr ve mukayyeddir. Emr u fermân devletlü sa‘â-

detlü sultânım hazretlerinindir.
Fî 14 C. sene 1203/[12 Mart 1789].

Sahh
Mûcebince tevcîh olunmak buyuruldu

Fî 14 C. sene [1]203/[12 Mart 1789].

	 Vakfın iltizamı ile ilgili yazışmalar şu şekildedir:88 

	 Seniyyü’l-himemâ behiyyü’ş-şiyemâ inâyetlü atûfetlü oğlum efendim haz-
retleri
Nezâret-i Evkāf-ı Hümâyûn-ı Şâhâne’ye mülhak evkāfdan Kudüs-i Şerîf’de kâin mer-
hûme Haseki Sultân Vakf-ı Şerîfi mütevellisi Ahmed Bey bendeleri bir kıt‘a arzuhâl 
takdimiyle mealinde tevliyet-i mezbûrenin iki yüz elli senesi bedel-i iltizâmı olan yir-
87	 Kudüs’te Haseki Sultân Vakfı’nın kāri’-i Tebareke Okuyucusu Hacı Nurullah Halîfe’nin çocuksuz 

olarak vefat etmesi üzerine vazifesinin Seyyid Said Halîfe ibn-i Mustafa’ya tevcihi. Bkz. BOA. AE. 
SSLM II, 79-4786-1

88	 Kudüs’teki Haseki Sultan Evkafı iltizam bedelinin mütevelliye verilmesi. BOA. HAT, 552-27203-1
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mi beş bin beş yüz guruşu ahz edip elli bir senesi hâsılâtına henüz destres olamamış ve 
kendisi alîl ve ihtiyâr ve merhamet-i seniyyeye sezâvâr bulunmuş olduğundan bahisle 
tevliyet-i mezkûre hâsılâtının iki yüz elli iki senesi Şabanı’ndan i‘tibâren mâhiyye 
taksimiyle mâh be-mâh Darbhâne-i Ȃmire’den kendüye i‘tâ ve pesmânde olan elli bir 
senesi hâsılâtının dahi ashâb-ı düyûnuna verilmek üzere tesviyesini niyâz ve istid‘â 
eylemiş olduğu ifâdesine dâir Evkāf-ı Hümâyûn nâzırı sa‘âdetlü efendi senâverlerinin 
bir kıt‘a i‘lâmı manzûr-ı âlî-i cenâb-ı şâhâne buyurulmak üzere irsâl-i savb-ı sâmîle-
ri kılınmış olmağla i‘lâm-ı mezkûrda gösterildiği vechile bi-mennihî te‘âlâ hâsılât-ı 
merkūmenin vürudunda gayr ez-tahsîsât elli bir senesine mahsûben îcâb eden yirmi 
bir bin guruşun mütevellî-i mûmâ-ileyhe i‘tâsıyla elli iki senesi Martı’ndan i‘tibâren 
tevliyet-i mezbûre hâsılâtı Evkāf-ı Hümâyûn Hazînesinden zabt olunarak gayr ez-tah-
sîsât şehriyesine isâbet eden bin yedi yüz elli guruşun mâh be-mâh hazîne-i merkū-
meden tahsîs ve tesviyesi muvafık-ı irâde-i seniyye-i mülûkâne buyurulur ise iş‘ârı 
mütevakkıf-ı himem-i aliyyeleridir.

	 Ma‘rûz-ı bendeleridir ki

	 Râhe-pîrâ-yı ihtirâm olan işbu emirnâme-i vekâlet-penâhîleriyle nâzır-ı 
mûmâ-ileyhin i‘lâmı bi’t-takdîm meşmûl-i nigâh-ı şevket-iktinâh-ı cenâb-ı pâdişâhî 
buyurulmuş ve tıbk-ı inhâ ve istîzân olduğu üzere iktizâ-yı tesviyesine ibtidâr olun-
ması îcâb-ı irâde-i aliyye-i mülûkâneden bulunmuş olmağla ol bâbda emr u fermân 
hazret-i men lehü’l-emrindir

	 İhtiyaca binaen Kudüs’teki Haseki Sultân imareti tahsisatına belli dö-
nemlerde zam yapılmıştır:

	 1.Belge89

	 Şûrâ-yı Devlet, 765

	 Maliye Nezâreti’nin Şûrâ-yı Devlet’e havâle buyurulan fî 13 Receb sene 
1296 ve fî 20 Haziran sene [12]95 târih ve yüz doksan yedi numaralı tezkiresi ile 
melfûf defter Maliye Dâiresi’nde kırâet olundu.

	 Meâli; kavâim-i nakdiyye kıymetinin tedennisiyle fiyat-ı es‘ârın terakkisin-
den dolayı ashâb-ı mürettebât ve mu‘ayyenâtın ve Haseki Sultân İmâreti’nin doksan 
dört senesi muvâzenesinde murakkam muhassasâtı kifâyet etmediğinden zammı Ku-
düs Mutasarrıflığı’ndan iş‘âr olunan beş yüz on yedi bin yedi yüz üç buçuk guruşun 
iki yüz otuz üç bin üç yüz yetmiş iki buçuk guruş sene-i merkūme muvazenesinin 
tanziminden sonra tahsîs kılınan asâkir-i nizâmiyye ve topçu mütekā‘idîn ve eytâ-
mı maâşları olup nizamına müstenid olduğu cihetle bunun usûl ve kaidesi dâiresinde 
hazinece iktizâsı icrâ kılınacağı beyanıyla akçe-i nakliyye ve bendiyyesi masârıfıyla 

89	 Kudüs’te Haseki Sultân imareti ile sâir muhassasata zam yapılması. BOA, İ. ŞD, 48-2618-1
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hademe vezâ’if ve mu‘ayyenâtı muhassasatına zammı îcâb eden iki kalem iki yüz sek-
sen dört bin üç yüz otuz bir guruşun sene-i merkūme Maliye muvazenesine zuhûrât 
masârıfı nâmıyla dâhil bulunan tertibin gayr ez-sarf kusûrundan tesviyesi istîzânından 
ibâretdir.

	 Reviş-i iş‘âra nazaran akçe-i nakliyye ve bendiyye masârıfıyla vezâ’if ve 
mu‘ayyenât-ı mezkûre muhassasatının adem-i kifâyeti esbâb-ı mebsûtadan neş’et ey-
lediği ve mezkûr vezâ’if ve mu‘ayyenât ise öteden beri Maliye tahsîsâtından tesviye 
oluna gelmekde idüğü anlaşılmış ve esbâb-ı muharrere ilcââtıyla fazla sarf olunan me-
bâliğin kabulü umûr-ı zarûriyyeden görünmüş olmağla ber-mûceb-i istîzân Hazînece 
îfâ-yı muktezasının Nezâret-i müşârun-ileyhâya havâlesi bi’t-tezekkür mezkûr defter 
leffen takdîm kılındı.

	 Ol bâbda emr u fermân hazret-i men lehü’l-emrindir. 

	 Fî 4 Şaban sene [1]296 ve fî 11 Temmuz sene [1]295/[24 Temmuz 1879]

	 [Şûrâ-yı Devlet Maliye Dairesi üyelerinin mühürleri].

	 2.Belge90

	 Atûfetlü efendim hazretleri

	 Şûrâ-yı Devlet Maliye Dâiresi’nin melfûf defter ile beraber arz ve takdîm 
kılınan mazbatası mealinden müstebân olduğu vechile Kudüs’de kavâim-i nakdiy-
ye kıymetinin tedennisiyle fiyat-ı es‘ârın terakkisinden dolayı ashâb-ı mürettebât ve 
mu‘ayyenâtın ve Haseki Sultân İmâreti’nin doksan dört senesi muvâzenesinde murak-
kam muhassasâtı kifayet etmediğinden zammı livâ-i mezkûr mutasarrıflığından iş‘âr 
olunan beş yüz on yedi bin yedi yüz üç buçuk guruşun iki yüz otuz üç bin üç yüz 
yetmiş iki buçuk guruşu sene-i merkūme muvazenesinin tanziminden sonra tahsîs 
kılınan asâkir-i nizâmiyye ve topçu mütekā‘idîn ve eytâmı maâşları olup bu da niza-
mına müstenid bulunduğu vechile usûl ve kaidesi vechile Hazînece iktizâsı icrâ kılı-
nacağından akçe-i nakliyye ve rabtiyesi masârıfı ile hademe vezâ’if ve mu‘ayyenâtı 
muhassasatına zammı îcâb eden iki kalem iki yüz seksen dört bin üç yüz otuz bir gu-
ruşun sene-i merkūme Maliye muvazenesine zuhûrât masârıfı nâmıyla dâhil bulunan 
tertibin gayr ez-sarf kusûrundan tesviyesi umûr-ı zarûriyyeden görünmüş olduğundan 
Hazînece îfâ-yı muktezasının Maliye Nezâreti’ne havâlesi tezekkür kılınmış olmağla 
mûcebince icrâ-yı mu‘âmelâtı hakkında her ne vechile irâde-i seniyye-i hazret-i şehin 
şâhî şeref-sünûh ve sudûr buyurulur ise mantûk-ı celîlinin icrasına ibtidâr olunacağı 
beyânıyla tezkire-i senâverî terkīm kılındı efendim.

90	 BOA, İ. ŞD, 48-2618-2-1
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	 Fî gurreti Ramazân sene [12]96		  Arifi

	 Ma‘rûz-ı çâker-i kemîneleridir ki

	 Resîde-i dest-i ta‘zîm olan işbu tezkire-i sâmiyye-i vekâlet-penâhîleriyle 
melfûf mazbata ve defter manzûr-ı âlî-i hazret-i pâdişâhî buyurulmuş ve istîzân olun-
duğu vechile mu‘âmelât-ı mukteziyyenin icrâsı müte‘allik ve şeref-sudûr buyurulan 
irâde-i seniyye-i cenâb-ı şehin şâhî mantûk-ı münîfinden olarak zikr olunan mazbata 
ve defter savb-ı sâmî-i hidîvîlerine iâde kılınmış olamağla ol bâbda emr u fermân 
hazret-i veliyyü’l-emrindir.

	 Fî 2 N. sene [12]96/[20 Ağustos 1879]. 		  Süreyya

SONUÇ

	 Haseki Hürrem Sultan’ın Osmanlı Devleti’nin dört bir tarafında özellikle de 
Kudüs, Haremeyn gibi kutsal beldelerde yaptırdığı vakıflar, Hürrem Sultan’ın var-
lığını her yerde hissettirmiş ve bir padişah hanımı olarak adından sürekli iyilikle ve 
hayırseverliğiyle söz edilmesini sağlamıştır. 

	 Padişahların, padişah hanımlarının, devlet erkânının vakıfları, halk ile yöne-
tim arasında bir köprü vazifesi görmüştür. Bir kişiden ihsan ve iyilik görmek, kişinin 
iyilik gördüğü kimseye maddi ve manevi anlamda bağlanmasını sağlar. Bu anlamda 
vakıflar, tebaa ve yöneticiler arasında güzel bir muhabbet ve ülfet oluşmasına katkıda 
bulunmuştur denilebilir. 

	 Padişah hanımlarının yaptırdığı vakıflar, Osmanlı Devleti’nde hanımların da 
etkin olabileceğini ve vakıf yönetimi gibi idari işlerde söz sahibi olabileceğini göster-
miştir. Bu bağlamda Hürrem Sultan, devletteki diğer kadınlara güzel bir örnek teşkil 
etmiştir. 

	 Hürrem Sultan’ın vakfiyesinde Hz. Ayşe ve Hz. Fatıma’ya atıfta bulunulma-
sı, onun Hz. Peygamber’in hanımlarını ve kızını örnek alarak bu adımlarını attığını 
göstermektedir. Ayrıca devletin dört bir tarafında vakıflar kurmada gayretli ve öncü 
olan Kanuni Sultan Süleyman ve eşi Hürrem Sultan’ın “Verme” kültürünü yaydığı ve 
hayırseverliği toplumda vazgeçilmez bir unsur haline getirdiği apaçık ortadadır. 

	 Hürrem Sultan’ın Kudüs’te Tunşuk Sultan’ın yaptığı imareti canlandırması, 
Osmanlı Devleti’nin yıkan değil yapan, silen değil onaran ve geçmişini kazıyan değil 
mazinin üzerine inşa eden bir medeniyet olduğunun göstergesidir. 

	 Hürrem Sultan, Hz. Ömer’in bizzat kendisinin tebdil-i kıyafetle un çuvalla-
rını taşıması ve fakirlere götürerek çorba pişirmesini numûne-i timsal edinerek vakıf 
geleneğini ve imaret kültürünü devam ettirmiştir. 
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	 Hürrem Sultan’ın cami ve külliye inşa eden padişahların aksine imaret yap-
tırması da ayrıca dikkat çeken bir husustur. İmaret, insanlar arasındaki birlikteliği 
pekiştirmiş ve insanların sadece manevi değil maddi ihtiyaçlarının da karşılanmasını 
sağlamıştır.

	 Haseki Sultan’ın Kudüs İmareti Vakfında vakfetmenin dünyevî ve uhrevî bo-
yutuna işaret edilmesiyle Hürrem Sultan’ın dünyayı ve ahireti kazanmak için servetini 
ortaya koyduğu ve bu anlamda eşi Kanuni Sultan Süleyman’la yarıştığı görülmekte-
dir. 
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 المسجد الأقصىوقف قراءة القرآن في 
 من أوائل القرن السادس عشر حتى منتصف القرن الثامن عشر

 م1761-1516هـ/922-1175
(زهیر غنایم

0 F

1(  

 

 

 :المقدمـــة

التــي تناولــت تــاریخ بیــت المقــدس السیاســي والإداري إلا أن علــى الــرغم مــن كثــرة الدراســات 
الاقتصــادیة والاجتماعیــة محــدودة، فمــثلاً لــم تظهــر تلــك التــي تحــدثت عــن تاریخهــا مــن الجوانــب 

دراســة تناولــت الوقــف فــي بیــت المقــدس، ومــن هنــا جــاءت أهمیــة هــذا البحــث الــذي یتنــاول الوقــف 
 على قراءة القرآن.

البحث إلى عدة أقسام تناولتُ فیها أسماء الواقفین وعرفتُ بـبعض مـنهم والوظـائف وقد قسم 
الشــروط التــي وضــعها و  نقــود وأراضــي وغــراس مثمــرة، الموقوفــة مــن التــي كــانوا یتولونهــا والعقــارات

الواقفـــون والأمـــاكن التـــي حـــدودها للقـــراءة وأجـــزاء القـــرآن التـــي علـــى القـــراء قراءتهـــا وأوقـــات القـــراءة 
 وأعداد القراء واختلاف أعدادهم من وقف لآخر.

اولاً خـــلال ذلـــك وأوضـــحتُ كیفیـــة إدارة الوقـــف والعـــاملین فیـــه مـــن متـــولین وجبـــاة وكتبّـــة محـــ
التعریــف بمــا غمــض مــن مصــطلحات ومفــاهیم مشــیراً إلــى مصــادر المعلومــات ولا ســیما ســجلات 

 في بیت المقدس.المحكمة الشرعیة 

إن ســجلات المحكمــة الشــرعیة فــي بیــت المقــدس والتــي تعــود لفتــرة الحكــم العثمــاني مــا بــین 
ــــف م تعتبــــر بمــــا تحتویــــه مــــن آلاف الحجــــج الشــــرعیة 1917-1516ســــنتي  والتــــي تغطــــي مختل

الجوانـــب الاجتماعیـــة والإداریـــة والاقتصـــادیة والعمرانیـــة والدینیـــة والتعلیمیـــة تعتبـــر أحـــد المصـــادر 
الرئیســة التــي لا یمكــن للباحــث الاســتغناء عنهــا عنــد دراســة تــاریخ المدینــة، فهــي بمــا تحتــوي مــن 

ة والعقارات الموقوفـة معلومات لا تتوفر في أي مصدر آخر؛ تقدم معلومات عن الوقف في المدین
وكیفیـة اســتغلالها والأراضــي وأنواعهـا، وطــرق اســتغلالها والمحاصـیل الزراعیــة، والمــدارس والزوایــا 

 والأربطة والمقیمین والمدرسین والدارسین فیها.

                                                 
 . zghanaiyem@staff.alquds.eduأ.، جامعة القدس، كلیة الآداب، دائرة التاریح،   )1(
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ـــوفر معلومـــات عـــن الطوائـــف الحرفیـــة والصـــناعات الموجـــودة فـــي المدینـــة مـــن  كمـــا أنهـــا ت
إلــى الــدكاكین والحوانیــت والســلع الموجــودة فیهــا. والفرمانــات مصــابن ومصــابغ ومعاصــر إضــافة 

 والمراسم الصادرة من الولاة والسلاطین والنقود وأنواعها، والتركات والمهور.

ولا تقتصر أهمیة السجلات على بیت المقدس بل تمتد لتشمل المدن في فلسـطین مثـل یافـا 
بیت  لا سیما قرى بمعلومات عن القرى في فلسطینواللد والرملة والخلیل وغزة، كذلك فإنها تزودنا 

 المقدس.

 :الواقفون والعقارات الموقوفة .1

حظیــت القــدس برعایــة كبیــرة مــن قِبــل الخلفــاء والحكــام المســلمین علــى مــر العصــور، وكــان 
أحد مظاهر هذه الرعایة هو حبس الأوقاف على الأماكن الدینیة فیها من مسـاجد وزوایـا ومـدارس 

وأربطــة، بــل امتــد لیشــمل الوقــف علــى الأفــراد مــن المجاهــدین والصــوفیة فــي المدینــة، وقــد وتكایــا 
 تنوعت الموقوفات لتشمل الأراضي والدور والخانات والحمامات العامة والغراس والمثمرة والنقود.

وقد بدأ الوقف بشكل كبیر في العصر الأیوبي ثم ازداد في العصرین المملـوكي والعثمـاني، 
القـــرآن الكـــریم هـــو أحـــد أشـــكال هـــذا الوقـــف، حیـــث حـــرص الســـلاطین  ةقـــف علـــى قـــراءوكـــان الو 

العثمانیون وكبار رجال الدولة من وزراء وولاة ومفتین وقضاة بالوقف على قراءة القرآن الكریم فـي 
 المسجد الأقصى.

بدأ الوقف على قراء القرآن بشكل محدود في العصر المملوكي، فقد وقف ابن مزهـر محمـد 
(أحمـد بـن مزهـر بـن بـدر الـدین أبـو عبـد اهللابـن 

1F

قیراطـاً مـن قریـة عجـول علـى قـراءة القــرآن  12 )2
(بالصخرة

2F

. ووقف ابن مزهر أبو بكر محمد بن محمد بن عبد االله بن عبد الخالق بن عثمان بن )3
(مزهر

3F

(قیراطاً من قریة جادور على قراءة القرآن بالصخرة 16الأنصاري  )4
4F

5(. 

(هــا وأمــراء الجیــوشؤ ســلاطین الدولــة العثمانیــة ووزرااهــتم بعــض وقــد 
5F

ورجــال الــدین مــن  )6
، ولا سـیما المسـجد الأقصـىقضاة ومفتین ومجاورین بحبس الأوقاف على قـراءة القـرآن الكـریم فـي 

                                                 
 ؛ العسلي، أجدادنا.162، ص2هـ. الحنبلي، الأنس، ج792كان كاتباً للسر في دمشق وتوفى بالقدس سنة   )2(
 .117، 116ص، 342سجل أراضي لواء القدس   )3(
؛ مجیر الدین 89، ص6درس في القاهرة ودمشق وأجیز على علماء مكة والمدینة والقاهرة. السخاوي، الضوء اللامع، ج  )4(

 .237، ص2الحنبلي، الأنس، ج
 .278ص ،427، دفتر تحریر37ص 522دفتر طابو  )5(
 لخلیل ویافا وغزة.هو المسؤول عن إدارة متصرفیة القدس التي كانت تضم ألویة القدس وا  )6(
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الأقصـــى، وكانـــت الموقوفـــات تشـــمل النقـــود والـــدور والـــدكاكین  جـــامعفـــي مســـجد قبـــة الصـــخرة وال
 المثمرة) من زیتون وتین ولوز ومشمش.والمصابن والغراس (الأشجار 

ــــواقفین ــــة مــــن مــــن الرجــــال والنســــاء بوقــــف  اهــــتم بعــــض ال ــــالغ معین ــــود وتخصــــیص مب النق
(أرباحهــا

6F

 (زوجــة محــب الــدین المقدســي) للإنفــاق علــى قــراءة القــرآن، فمــثلاً وقفــت بیمانــة خــاتون )7
(درهـم علـى خمســة عشـر مـن القــراء 60.000

7F

(متـولي أوقــاف  باشــا، ووقـف اســتقامتي بـن أحمـد )8
(320 )(التكیــة العــامرة عمــارة خاصــكي ســلطان

8F

(قرشــاً  )9
9F

، ووقــف الشــیخ عمــر بــن شــمس الــدین )10
(ســـلطاني 200أبـــو عبـــد االله محمـــد بـــن أبـــي اللطـــف 

10F

(ذهـــب )11
11F

، ووقـــف جـــار االله بـــن إســـحاق )12
(100.000الجورملي 

12F

(عثماني )13
13F

14(. 

(ووقــف الــبعض أملاكهــم مــن الغــراس
14F

، فأشــارت إحــدى الحجــج إلــى أن الحــاج موســى بــن )15
قــدس وقــف جمیــع غــراس العنــب والتــین الواقعــة بــأرض قریــة فــي بیــت المحســن الرومــي المجــاور 

(الطور
15F

ووقف الحـاج مصـطفى نائـب النـاظر بحـرم القـدس جمیـع الحصـة الشـائعة وقـدرها اثنـي  )16
(عشر قیراطاً 

16F

والمشـمش والتـوت الواقعـة بـأرض في جمیـع غـراس العنـب والتـین والزیتـون واللـوز  )17
(بیت المقدسصرنطا ظاهر 

17F

، أما قاضي القضاة شهاب الدین أحمد بن زیـن الـدین عبـد الـرحیم )18
بن شمس الدین أبو عبد االله محمد الیمـانلي فقـد وقـف حصصـاً متفاوتـة فـي غـراس التـین والزیتـون 

بیــت حور والخلیــل وظــاهر واللــوز والمشــمش والتــوت الكائنــة فــي عشــرین موقعــاً واقعــة فــي بیــت ســا
(المقـــدس

18F

(، ووقـــف الحـــاج موســـى الرومـــي)19
19F

جمیـــع غـــراس العنـــب والتـــین وغیـــر ذلـــك الواقعـــة  )20
(بأرض طور زیتا

20F

21(. 

                                                 
 %.15كانت قیمة المرابحة تحسب على أساس أن كل عشرة قروش بأحد عشر قرشاً ونصف بمعنى أن نسبة المرابحة   )7(
 هـ.994، أوائل محرم 472، ص72س.ش، س  )8(

 الدراهم: نقود فضیة استخدمت في العصرین المملوكي والعثماني.
 هـ.1037شعبان  15، 640، 639، ص113س.ش، س ) 9(

 التكیة العامرة: أنشأتها في بیت المقدس روكسلانة زوجة السلطان سلیمان.
 .28م، سید محمد محمود، النقود العثمانیة، ص1668القرش: بدأ ضرب القروش في الدولة العثمانیة سنة   )10(
مد الفاتح. سید محمد محمود، م خلال عهد السلطان مح1477هـ/882سلطاني ذهب: نقود ذهبیة عثمانیة بدأ إصدارها عام   )11(

 .256؛ عدنان البخیت، نوفان الحمود، تاریخ القدس والخلیل، ص117، 116النقود العثمانیة، ص
 هـ.995، أواسط شهر ربیع الأول 419-417، ص66س.ش، س  )12(
 .255یل، صعثماني: أطلق على العملة العثمانیة الآقجة. عدنان البخیت، نوفان الحمود، تاریخ القدس والخل  )13(
 هـ.973رجب  15، 409، 408، ص48س.ش، س  )14(
 كانت الغراس توقف دون الأرض المزروعة فیها. )15(
 هـ.997جمادى الأولى  10، 136، ص71س.ش، س  )16(
 قیراط بغض النظر عن مساحتها. 24القیراط: وحدة مساحة في الدولة العثمانیة، وكانت الأراضي والدور والغراس تقسم إلى   )17(
 هـ.997جمادى الأولى  16، 182، ص67س.ش، س  )18(
 هـ.952، أوائل ربیع الآخر 377، ص54س.ش، س  )19(
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وشملت العقارات الموقوفة الدور والمعاصر والمطـاحن والمصـابن والـدكاكین، فقـد وقـف أبـو 
(فـــي بیـــت المقـــدسة عبـــد االله محمـــد شـــمس الـــدین بـــن عفیـــف الـــدین بـــن جماعـــة الـــدار الواقعـــ

21F

22( ،
(أیضـــاً  بیـــت المقـــدسووقفـــت خدیجـــة بنـــت عیســـى الرومیـــة الـــدار الواقعـــة فـــي 

22F

، وأشـــار الســـجل )23
الشرعي إلى أن جار االله بن إسحاق الجورملي وقف جمیـع المصـبنة الواقعـة بخـان الزیـت والعمـارة 

(الملاصــــقة لهــــا
23F

المعصــــرتین ، بینمــــا ســــبل أمیــــر الأمــــراء أحمــــد باشــــا المحــــافظ بالقــــدس جمیــــع )24
(المعدتین لاستخراج السیرج الأولى بمحلة باب العامود والثانیة في محلة النصارى

24F

، بینما وقف )25
(عبد االله أفندي جمیع الثلاثة دكاكین بسویقة باب العمود(القاضي) الحاكم الشرعي 

25F

26(. 

ا، كمــا هــا لبقائهــا واســتمرارهوقــد اشــترط الواقفــون أن یبــدأ مــن ریــع الأوقــاف بعمارتهــا وترمیم
اشـــترطوا الإدخـــال والإخـــراج والزیـــادة والنقصـــان والتغییـــر والتبـــدیل لأنفســـهم فقـــط ولـــیس لأحـــد مـــن 

(بعــــدهم فعــــل ذلــــك، وأن لا تــــؤجر الأوقــــاف لــــذي شــــوكة أو لمتجــــوه
26F

أو لمــــن یعســــر الخــــلاص  )27
(منه

27F

، وقد اختلـف الواقفـون فـي عـدد السـنوات التـي حـددوها لتـأجیر الوقـف، فأحمـد باشـا اشـترط )28
(لا یؤجر الوقف لأكثر من سنة أن

28F

، بینما اشترط شهاب الدین أحمد بن زین الدین عبـد الـرحیم )29
بــن شــمس الــدین أبــو عبــد االله محمــد الیمــانلي أن لا یــؤجر الوقــف فــي عقــد واحــد لأكثــر مــن ثــلاث 

(سنوات
29F

30(. 

الأوقــاف التــي خصصــها الســلاطین والــوزراء  بیــت المقــدسفــي ت الســجلات الشــرعیة وذكــر 
(القـرآن فیمـا عُـرف بالربعـاتأجـزاء مـن ن لقـراءة و نیالعثما

30F

ظهـر وقـف الربعـات فـي القـدس قـد ، و )31

                                                                                                                                            
 أطلق هذا المصطلح على السكان القادمین من آسیا الصغرى التي كان یطلق علیها أحیاناً بلاد الروم.  )20(
 هـ.1000، محرم 428ص ،72س.ش، س  )21(
 هـ.1031صفر  15، 509، ص104س.ش، س  )22(
 هـ.1037شعبان  15، 640، 639، ص113س.ش، س  )23(
 هـ.973رجب  15 ،409 ،408، ص48س.ش، س  )24(
 هـ.996ربیع الأول  29، 106، ص67س.ش، س  )25(
 هـ.1087، أوائل جمادى الأولى 162، ص178س.ش، س  )26(
 صاحب الجاه والنفوذ في المجتمع.  )27(
 هـ.973رجب  15، 409، 408، ص28س.ش، س  )28(

 هـ.1031صفر  3، 514، 513، ص104س.ش، س -
 هـ.996ربیع الأول  29، 106، ص67س.ش، س  )29(
 هـ.952، أوائل محرم 377، ص54س.ش، س  )30(
 انتشر في القدس في أوائل العصر العثماني وقف الربعات، وهي قراءة ربع القرآن الكریم.  )31(

قسم الجزء، وقسموا الجزء إلى حزبین والحزب إلى أربعة أقسام یسمى كل قسم العلماء القرآن إلى ثلاثین قسماً وأطلقوا على كل 
 منها ربعاً.
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(قبل سیطرة العثمانیین على المدینة، فذكر مجیـر الـدین الحنبلـي أن السـلطان مـراد الثـاني
31F

رتـب  )32
(السـلطان إبـراهیم بـن محمـد قرمـان كـذلك، في الصخرة یقرأون في ربعـة شـریفة له قراء

32F

رتـب لـه  )33
(في ربعة شریفة في الصخرة الشریفةقراء یقرأون 

33F

34(. 

الــولاة العثمـــانیون وقــد ذكــرت الســجلات الشــرعیة الربعــات التـــي وقفهــا الســلاطین والــوزراء و 
(في القدس على قـراءة القـرآن منهـا ربعـة السـلطان سـلیم والقضاة

34F

(، وربعـة السـلطان سـلیمان)35
35F

36( ،
( وربعة والدة السلطان (سلیمان)

36F

(م باشاتوربعة رس، )37
37F

(، وربعة سنان باشا)38
38F

ربعة عبد القوي  ،)39
(القاضــي

39F

(وربعــة المرحــوم خوجــة وربعــة إبــراهیم بكــر)40
40F

وربعــة منجــك أحمــد باشــا وربعــة نصــري  )41
(خــاتون وربعــة خــانم خــاتون

41F

(ربعــة عبــد الســلام دریدســة وربعــة علــي بــن عثمــان المغربــيو  )42
42F

43( 
(وربعة محمد آغا الطواشي

43F

(وربعة درغوت آغا )44
44F

45(. 

                                                 
. ودیع أبو زیدون، تاریخ الإمبراطوریة 1403م، حكم عام 1451مراد الثاني: أحد سلاطین الدولة العثمانیة، توفي عام   )32(

 .23-20أول، ص؛ إكمال الدین إحسان أوغلي، الدولة العثمانیة، مجلد 55-50العثمانیة، ص
م. 1465-1424إبراهیم قرمان: أحد أمراء الإمارة القرمانیة التي كانت محل نزاع بین العثمانیین والممالیك، حكم بین سنتي   )33(

 .62-58المملوكیة، ص –غیثاء أحمد نافع، العلاقات العثمانیة 
 هـ.1005خرة جمادى الا 22، 60، ص78، س.ش، س176، ص2مجیر الدین الحنبلي، الأنس، ج  )34(
 هـ.1019جمادى الآخرة  17، 324، ص78س.ش، س  )35(

 هـ.999جمادى الثاني  13، 286، ص72س.ش، س -
 هـ.1005، أواخر شوال 187، ص78س.ش، س  )36(

 هـ.999شوال  16، 362، ص72س.ش، س -
 هـ.1005جمادى الآخرة  22، 60، ص78س.ش، س  )37(
 هـ.1065ذي الحجة  14، 3، ص151س.ش، س  )38(

م من قِبل السلطان سلیمان، واستمر في منصبه 1555بالقرب من سراییفو، عین صدراً أعظم عام  1500رستم باشا: ولد عام 
 Franz Babinger. 96، 95، ص10م. دائرة المعارف الإسلامیة، م1561حتى عام 

 هـ.1006، أوائل شهر ربیع الثاني 324، ص78س.ش، س  )39(
من أشهر المهندسین المعماریین في الدولة العثمانیة، بنى العدید من المساجد والقلاع  1588-1490سنان باشا: كوجا سنان 

، 235-220، ص12؛ دائرة المعارف الإسلامیة، ج351-350والحصون. شاكر النابلسي، عصر التكایا والرعایا، ص
Franz Babinger. 

 هـ.1145، أواسط ذي الحجة 48، ص225س.ش، س  )40(
 هـ.1125شعبان  10، 63، ص91س.ش، س  )41(
 هـ.1179، أوائل رجب 15، ص249س.ش، س  )42(
 هـ.1103شعبان  9، 20، ص193س.ش، س  )43(
 هـ.1103ربیع الثاني  15، 320، 319، ص193س.ش، س  )44(

محمد آغا الطواشي، أنشأ مكتباً للأطفال في بیت المقدس في زمن السلطان المملوكي الأشرف قایتباي قرب قلعة القدس. 
 .347، 346، ص2عقوب، ناحیة، جالی

 هـ.1138، أواسط ربیع الأول 224س.ش، س  )45(
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كذلك أشارت إلى الأوقاف التي خصصـت لقـراءة القـرآن فـذكرت وقـف أمیـر الأمـراء محمـود 
(بك بـن إیـاس

45F

(میـر لـواء القـدسا ، ومحمـود بـك)46
46F

(قـف علـي خوجـةو ، و )47
47F

ووقـف عبـد القـادر ، )48
(الحریري

48F

49(. 

 :أماكن القراءة وأوقاتها .2

معظمهـم فـي قبـة الصـخرة أو فـي جعلهـا ومكانهـا و هم أوقـات القـراءة وقفیـاتحدد الواقفون في 
بعـد صـلاة الصـبح أو  مسجد الأقصىالتُرب والحجرات التي أنشأوها في ال في الأقصى أو جامعال

الضــحى أو بعــد صــلاة الظهــر أو العصــر أو فــي كــل لیلــة جمعــة أو مــا بــین صــلاة المغــرب  بعــد
 والعشاء.

 قبة الصخرة .1.2

مــاً مــن معظــم الــواقفین أن تكــون القــراءة فــي قبــة الصــخرة أظهــرت الســجلات الشــرعیة اهتما
(قـــراءةولكـــن مـــع اخـــتلاف فـــي أوقـــات ال

49F

اختلفـــت أوقـــات القـــراءة فـــي الربعـــة التـــي وقفهـــا  فمـــثلاً ، )50
(السلطان سلیم، فقد أشارت إحدى الحجج إلى القراءة في صبیحة كل یوم

50F

، وأشـارت أخـرى إلـى )51
(القراءة في كل یوم بعد صلاة العصر

51F

أما والدة السلطان سلیمان فقد جعلت القراءة في الربعـة ، )52
(المنسـوب وقفهـا إلیهـا فـي صـبیحة كـل یـوم

52F

(، وفــي حجـة أخـرى فـي ضـحوة كـل یـوم)53
53F

، وجعــل )54
(إبــراهیم بــن قرمــان القــراءة كــل یــوم بعــد صــلاة العصــر

54F

، أمــا خدیجــة بنــت عیســى الرومیــة فقــد )55
(جعلتها في صبیحة كل یوم

55F

خاتون القراءة كل یوم بعد صلاة الظهـر عنـد ، بینما جعلت بیمانة )56
(المحراب

56F

(، وجعلها استقامتي أحمد باشا بعد صـلاة الظهـر)57
57F

، واشـترط محمـد بـن عبـاد القـراءة )58

                                                 
 هـ.997ربیع الأول  18، 157، ص67س.ش، س  )46(
 هـ.996ربیع الأول  18، 105، ص67س.ش، س  )47(
 هـ.1066محرم  25، 58، ص151س.ش، س  )48(
 هـ.1066محرم  25، 58، ص151س.ش، س  )49(
 هـ.999شوال  16، 362، ص72س.ش، س  )50(

 هـ.1005، أواخر شوال 187، ص78س.ش، س -
 هـ.1019جمادى الثاني  16، 43، ص91س.ش، س  )51(
 هـ.1019جمادى الثاني  16، 43، ص91هـ؛ س.ش، س1005، أواخر شوال 187، ص78س.ش، س  )52(
 هـ.1005جمادى الآخرة  22، 60، ص78س.ش، س  )53(
 هـ.1005، أواخر شوال 188، ص78س.ش، س  )54(
 هـ.1005جمادى الآخرة  22، 60، ص78س.ش، س  )55(
 هـ.997شعبان  15، 330، ص72س.ش، س  )56(
 هـ.994، أوائل محرم 472، ص72س.ش، س  )57(
 هـ.1037شعبان  15، 640، 639، ص113س.ش، س  )58(
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(بعد صلاة الظهر
58F

(، وجعلهـا رسـتم باشـا كـل یـوم بعـد صـلاة الصـبح)59
59F

، أمـا اجـابي خـاتون فقـد )60
ـــة الصـــخرة ب (مقـــام إدریـــسحـــددت أن تكـــون القـــراءة بعـــد صـــلاة الصـــبح بقب

60F

، أمـــا منصـــور بـــن )61
(كل یوم بعد صلاة الظهر هاالحطب فقد جعل

61F

أویس بن عبد الرحمن صـبیحة كـل یـوم  ها، وجعل)62
(الصــخرةقبــة الســادة الحنفیــة داخــل بــاب النبــي فــي بعــد صــلاة 

62F

، أمــا الحــاج محمــد أفنــدي فقــد )63
(جعلهــا كــل یــوم بعــد صــلاة الصــبح عنــد قــدم النبــي بقبــة الصــخرة

63F

موســى بــن حســن ، والحــاج )64
(الرومـــي فـــي صـــبح كـــل یـــوم

64F

(، والحـــاج عبـــد االله أفنـــدي بعـــد صـــلاة الصـــبح)65
65F

، وجـــار االله بـــن )66
(إسحاق الجورملي كل یوم بقبة الصخرة دون تحدید وقـت معـین لهـا

66F

ر الأمـراء أحمـد باشـا یـوأم، )67
 محــافظ القــدس فــي كــل لیلــة جمعــة ولیلــة اثنــین بعــد صــلاة المغــرب بالبــاب القبلــي فــي الصــخرة،

(واشترط على مؤذني الصخرة أن یقوموا بالقراءة عقب كل صلاة فرض فیهـا
67F

، وانفـرد محمـد بـن )68
(أن جعـل القـراءة كـل لیلـة بالصـخرة بـین المغـرب والعشـاءبالحاج نائب الناظر بالحرم القدسي 

68F

69( ،
(ي بعـد صـلاة العصـر فـي كـل یـوموحددها عبد القادر الحریـر 

69F

، أمـا علـي خوجـة فقـد جعلهـا كـل )70
(بعد صلاة الظهریوم 

70F

71(. 

 المسجد الأقصى .2.2

، فقـد ولكـن فـي أوقـات مختلفـة اشترط بعض الواقفین أن تكـون القـراءة فـي المسـجد الأقصـى
(جعلهــا الحــاج مصــطفى بــن محمــد كــل یــوم بعــد صــلاة الفجــر فــي المســجد الأقصــى

71F

، وجعلهــا )72
(مصرواتي كل یوم بجامع المغاربـة فـي المسـجد الأقصـى

72F

بـن أبـي الیسـر كـل  والخواجـة محمـد ،)73
(لیلة فـي المسـجد الأقصـى

73F

، ومهـردار باشـا ضـحوة كـل یـوم جمعـة بجـامع المغاربـة فـي المسـجد )74

                                                 
 هـ.1062رمضان  11، 470، ص146س.ش، س  )59(
 هـ.1062رمضان  11، 470، ص149س.ش، س  )60(
 هـ.1005رجب  13 ،59، ص78س.ش، س  )61(
 هـ.1062رمضان  11، 470، ص146س.ش، س  )62(
 هـ.937رمضان  17، 170، ص16س.ش، س  )63(
 هـ.997ذي الحجة  9، 319، ص71س.ش، س  )64(
 هـ.997جمادى الأولى  10، 136، ص71س.ش، س  )65(
 هـ.1087، أوائل جمادى الأولى 110، ص165س.ش، س  )66(
 هـ.973 رجب 15، 409، 408، ص48س.ش، س  )67(
 هـ.996ربیع الول  29، 106، ص67س.ش، س  )68(
 هـ.996ربیع الآخر  9، 106، ص67س.ش، س  )69(
 هـ.1066محرم  25، 58، ص151س.ش، س  )70(
 هـ.1066محرم  25، 58، ص150س.ش، س  )71(
 هـ.997جمادى الأولى  16، 182، ص67س.ش، س  )72(
 هـ.1005محرم  14، 266، ص78س.ش، س  )73(
 هـ.1062رمضان  10، 471، ص146س.ش، س  )74(
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(الأقصـــى
74F

ـــدین العنبوســـي فقـــد جعلهـــا بعـــد صـــلاة ا)75 ـــوم بالمســـجد ، أمـــا تقـــي ال لصـــبح فـــي كـــل ی
(الأقصى

75F

ل ، أما الشیخ عمر بن الشیخ شمس الدین أبو عبد االله محمد بن أبـي اللطـف فقـد جعـ)76
(القـراءة كـل یـوم بعـد صـلاة العصـر فـي بـاب حطـة أحـد أبـواب المسـجد الأقصـى

76F

، أمـا أبـو عبــد )77
بالرواق الكائن بباب الحدید  حددهااالله محمد شمس الدین بن عفیف الدین بن جماعة الكناني فقد 

(بالمسجد الأقصى في كل یوم بعد صلاة العصر
77F

78(. 

 التُرب .3.2

، فقــد حـدد محمــد مســجد الأقصـىالتـرب التــي أُنشـئت فـي الجعـل بعـض الــواقفین القـراءة فــي 
(میـر لــواء القـدس القــراءة فـي كـل یــوم بتربـة أولاده بــالقرب مـن بـاب الخلیــلابـن 

78F

، وأشـارت حجــة )79
(ي اشترط القراءة بتربة الواقف بالقرب من باب الخلیلشأخرى إلى محمد آغا الطوا

79F

80(. 

 قرآنالقراءة في أي مكان تیسر وما تیسر من ال .4.2

ولـم یشـترطوا  المسـجد الأقصـىبعض الواقفین أن تكون القراءة في أي مكان تیسر في  حدد
المســـــجد مكانـــــاً معینـــــاً فیـــــه، فقـــــد حـــــدد یحیـــــى بـــــن شـــــخاتیر القـــــراءة فـــــي أي مكـــــان تیســـــر بحـــــرم 

(الأقصــى
80F

فــي المســجد  ، وأشــارت الســجلات الشــرعیة إلــى قــراءة مــا تیســر فــي أي مكــان تیســر)81
(الأقصى

81F

الجزء الشریف من كلام االله تعالى فـي أي مكـان تیسـر فـي كـل یـوم بالمسـجد  ، وتلاوة)82
(الأقصــى

82F

، وفــي حجــة أخــرى أن الحــاكم الشــرعي عــین محمــد بــن یحیــى الناصــري فــي وظیفــة )83
(قراءة ما تیسر في أي مكان تیسر

83F

، وطلـب الشـیخ شـهاب الـدین أحمـد بـن زیـن عبـد الـرحیم بـن )84
انلي الداري أن یقرأ في كل لیلـة بالصـخرة مـا تیسـر مـن القـرآن شمس الدین أبو عبد االله محمد الیم

(العظیم
84F

85(. 

                                                 
 هـ.1062رمضان  10، 471، ص146س.ش، س  )75(
 هـ.1062رمضان  11، 470، ص146س.ش، س  )76(
 هـ.995، أواسط شهر ربیع الأول 419-417، ص66س.ش، س  )77(
 هـ.1031صفر  15، 509، ص104س.ش، س  )78(
 ، دون تاریخ.201، ص71س.ش، س  )79(
 تاریخ.، دون 201، ص71س.ش، س  )80(
 هـ.1062رمضان  10، 471، ص146س.ش، س  )81(
 هـ.1071، غرة رمضان 164، ص160س.ش، س  )82(
 هـ.1005رجب  13، 59، ص78س.ش، س  )83(
 هـ.1030ربیع الأول  13، 110، ص104س.ش، س  )84(
 هـ.952، أوائل ربیع الآخر 377، ص54س.ش، س  )85(
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وظیفـة كـان یتـولى الشـیخ أبـي النصـر شـاهین آغـا الترجمـان  وأشار السجل الشرعي إلى أن
(قراءة مـا تیسـر فـي أي مكـان بالصـخرة المشـرفة

85F

، والشـیخ محمـد دده بـن رجـب وظیفـة قـراءة مـا )86
(الأقصــى تیســر فــي أي مكــان تیســر بالمســجد

86F

، وعبــد اللطیــف بــن رمضــان فــي نصــف وظیفــة )87
(قراءة ما تیسر في أي مكان تیسر الموقوف على ذلك جمیع الدار الكائنة بالقدس

87F

88(. 

 :السور المقروءة .3

تبـــاین الواقفـــون فـــي تحدیـــد أجـــزاء القـــرآن والســـور التـــي علـــى القـــراء قراءتهـــا فمعظـــم هـــؤلاء 
بعـــد ذلـــك قـــراءة ســـور معینـــة حـــددها الواقفـــون مثـــل الأنفـــال اشـــترطوا قـــراءة الجـــزء الشـــریف أولاً ثـــم 

فمثلاً طلب الشیخ محمد بن جماعة قراءة الجزء الشریف من كلام االله  ،والمعوذتین وفاتحة الكتاب
(تعــالى

88F

(، وكــذلك فعــل كــل مــن الشــیخ موســى بــن جماعــة)89
89F

ومصــطفى بــن الشــیخ إســحاق بــن  )90
(أحمـــد بـــن أبـــي الثنـــاء

90F

(وعبـــد الحـــق بـــن جماعـــة )91
91F

(، ومحمـــد بـــن عبـــاس)92
92F

وجـــار االله أفنـــدي  )93
(الجورملي

93F

94(. 

ءة الجــزء الشــریف، فقــد اشــترط علــى ار لــوزراء العثمــانیین اشــترطوا قــوكــذلك فــإن الســلاطین وا
(القراء في ربعة السلطان سلیم

94F

(، وربعة السلطان سـلیمان)95
95F

(، وربعـة رسـتم باشـا)96
96F

قـراءة الجـزء  )97
 الشریف.

الســبع الشــریف، فمــثلاً طلــب الشــیخ تقــي الــدین العنبوســي بینمــا طلــب بعــض الــواقفین قــراءة 
(قراءة السبع الشریف

97F

(، وكذلك فعل منصور بن الحطب)98
98F

99(. 

الــواقفین طلبــوا مــن القــراء قــراءة  بعــضلــم یقتصــر الأمــر علــى قــراءة الجــزء الشــریف بــل أن 
یف قــراءة ســور معینــة بعــد قــراءة الجــزء الشــریف، فقــد طلبــت اجــابي خــاتون بعــد قــراءة الجــزء الشــر 

                                                 
 هـ.1071، غرة شوال 134، ص161س.ش، س  )86(
 هـ.1071، غرة رمضان 164، ص160س.ش، س  )87(
 هـ.1137، دون صفحة، ختام صفر 171س.ش، س  )88(
 هـ.1005، أواخر شوال 187، ص78س.ش، س  )89(
 هـ.1005، أواخر شوال 188، ص78س.ش، س  )90(
 هـ.1005رجب  13، 59، ص78س.ش، س  )91(
 هـ.1005، أواخر شوال 188، ص78س.ش، س  )92(
 هـ.1062رمضان  11، 470، ص146س.ش، س  )93(
 هـ.973رجب  15، 409، 408، ص48س.ش، س  )94(
 هـ.1019جمادى الاخرة  17، 44، ص91س.ش، س  )95(
 هـ.999شوال  16، 362، ص72س.ش، س  )96(
 هـ.1065ذي الحجة  14، 3ص ،150س.ش، س  )97(
 هـ.1062رمضان  11، 470، ص146س.ش، س  )98(
 هـ.1062رمضان  11، 470، ص146س.ش، س  )99(
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(الملــكو ســورة یاســین وتبــارك 
99F

، أمــا بیمانــة خــاتون فقــد حــددت للقــراء الــذین عینــتهم أن یقــرأ كــل )100
قــراءة الجــزء الشــریف ســورة  بعــدواحــد مــنهم جــزءاً شــریفاً مــن القــرآن، أمــا شــیخ القــراء فعلیــه أن یقــرأ 

(الأنفال ویختم قراءته بسورة الإخلاص والمعوذتین وفاتحة الكتاب
100F

101(. 

شیخ عمر بـن الشـیخ شـمس الـدین أبـو عبـداالله محمـد بـن أبـي اللطـف؛ فقـد حـدد للقـراء أما ال
الملــك وســورة الإخــلاص ثــلاث مــرات والمعــوذتین وأوائــل ســورة البقــرة و قــراءة ســورة یاســین وتبــارك 

(وخواتیمهـــا
101F

، واشـــترط أبـــو عبـــد االله محمـــد شـــمس الـــدین بـــن الشـــیخ عفیـــف الـــدین بـــن جماعـــة )102
القـراء المعینیـین الكناني على القاريء الذي عینه أن یقرأ جزءاً كاملاً من كلام االله قراءة ترتیل مـع 

ـــل  ـــك ســـورة الإخـــلاص  مـــن قِب الشـــیخ أحمـــد بـــن الشـــیخ محیـــي الـــدین بـــن جماعـــة، ویقـــرأ بعـــد ذل
(الكتــاب وأوائــل سـورة البقــرة وخواتیمهــا والمعـوذتین وفاتحــة

102F

، بــل أن بعـض الــواقفین طلبــوا قــراءة )103
السور أكثر من مرة، فطلب الحاج محمد أفندي قراءة الجزء الشریف وبعـد اتمـام ذلـك یقـرأ القـاريء 

(ســورة الإخــلاص ثلاثــاً والمعــوذتین وفاتحــة الكتــاب ومبــدأ ســورة البقــرة وخواتیمهــا
103F

 ، وطلــب جــار)104
بــن إســحاق الجــورملي أن یقــرأ كـل واحــد مــن القــراء جــزءاً كـاملاً مــن كــلام االله ثــم یقــرأون  أفنـدي االله

(سورة الإخلاص ثلاثاً والمعوذتین وأم الكتاب
104F

105( . 

بل أن بعض الواقفین حددوا للقراء السور التي علیهم قراءتها وطریقة القـراءة، فقـد حـدد عبـد 
بتمامهـا علـى  "إنـا فتحنـا لـك فتحـاً مبینـا"ءة سـورة للقاريء قـرا في بیت المقدساالله أفندي القاضي 

وجه التأني والترتیل لا على وجه الترخیم والعجلة رافعاً بالقرآن صوته وبعدها یقرأ سورة الإخـلاص 
(والمعوذتین والفاتحة وخواتیم البقرة

105F

106(. 

ا كمـا أضـاف بعـض الـواقفین لقــراءة القـرآن قـراءة بعـض القصــائد الدینیـة، فاشـترط أحمـد باشــ
محـــافظ القـــدس علـــى القـــراء الســـتة فـــي وقفـــه أن یقـــرأوا فـــي كـــل لیلـــة جمعـــة ســـورة الكهـــف وســـورة 

ــردة الأبوصــیریةالإخــلاص ثــلاث مــرات والمعــوذتین وفاتحــة الكتــاب  ، أمــا فــي كــل لیلــة اثنــین والب
من مـؤذني الصـخرة ین وفاتحة الكتاب، وطلب ن والإخلاص ثلاثاً والمعوذتیسافعلیهم قراءة سورة ی

(قراءة سورة الإخلاص ثلاث مرات والمعوذتین وفاتحةالكتاب
106F

107(. 

                                                 
 هـ.1062رمضان  11، 470، ص146س.ش، س  )100(
 هـ.994، أوائل محرم 472، ص72س.ش، س  )101(
 هـ.995، أواسط شهر ربیع الأول 419-417، ص66س.ش، س  )102(
 هـ.1031صفر  15، 509، ص104س.ش، س  )103(
 هـ.997ذي الحجة  9، 319، ص71س.ش، س  )104(
 هـ.973رجب  15، 409، 408، ص48س.ش، س  )105(
 هـ.1087، أوائل جمادى الأولى 110، ص165سس.ش،   )106(
 هـ.996ربیع الول  29، 106، ص67س.ش، س  )107(
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بـــل أن بعـــض الحجـــج الشـــرعیة أشـــارت إلـــى أســـماء القـــراء بـــأنهم قـــراء ســـور معینـــة، فمـــثلاً 
أشـــارت إحـــدى الحجـــج إلـــى الشـــیخ إبـــراهیم الفتیـــاني قـــاريء ســـورة الفـــتح والشـــیخ محمـــد الجـــاعوني 

(باشا الملك في وقف أمیر الأمراء مراد قاريء سورة
107F

. وذكرت حجـة أخـرى أن الحـاكم الشـرعي )108
قـــرر الشــــیخ حبیــــب االله الشــــهیر نســـبه بالــــدجاني فــــي وظیفــــة ســــورة الـــدخان فــــي كــــل یــــوم بجــــامع 

(المغاربة
108F

، كما قرر الحاكم الشرعي تعیین الشـیخ طـه بـن فخـر الصـاحب یاسـین الدمشـقي فـي )109
(عند بابها الشمالي نصف وظیفة قراءة سورة الأنعام في كل یوم بداخل قبة الصخرة

109F

110(. 

 :الدعاء والتهلیل .4

لــم یقتصــر دور القــراء علــى قــراءة القــرآن، بــل كــان الواقفــون یطلبــون مــنهم بعــد الانتهــاء مــن 
القــراءة التهلیـــل والـــدعاء وإهـــداء ثــواب القـــراءة للرســـول صـــلى االله علیــه وســـلم وللأنبیـــاء والصـــحابة 

ولأمــوات المســلمین؛ فقــد طلبــت بیمانــة خــاتون مــن والتــابعین ثــم للواقــف وأقاربــه الأحیــاء والأمــوات 
القراء بعد انتهائهم مـن القـراءة إهـداء ثـواب القـراءة لـروح الواقفـة وأرواح أولادهـا وأعقابهـا، أمـا شـیخ 
القراء فعلیه بعد القراءة أن یدعو الملك الوهاب لها ولولدها قورد محمـد جلبـي ولأبیـه قاسـم ولجمیـع 

(المسلمین الأحیاء والأموات
110F

111(. 

أمـــا اســـتقامتي بـــن أحمـــد باشـــا فقـــد اشـــترط بعـــد انتهـــاء القـــراء مـــن القـــراءة أن یـــدعو الـــداعي 
ویهدي ثواب ذلك لحضرة سید المرسـلین وللصـحابة والتـابعین والأئمـة المجتهـدین ولحضـرة الواقـف 

(ولزوجتیــه ولأخوتــه ووالــدیهم ولجمیــع المســلمین
111F

. واشــترط أبــو عبــد االله محمــد عفیــف الــدین بــن )112
ماعــة الكنــاني علــى القــارئین بعــد الانتهــاء مــن القــراءة أن یهلــلان ویصــلیان علــى النبــي ویهــدیان ج

ــــــع  ــــــه ولجمی ــــــم لحضــــــرة الواقــــــف وذریت ــــــابعین ث ــــــك لحضــــــرة المصــــــطفى ولأصــــــحابه والت ــــــواب ذل ث
(المســلمین

112F

. وطلــب الحــاج مصــطفى بــن محمــد مــن القــاريء بعــد اتمــام القــراءة أن یهــدي ثــواب )113
(نبیاء والمرسلین وللواقف وأموات المسلمینولجمیع الاذلك لسید المرسلین 

113F

114(. 

                                                 
 هـ.1005، ختام ذي الحجة 267، ص78س.ش، س  )108(
 هـ.1071، غرة محرم 133، ص160س.ش، س  )109(
 هـ.1071، سابع عشر شوال 144، ص160س.ش، س  )110(
 هـ.994، أوائل محرم 471، ص72س.ش، س  )111(
 هـ.1037شعبان  15، 640، 639، ص113س.ش، س  )112(
 هـ.1031صفر  15، 509، ص104س.ش، س  )113(
 هـ.997جمادى الأولى  16، 182ص ،67س.ش، س  )114(
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أما جار االله أفندي بن إسحاق الجورملي فقد طلب من القراء الدعاء للواقف ولواجدة خـاتون 
بنـــت فضـــل االله أفنـــدي ولوالـــدیها وأمواتهمـــا والمســـلمین وأمـــواتهم بعـــد مـــن یجـــب تقدیمـــه شـــرعاً مـــن 

(والصالحینالأنبیاء والمرسلین والأولیاء 
114F

115(. 

واشـــترط أمیـــر الأمـــراء أحمـــد باشـــا المحـــافظ بالقـــدس بعـــد انتهـــاء القـــراءة أن یـــدعو الـــداعي 
(ویهدي ثـواب ذلـك إلـى روح النبـي ثـم فـي صـحائف الواقـف ووالدیـه وأمـوات المسـلمین

115F

. وانفـرد )116
لمـرات الشیخ عمر بن الشیخ شمس الدین أبو عبد االله محمد بن أبي اللطف بأن حدد للقراء عـدد ا

التي یدعون فیها، فقد اشترط على القراء بعد الانتهاء مـن القـراءة أن یهللـون ویصـلون علـى النبـي 
مائــة مــرة ویهــدون ثــواب ذلــك إلــى حضــرة ســید الأولــین والآخــرین وإلــى جمیــع الأنبیــاء والمرســلین 

زمون ذلـك ووالدیه وأولاده وأمواته وأموات المسلمین ویلاوالصحابة أجمعین، وفي صحائف الواقف 
ما دام الواقـف حیـاً أمـا إذا تـوفى فیتوجهـون فـي كـل یـوم جمعـة بكـرة النهـار إلـى تربـة بـاب الرحمـة 

(ویجلسون عند ضریح الواقف ویقرأون ما شرط علیهم قراءته ویهدون ثوابها إلیه
116F

117(. 

   :القراء .5

المالیة تفاوتت أعداد القراء الموقوف علیهم من واقف إلى آخر حسب مكانة الواقف وقدرته 
، وقــد یصــل عــدد حــداً أو قــارئین أو ثلاثــة أو خمســةوالعقــارات الموقوفــة، فقــد یعــین الواقــف قارئــاً وا

الواقفین أوقافهم على قاريء واحد فقط، فمثلاً جعلـه جعل بعض القراء إلى خمسة عشر قارئاً، فقد 
(الحاج موسى بن حسن الرومـي علـى قـاريء واحـد

117F

قـاريء ، والحـاج مصـطفى بـن محمـد علـى )118
(واحد

118F

(وخدیجة بنت عیسى الرومیة على قـاريء واحـد )119
119F

، وجعلـه أبـو عبـد االله محمـد شـمس )120
(الــدین بــن عفیــف الــدین بــن جماعــة علــى قــارئین

120F

، والشــیخ أحمــد بــن محیــي الــدین بــن جماعــة )121
(على ثلاثة قراء

121F

. بینما جعل الشیخ شـهاب الـدین أحمـد بـن زیـن عبـد الـرحیم شـمس الـدین أبـو )122
(محمــــد الیمــــانلي وقفــــه علــــى أربعــــة مــــن القــــراءعبــــد االله 

122F

، واســــتقامتي باشــــا علــــى خمســــة مــــن )123
(القراء

123F

(وأحمد باشا المحافظ بالقدس على ستة من القـراء ومـؤذني الصـخرة، )124
124F

، بینمـا وصـل )125

                                                 
 هـ.973رجب  15، 409، 408، ص48س.ش، س  )115(
 هـ.996ربیع الأول  29، 106، ص67س.ش، س  )116(
 هـ.995، أواسط شهر ربیع الأول 419-417، ص66س.ش، س  )117(
 هـ.997جمادى الأولى  10، 136، ص71س.ش، س  )118(
 هـ.997جمادى الأولى  16، 182، ص67س.ش، س  )119(
 هـ.999، أوائل ذي القعدة 376، ص72س.ش، س  )120(
 هـ.995، أواسط ربیع الأول 419-417، ص66س.ش، س  )121(
 هـ.1031صفر  3 ،514، 513، ص104س.ش، س  )122(
 هـ.952أوائل ربیع الآخر  ،377، ص54س.ش، س  )123(
 هـ.1037شعبان  15، 640، 639، ص113س.ش، س  )124(
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العـدد فــي وقـف مــراد باشــا إلـى عشــرة قــراء وزاد فـي وقــف جـار االله بــن إســحاق الجـورملي إلــى أحــد 
(عشــر قارئــاً 

125F

(بینمــا وصــل فــي وقــف بیمانــة خــاتون إلــى خمســة عشــر قارئــاً ، )126
126F

، وفــي ربعــة )127
(سنان باشا ستة وعشرین قارئاً 

127F

128(. 

واشترط الواقفون أن تتوفر في هؤلاء القراء صفات التقوى والصلاح وأن یكونوا مجودین من 
(حفظة القرآن

128F

(، فقد وقف محمد بن الحاج محمد على رجل صالح)129
129F

د ، أما بیمانة خاتون فقـ)130
(اشترطت أن یكون القراء من الصالحین الموجودین

130F

131(. 

مـن بعـده أو یتـرك للقاضـي  القـاريء لهـا لأولادموكـان الواقـف یعـین القـراء فـي وقفـه، وقـد یج
الحق فـي تعیـین القـاريء بعـد وفـاة القـاريء الأول أو فراغـه عنهـا؛ فمـثلاً فـإن الحـاج مصـطفى بـن 

ر قارئــاً مــدة حیاتــه ثــم مــن بعــده علــى أولاده مــن هــو الحـاج محمــد عــین الشــیخ خلیــل بــن عبــد القــاد
(منتصف منهم بالقراءة ثم من بعدهم یعین الحاكم الشرعي رجلاً صالحاً 

131F

132(. 

یتولــون وظیفــة القــراءة فــي أكثــر مــن مكــان، فمــثلاً قــرر الحــاكم الشــرعي  القــراءوكــان بعــض 
محمـــود جلبـــي وربعـــة الســـید محمـــد بـــن محمـــد نســـیبة فـــي وظیفـــة قـــراءة الجـــزء الشـــریف فـــي وقـــف 

وهـــي الخاتونیـــة والباســـطیة  مـــدارسثـــلاث ة إضـــافة إلـــى قـــراءة الجـــزء الشـــریف فـــي جـــالمرحـــوم خو 
(والجوهریة

132F

. كذلك فإن الشیخ عمر بن صالح اللطفي كـان یتـولى وظیفـة قـراءة الجـزء الشـریف )133
إضـافة إلـى في ربعة السلطان سلیم وربعة إبراهیم بكر وربعة سـنان باشـا وربعـة منجـك أحمـد باشـا 

وظیفة قراءة الجزء الشریف بالمدرسة الباسطیة وثلث الكتابة بالمدرسـة الخاصـكیة ووظـائف النظـر 
وثلـــث وظیفـــة التولیـــة علـــى وقـــف المدرســـة الباســـطیة وثلـــث وظیفـــة فـــي المدرســـة نفســـها ة دوالإعـــا

(المشیخة بالمدرسة نفسها إلى جانب النظر على وقف الثریا بالصخرة
133F

134(. 

یعـین مـن  بیـت المقـدسوفي حالة شغور وظیفة القراءة فـإن الحـاكم الشـرعي (القاضـي) فـي 
یتولى هذه الوظیفة، فذكرت إحدى الحجج أن الحاكم الشرعي قرر كل من بشیر ونجم الدین ابنـي 
أمــین أفنــدي فــي نصــف وظیفــة قــراءة الجــزء الشــریف بربعــة الســلطان ســلیمان بمالهــا مــن المعلــوم 
                                                                                                                                            

 هـ.996ربیع الأول  29، 106، ص67س.ش، س  )125(
 هـ.998محرم  10، 343، ص71س.ش، س  )126(
 هـ.973رجب  15، 409، 408، ص48س.ش، س  )127(
 هـ.994، أوائل محرم 472، ص72س.ش، س )128(
 هـ.996الأول ربیع  9، 106، ص67س.ش، س  )129(
 هـ.997جمادى الأولى  16، 182، ص67س.ش، س  )130(
 هـ.994، أوائل محرم 472، ص72س.ش، س  )131(
 هـ.997جمادى الأولى  16، 182، ص67س.ش، س  )132(
 هـ.1145ذي الحجة  11 ،61، ص91س.ش، س  )133(
 هـ.1125شعبان  10، 63، ص91س.ش، س  )134(
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وم نصــــف قطعــــة مصــــریة شــــركة عبــــد االله أفنــــدي عوضــــاً عــــن والــــدهما بحكــــم وقــــدره فــــي كــــل یــــ
(وفاتــه

134F

، وتــذكر حجــة أخــرى أن الحــاكم الشــرعي قــرر محمــد بــن محمــد بــن نســیبه فــي وظیفــة )135
قراءة الجزء الشریف من كلام االله بربعة المرحوم خوجة المستقر قراءتها كل یوم بعد صلاة الظهر 

(عثمانیـانبداخل الصخرة بمالها من كـل یـوم 
135F

، وفـي حجـة أخـرى أن الحـاكم الشـرعي قـرر كـل )136
مـن بشـیر ونجـم الـدین ابنـي أمـین أفنـدي فـي نصــف وظیفـة قـراءة الجـزء الشـریف فـي كـل یـوم بعــد 
صــلاة الظهــر بالصــخرة بربعــة ســنان باشــا بمالهــا أســوة أمثالــه ووظیفــة قــراءة الجــزء الشــریف بربعــة 

(بك عوضاً عن والدهما بحكم وفاتهنصر خاتون ووظیفة قراءة الجزء بربعة خیر 
136F

137(. 

، فــي وظیفــة القــراءة المتــوفى أو المتنــازل أو حفیــد لــه أو أحــد أقاربــه وقــد یعــین القاضــي ابــن
فقد قرر الحاكم الشرعي الشیخ یحیى بن الشیخ محمد بن جماعة في وظیفـة تـلاوة الجـزء الشـریف 

(عــن ذلـكعوضـاً عـن خالــه الشـیخ ولــي الـدین بــن جماعـة بحكـم فراغــه لـه 
137F

. وفــي حجـة أخــرى )138
قــرر الحــاكم الشــرعي الشــیخ عبــد الحــق بــن جماعــة فــي وظیفــة تــلاوة الجــزء الشــریف عوضــاً عمــه 

(الشیخ ولي الدین بن جماعة
138F

139(. 

وقد یعین القاضي شخصـاً آخـر مـن غیـر أقـارب القـاريء، فتشـیر إحـدى الحجـج أن الحـاكم 
بابن أبي اللطـف فـي وظیفـة قـراءة الجـزء الشرعي قرر الشیخ أبي اللطف بن إسحاق الشهیر نسبه 

(الشریف بربعة السلطان سلیمان عوضاً عن المرحوم الشیخ عبد الـرحمن الكـردي
139F

، وفـي حجـة )140
أخــرى أن الحــاكم الشــرعي قــرر الشــیخ عــلاء الــدین الشــهیر نســبه بــابن فتیــان عوضــاً عــن عمــدة 

(العلماء الشیخ عبد الغني بحكم فراغه له عن ذلك
140F

141(. 

شخص واحد وظیفة القراءة في أكثر من وقف بل أنه یتولى وظائف أخـرى غیـر وقد یتولى 
القــراءة، فمــثلاً قــرر الحــاكم الشــرعي الشــیخ عثمــان بــن الشــیخ محمــود الأســعردي فــي تــلاوة الجــزء 
الشریف بالصخرة بالربعة المنسوب وقفهـا للسـلطان سـلیم، وفـي وظیفـة تـلاوة الجـزء الشـریف بربعـة 

(لـــــى جانـــــب وظیفـــــة تقلیـــــع الحشـــــیشالـــــوزیر ســـــنان باشـــــا، إ
141F

ووظیفـــــة  المســـــجد الأقصـــــىفـــــي  )142

                                                 
 هـ.1122شعبان  20، 69، ص206س.ش، س  )135(
 هـ.1145ذي الحجة  11، 61، ص225س.ش، س  )136(
 هـ.1125شعبان  20، 69، ص91س.ش، س  )137(
 هـ.1005، أواخر شوال 187، ص78س.ش، س  )138(
 هـ.1005، أواخر شوال 188، ص78س.ش، س  )139(
 هـ.1019جمادى الثاني  16، 43، ص91س.ش، س  )140(
 هـ.1005ذي القعدة  13، 204، ص78س.ش، س  )141(
 ویقوم متولیها بإزالة الأعشاب التي تنمو في ساحة الحرم ولا سیما في المناطق غیر المرصوفة. الأعشاب:  )142(
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(التصدیر
142F

(في المسجد الأقصى ووظیفة حفظ الكتب الصـخرة المشـرفة، ووظیفـة المشـارفة )143
143F

144( 
(على القیامة

144F

145(. 

وفي حجة أخرى أن الحاكم الشرعي عین الشـیخ مصـطفى بـن الشـیخ إسـحاق بـن أحمـد بـن 
أبي الثناء في وظیفة تلاوة الجـزء الشـریف فـي أي مكـان تیسـر فـي المسـجد الأقصـى، إضـافة إلـى 

(لعبد القادر بن الحریرياوظیفة التهلیل بالصخرة المنسوب وقفها 
145F

146( . 

أشار السجل الشرعي أن الحـاكم الشـرعي عـین وقد یتولى أكثر من شخص نفس الوظیفة، ف
(ولــي فــي نصــف وظیفــة قــراءة الجــزء أحمــد جلبــي الشــهیر نســبه بــابن

146F

، وقــد یتــولى أخــوة اثنــان )147
نفس الوظیفة، فقد قرر الحاكم الشرعي كـل مـن مـراد وصـالح ولـدي أحمـد جلبـي فـي وظیفـة القـراء 

(بینهمابالصخرة سویة بینهما وأذن لهما بمباشرة الوظیفة مناوبة 
147F

148(. 

كـل واحـد مـن القـراء الـذین یعیـنهم؛ فبیمانـة خـاتون خصصـت لكـل  أجـروكان الواقـف یحـدد 
(درهــم لكــل مــنهم ســنویاً  240قــاريء مــن الخمســة عشــرة الــذین عینــتهم فــي وقفهــا 

148F

، وخصــص )149
(لكل قاريء من القراء الخمسة الذین عینهم فـي وقفـهشهریاً استقامتي أحمد باشا ستة قروش 

149F

150( ،
خدیجــة بنــت عیسـى فقــد جعلــت أجـرة الــدار التــي وقفتهـا وأربــاح العشــرین سـلطاني التــي وقفتهــا أمـا 

(على قاريء مجود یتقاسم الأرباح مناصفة مع متولي الوقف
150F

151(. 

خصــص ریــع ، فقــد أجــورهموأشــار الســجل الشــرعي إلــى مصــادر أخــرى یتلقــى منهــا القــراء 
(لسـلطان سـلیمانالقراء فـي الربعـات المنسـوب وقفهـا ة لماوقف القی

151F

. وأشـارت حجـة أخـرى إلـى )152
أن الحاكم الشرعي قـرر إبـراهیم بـن محمـود جلبـي فـي وظیفـة القـراءة وحـدد لـه فـي كـل یـوم خمسـة 

(عمثانیة من وقف خاصكي سلطان
152F

153(. 

 :إدارة الوقف .6

                                                 
 التصدیر: أشارت السجلات إلى هذه الوظیفة كثیراً ولكنها لم توضح عمل القائم بها.  )143(
 المشارفة: تعني المشرف على جمع الأموال المفروضة على زوار الكنیسة.  )144(
 هـ.1006، أوائل شهر ربیع الثاني 324، ص78س.ش، س  )145(
 هـ.1005رجب  13، 59، ص78س.ش، س  )146(
 هـ.1066محرم  25، 58، ص151س.ش، س  )147(
 هـ.1066محرم  25، 58، ص151س.ش، س  )148(
 هـ.994، أوائل محرم 472، ص72س.ش، س  )149(
 هـ.1003شعبان  15، 640، 639، ص113س.ش، س  )150(
 هـ.999القعدة  ، أوائل ذي376، ص72.ش، سس  )151(
 هـ.999جمادى الثاني  13، 286، ص72س.ش، س  )152(
 هـ.1066محرم  15 ،155، ص150س.ش، س  )153(
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 المتولي (الناظر): .1.6

المتـــولي كانـــت وظیفـــة التولیـــة مـــن أهـــم الوظـــائف علـــى وقـــف قـــراءة القـــرآن، وكانـــت مهمـــة 
(الناظر) الإشراف على الوقف وإدارته والإشراف على القراء وباقي العـاملین فـي الوقـف، فقـد حـدد 
أحمد باشـا فـي وقفـه مهمـة المتـولي أن یقـرر تعیـین القـاريء والـداعي وخـادم الشـمع فـي حالـة وفـاة 

(أحد شاغلي هذه الوظائف أو فراغهم عنها
153F

154(. 

فســهم متــولین، ولكــنهم اختلفــوا فــي تعیــین مــن یتــولى إدارة وغالبــاً مــا كــان الواقفــون یعینــون أن
، فقـد یعـین الواقـف أحـد أولاده أو أحـد القـراء، أو شخصـاً آخـر، فقـد جعـل الشـیخ مـن بعـدهمالوقف 

شهاب الدین أحمد بن زین الدین عبد الـرحیم بـن شـمس الـدین أبـو عبـد االله محمـد الیمـانلي الـداري 
ه للأرشـد فالأرشـد مـن أولاده وذریتـه ونسـله وعقبـه فـإذا لـم یكـن النظر لنفسه مـدة حیاتـه ثـم مـن بعـد

(فیهم رشید أو تعذر ذلك فالناظر على حـرم بیـت المقـدس هـو الـذي یعـین النـاظر
154F

، أمـا الحـاج )155
مصطفى بن محمد فقد جعل النظر علـى وقفـه لنفسـه مـدة حیاتـه ثـم مـن بعـده لخلیـل بـن علـي بـن 

(ده لمن یكون مستحقاً القراءة في وقفهعبد القادر القاريء في وقفه ثم من بع
155F

156(. 

وجعــل جــار االله بــن إســحاق الجــورملي التولیــة والنظــر لنفســه ثــم مــن بعــده للســت المصــونة 
واجدة خاتون ثم من بعدها للأرشد فالأرشد ممن یؤول الوقـف إلیـه فـإذا لـم یكـن ثمـة رشـید فالحـاكم 

(الشــرعي فــي القــدس یقــرر مــن یــرى أهلیتــه وصــلاحه للوظیفــة
156F

، بینمــا شــرط الحــاج محمــد بــن )157
(محمد النظر والتولیة لنفسـه مـدة حیاتـه ثـم للشـیخ طـه مـن بعـده ثـم لمـن یكـون مسـتحقاً لـذلك

157F

158( ،
وانفــرد أحمــد باشــا بــأن جعــل التولیــة لعلــي أفنــدي أولاً ثــم مــن بعــده للواقــف ثــم للأرشــد فالأرشــد مــن 

(أولاده وذریته
158F

د حـدد عبـد االله أفنـدي للمتـولي علـى وكان المتولي یتقاضى أجراً عن عمله، فق .)159
(وقفه غرشین كل سنة لقاء خدمـة التولیـة

159F

، وأشـارت حجـة أخـرى إلـى أن الشـیخ نـور الـدین بـن )160
ســـلطاني  18علـــي الثـــوري كـــان یتـــولى وظیفـــة النظـــر والتولیـــة علـــى وقـــف مـــراد باشـــا ویتقاضـــى 

(سنویاً 
160F

161(. 

                                                 
 هـ.996ربیع الثاني  29، 106، ص67س.ش، س  )154(
 هـ.952، أوائل ربیع الآخر 377، ص54س.ش، س  )155(
 هـ.997جمادى الأولى  16، 182، ص67س.ش، س  )156(
 هـ.973رجب  15، دون صفحة، 48س.ش، س  )157(
 هـ.996ربیع الأول  9، 106، ص67س.ش، س  )158(
 هـ.996ربیع الثاني  29، 106، ص67س.ش، س  )159(
 هـ.1087، أوائل جمادى الأولى 110، ص165س.ش، س  )160(
 هـ.996ربیع الول  9، 106، ص67س.ش، س  )161(

 هـ.998محرم  10، 343، ص71سس.ش، 



305

GEÇMİŞTEN GÜNÜMÜZE 

KUDÜS

  

(كاتب الغیبة .2.6
161F

162(: 

الذین عینوا عدداً كبیراً من القراء بتعیین كاتب للغیبـة لمتابعـة خاصة أولئك باهتم الواقفون و 
القـــراء ومعرفـــة مـــن یحضـــر مـــنهم ومـــن یتغیـــب وقـــت القـــراءة، وكـــان هـــؤلاء الكتبـــة یتلقـــون علوفـــة 
(معلومـاً) مقابـل عملهــم، فمـثلاً كــان الشـیخ إســماعیل بـن عبـد الحلــیم المصـري یتــولى كتابـة الغیبــة 

(ویتلقــى معلومــاً مقــداره عثمــاني ونصــف كــل یــومفــي ربعــة محمــد آغــا الطواشــي 
162F

، وكــان كاتــب )163
(الغیبة في وقف مراد باشا یتقاضى ستة سلطاني ونصف وربع سلطاني

163F

164(. 

 مفرق الأجزاء: .3.6

ـــه توزیـــع أجـــزاء القـــرآن وقـــت القـــراءة وتجمیعهـــا بعـــد الانتهـــاء ووضـــعها فـــي المكـــان  ومهمت
أحد القراء العشرة لیكـون مفرقـاً للأجـزاء وجعـل لـه  المحدد، وقد عین جار االله بن إسحاق الجورملي

(عثماني یضاف إلیهـا علوفـة القـراءة ومقـدارها عثمـاني فـي كـل یـوم 120في كل سنة 
164F

، وكـان )165
طاني ونصـف وربـع سـلطاني كـل كاتب الغیبة في وقف مراد باشا یتقاضى علوفة مقـدارها سـتة سـل

(سنة
165F

166(. 

فــي حالــة شــغور وظیفتــه، فقــد ذكــرت إحــدى الحجــج أن الحــاكم  امفرقــوكــان القاضــي یعــین 
الشـرعي عــین الشـیخ صــدر الـدین بــن أحمـد المهنــدس فـي وظیفــة تفرقـة الأجــزاء الشـریفة المنســوب 
إیقافها للمرحوم إبراهیم بن قرمان بالصخرة بما لذلك من المعلوم وقدره سبعة سـلطانیة عوضـاً عـن 

(والده بحكم وفاته
166F

167(. 

 :النقطجي .4.6

؛ فقــد عــین جــار االله بــن إســحاق هــاومهمتــه المحافظــة علــى المصــاحف وصــیانة الخطــوط فی
(الجورملي أحد القراء الأحد عشرة الذین عینهم في وقفه لیكون واحداً منهم نقطجي

167F

168(. 

 الشعال:. 5.6

 

                                                 
الكریم وعلى المدارس والزوایا كاتباً عُرِفَ بكاتب الوقف، ومهمته متابعة القراء ومعرفة من عین الواقفون على قراءة القرآن   )162(

 یتغیب ومن یحضر منهم في أوقات القراءة.
 ، دون تاریخ.201، ص71س.ش، س  )163(
 هـ.998محرم  10، 343، ص71س.ش، س  )164(
 هـ.998محرم  10، 409، 408، ص48س.ش، س  )165(
 هـ.998محرم  10، 343، ص71س.ش، س  )166(
 هـ.1005، أوائل ربیع الأول 523، ص78س.ش، س  )167(
 هـ.973رجب  15، 409-408، ص48س.ش، س  )168(
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ومهمته إشعال الشـمع وإطفائـه وقـت القـراءة، فقـد عـین أحمـد باشـا الشـیخ محمـد عبـد القـادر 
(الشمع وقت القراءة وإطفائه وحفظه على مدار السنةلخدمة 

168F

169(. 

 الجابي: .6.6

ســواء الأراضــي أو الــدكاكین أو الأمــوال مــن العقــارات العائــدة للوقــف،  جمــعالجــابي  ةومهمــ
ى وقـف مـراد جابیـاً علـعـین ، فأشـارت إحـدى الحجـج الشـرعیة إلـى أن الشـیخ محمـد الغـزي الغراس

(ســلطاني 4.5ویتقاضــى ســنویاً  باشــا
169F

وقــد یكــون الواقــف أكثــر مــن كاتــب إذا كانــت العقــارات  .)170
الموقوفة كثیرة ومتنوعة، فقد جعلت خاصكي سلطان (زوجـة السـلطان سـلیمان) خمسـة جبـاة علـى 

(وقف التكیة العامرة
170F

171(. 

 الكاتب: .7.6

وكـان یتـولى كتابـة وتسـجیل معـاملات الوقـف وحسـاباته (الـواردات) والنفقـات، وكـان یشــترط 
أن یكـــون مـــن الثقـــاة العـــارفین بقـــوانین الكتابـــة، فأشـــارت إحـــدى الحجـــج إلـــى أن الشـــیخ  فـــي هـــؤلاء

(ســـلطاني ســـنویاً  4.5إبـــراهیم الـــدیري كـــان یتـــولى الكتابـــة علـــى وقـــف مـــراد باشـــا ویتقاضـــى 
171F

172( ،
(عثمانیاً لمن یكون كاتباً في وقفها 360وقررت بیمانة خاتون 

172F

173(. 

 :الخاتمــــة

العصـر العثمـاني، وتجلـى أحـد مظـاهر هـذا الاهتمـام فـي  حظیت القدس باهتمام خاص فـي
ـــا  ـــى المدینـــة وأماكنهـــا الدینیـــة مـــن مســـاجد وزوای ـــدة التـــي خصصـــها العثمـــانیون عل الأوقـــاف العدی
ومدارس وتكایا وأربطة، وكان أحد أشكال الوقف على المدینة الأوقاف المخصصـة لقـراءة القـرآن، 

 م.1516لعثمانیین على المدینة سنة وقد بدأ هذا النوع من الوقف قبل سیطرة ا

توسع الوقـف علـى قـراءة القـرآن بعـد سـیطرة العثمـانیین علـى المدینـة، حیـث اهـتم السـلاطین 
والوزراء والولاة وكبار رجال الدولة وغیرهم من سكان المدینـة بتخصـیص الأوقـاف للقـراءة، وكانـت 

 والمصابن.العقارات الموقوفة تشمل النقود والدور والدكاكین والغراس 

قـد تبـاین الواقفـون فـي تحدیـد أمـاكن القـراءة وأوقاتهـا وكـان اهتمـامهم واضـحاً فـي أن تكــون و 
القراءة في مسجد قبـة الصـخرة بشـكل رئیسـي وفـي المسـجد الأقصـى وفـي التـُرب التـي أنشـأوها فـي 

                                                 
 هـ.669ربیع الأول  29، 106، ص67س.ش، س  )169(
 هـ.998محرم  10، 343، ص71س.ش، س  )170(
 هـ.964أواسط شعبان  ،78 ،24، ص270س.ش، س  )171(
 هـ.998محرم  10، 343، ص71س.ش، س  )172(
 هـ.994، أوائل محرم 471، ص72س.ش، س  )173(
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ءة فمـنهم كمـا تبـاین الواقفـون فـي تحدیـد أوقـات القـرا الحرم القدسـي أو القـراءة فـي أي مكـان تیسـر.
مــن جعلهــا بعــد صــلاة الصــبح أو بعــد صــلاة الظهــر أو العشــاء أو العصــر أو فــي الضــحى، ومــن 
الواقفین من طلب من القراء قراءة سورة معینة إضافة إلـى قـراءة الجـزء الشـریف أو الربـع الشـریف، 

هلیـل وإهـداء ولم یقتصر دور القراء على القراءة بل طلب منهم بعد الانتهاء من القراءة الـدعاء والت
ثــواب ذلــك للأنبیــاء والمرســلین وللنبــي صــلى االله علیــه وســلم والصــحابة وللواقــف ولوالدیــه ولأمــوات 

 المسلمین.

وقـــد حـــرص الواقفـــون علـــى تنظـــیم الوقـــف وإدارتـــه فعینـــوا المتـــولین والنظـــار للإشـــراف علیـــه 
مــع أمــوال الوقــف وكاتبــاً وتوزیــع عائداتــه وكاتبــاً للغیبــة لمراقبــة حضــور القــراء وغیــابهم وجابیــاً لج

لتسجیل حسابات الوقف وعائداته، كما ساهم القضاة في القدس بدور هـام فـي إدارة الوقـف وظهـر 
ذلــك واضــحاً فــي الــدور الــذي قــاموا بــه فــي تعیــین القــراء والمتــولین والنظــار وغیــرهم مــن مــوظفي 

 الوقف.

فــي مدینــة القــدس مــن  لقــد ســاهم الوقــف علــى قــراءة القــرآن فــي تشــجیع الحركــة الاقتصــادیة
خلال تعیین عدد من سكانها لقراءة القرآن، وكان بعضهم یتولى وظیفة القراءة في أكثر مـن وقـف 
وفي أكثر من مكان، بل أن وظیفة القراءة الواحدة وزعت بـین أكثـر مـن شـخص واحـد، فقـد یتـولى 

، ء القـاريء المعـینوراثیـة فـي أبنـا شخص واحد نصف الوظیفة أو ربعها. وقد تكون وظیفة القـراءة
اريء بنقل حق الانتفـاع مـن هـذه أو تنقل لآخرین من غیر ورثته حسب رغبة الواقف، وقد یقوم الق

قــراء تختلــف مــن وقــف إلــى لوظیفـة إلــى شــخص آخــر بموافقــة القاضــي، كمــا كانـت أجــور هــؤلاء اال
 .آخر تبعاً لعائدات العقار الموقوف والمبلغ الذي یحدده الواقف لهؤلاء القراء

 

 

 :المصادر والمراجع

 أولاً: سجلات المحكمة الشرعیة في القدس

 هـ.953شعبان  1 -هـ 951جمادى الآخرة  4، 16سجل رقم  -

 هـ.961ثاني الربیع  5 -هـ 961شوال  19، 28سجل رقم  -

 هـ.973جمادى الثانیة  15 -هـ 972رمضان  17، 48سجل رقم  -

 هـ.979رمضان  6 -هـ 978شعبان  8، 54سجل رقم  -

 هـ.995أواخر محرم  -هـ 993ذي الحجة  10، 66سجل رقم  -
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 هـ.996ثاني الربیع  13 -هـ 995، شوال 67سجل رقم  -

 هـ.999شوال  4 -هـ 997، أوائل رجب 71سجل رقم  -

 هـ.999محرم  1 -هـ 998، أوائل رجل 72سجل رقم  -

 هـ.1005رمضان  19 -هـ 1005جمادى الأولى  15، 78سجل رقم  -

 هـ.1020ثاني الربیع  -هـ 1019یع الثاني رب 14، 91سجل رقم  -

 هـ.1031ربیع الأول  14 -هـ 1030محرم  23، 104سجل رقم  -

 هـ.1062غرة ذي الحجة  -هـ 1061شوال  17، 146سجل رقم  -

 هـ.1065محرم  28 -هـ 1064ربیع الأول  2، 149سجل رقم  -

 هـ.1066محرم  -هـ 1065، ذي الحجة 151سجل رقم  -

 هـ.1072غرة محرم  -هـ 1071 رجب 21، 160سجل رقم  -

 هـ.1076ربیع الأول  15 -هـ 1075رمضان المبارك  13، 165سجل رقم  -

 هـ.1087شوال  14 -هـ 1086ربیع الثاني  10، 178 رقم سجل -

 هـ.1103ذي الحجة  -هـ 1103، أواسط شعبان 193 رقم سجل -

 هـ.1143رجب  8 -هـ 1141، صفر 224سجل رقم  -

 هـ.1145شعبان  7 -هـ 1143 ذي القعدة 8، 225سجل رقم  -

 ثانیاً: الكتب

، نقلـه للعربیـة الدولة العثمانیة، تـاریخ وحضـارةإكمال الدین إحسان أوغلي (إشراف وتقـدیم)  -
ـــاریخ والثقافـــة الإســـلامیة  صـــالح ســـعداوي، منظمـــة المـــؤتمر الإســـلامي، مركـــز الأبحـــاث للت

  م.1999باستانبول، الطبعة الأولى، 

الإســلامیة، نقلهــا إلــى العربیــة، محمــد ثابــت الفنــدي، أحمــد الشــنتاوي، إبــراهیم دائــرة المعــارف  -
 زكي خورشید، عبد الحمید یونس.

ـــواء القـــدس  - م، المحفـــوظ فـــي 1562هــــ/970، تـــاریخ 342حســـب الـــدفتر ســـجل أراضـــي ل
أرشــیف رئاســة الــوزراء باســتانبول، دراســة وتحقیــق محمــد عیســى صــالحیة، عمــان، الطبعــة 

 م.2002هـ/1422الأولى 
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الضــوء اللامــع لأهــل هـــ)، 1496هـــ/902الســخاوي، شــمس الــدین محمــد بــن عبــد الــرحمن ( -
 ، بیروت، مكتبة الحیاة، دون تاریخ أو رقم الطبعة.القرن التاسع

ــة، تاریخهــا تطورهــا مشــكلاتهاســید محمــد الســید محمــود،  - ، القــاهرة، مكتبــة النقــود العثمانی
 هـ.2003مدبولي، الطبعة الأولى 

عصــر التكایــا والرعایــا، وصــف المشــهد الثقــافي لــبلاد الشــام فــي العهــد شــاكر النابلســي،  -
ــاني  عمــان، المؤسســة العربیــة للدراســات والنشــر، الطبعــة الأولــى،  م،1918-1516العثم

 م.1999

، تحقیق محمـد تاریخ القدس والخلیلشمس الدین محمد بن محمد بن شرف الدین الخلیلي،  -
 م.2004رجا الحمود، لندن، مؤسسة الفرقان، الطبعة الأولى، عدنان البخیت، نوفان 

 م)،1517-1464هـــ/923 – 868العلاقــات العثمانیــة المملوكیــة (غیثــاء أحمــد نــافع،  -
مراجعـة عمــر عبــد الســلام تـدمري، بیــروت، شــركة أبنــاء شـریف الأنصــاري، الطبعــة الأولــى، 

 م.2005

ن العاشـر الهجـري / السـادس عشـر ناحیة القدس الشریف فـي القـرمحمد سلیم الیعقوب،  -
 م.1999عمان، البنك الأهلي الأردني، الطبعة الأولى، المیلادي، 

عمـان،  تاریخ الإمبراطوریة العثمانیة من التأسیس إلى السقوط، الأردن،ودیع أبو زیـدون،  -
 م.2003الأهلیة للنشر والتوزیع، الطبعة الأولى 
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 خلال القرن التاسع عشرالسیاسة الخارجیة للدولة العثمانیة و أوقاف القدس 
0Fموسى سرور

1 

 

 مقدمة:ال

من تراث دیني  ضنهاحتلت القدس مكانة مرموقة في علاقات الدولة العثمانیة الخارجیة، نظرا لما تحت
ول عام فرانسوا الأ الكاثولیكیة وثقافي عالمي. فمنذ توقیع السلطان العثماني أكبر امتیاز مع ملك فرنسا

والقدس حاضرة في هذه الاتفاقیات. وتضاعفت هذه المكانة  ،وما سبقه من امتیاز مع تجار البندقیة 1534
روسیا مع  Küçük Kaynarca Antlaşması» كوجك قینارجه« معاهدةوتوسعت بعد توقیع الدولة العثمانیة 

 وتجسد هذا نفوذ الدول الغربیة. ینافسرض المقدسة وذها في الأوالذي أصبح نف 1774في عام  الأرثوذكسیة
لى صراعات دولیة محورها الدولة العثمانیة وما والتي قادت إلة الشرقیة التنافس فیما عرف تاریخیا بالمسأ

 . 1856-1853وهنا أشیر على وجه التحدید إلى حرب القرم  ،تملكه من أماكن مقدسة

شكلت القدس في القرن التاسع عشر محور اهتمام الدول الأوروبیة في  ،ففي خضم هذه الاحداث
لسطین في تكمن منابع التغلغل الأوروبي في فو وضع أقدام لها على الأرض المقدسة عامة والقدس خاصة. 

یقتصر على دولة واحدة من  لإشراف على الأرض المقدسة یجب ألاعتقاد بأن االقرن التاسع عشر في الإ
إذ كانت كل قوة من هذه القوى الدولیة تطمع في بناء وجودها في فلسطین وتدعیمه بطرق  ،ىالقوى الكبر 

سلمیة، كالتغلغل الدیني والثقافي وحمایة الأقلیات الدینیة. ولهذا فقد شجعت هذه الدول بقوة النشاطات 
كل نفوذ ملاحظة مدى  . ویمكنفي الأرض المقدسة التبشیریة والخیریة والثقافیة التي كان یقوم بها رعایاها

دولة أجنبیة من خلال المؤسسات الدینیة والخیریة التي تم إنشاؤها بكثافة في القدس في القرن التاسع عشر. 
1Fوتمثلت هذه المؤسسات بالمدارس والمستشفیات والأدیرة والكنائس وغیرها

أن یتحقق لولا مر . ولم یكن لهذا الأ2
سواء عن طریق الشراء  وقافومن ضمنها الأ لك العقارات في القدستم منجنبیة الكبرى تمكن هذه القوى الأ

المباشر أو عن طریق الإجارة بأنواعها المختلفة أو تملكها عن طریق منح وهبات مباشرة من قبل السلاطین 

                                                           
 . msroor@birzeit.eduد.، جامعة بیرزیت،    1

2  Heacock, Roger, “La Palestine dans les relations internationales (1798-1914), dans Dominique Trimbur  et 
Ran  Aronsohn  (dir.), De Bonaparte à Balfour, la France, l’Europe occidentale et la Palestine 1779-1917. 
Paris: CNRS Edition, 2001. Pp. 36-41. 
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ولم یكن أیضا لها أن تتم لولا سیاسات الدولة العثمانیة  العثمانیین في ضوء علاقات سیاسیة أو دینیة.
 نها التي مكنت هؤلاء من التملك في هذه المدینة.وقوانی

ها عقارات القدس الوقفیة خاصة تالمكانة التي احتل لى القاء الضوء علىإومن هنا تهدف هذه الدراسة 
 الخیریة منها في العلاقات الدولیة للدولة العثمانیة، وكیف شكلت هذه العقارات محور اهتمام الدول الكبرى

وقد عكست هذه السیاسة آثارها وعملها جاهدة لاستحواذها مستغلة علاقاتها بالسلطنة العثمانیة.  وتنافسها
في المدینة نشاء المؤسسات السیاسیة والمدنیة فیما یتعلق بتملك العقارات وإ وروبیة على طبیعة العلاقات الأ

2Fوصف ذلك "بحملة صلیبیة سلمیة"الألمان  حتى أن بعض المستشرقین ،المقدسة

3. 

على المصادر الأولیة بالدرجة الأولى  الدراسة اعتمدتونظرا لعدم وجود دراسات حول هذا الموضوع 
 سجلات محكمة القدس الشرعیةل هذه المصادر بمن عربیة وعثمانیة وفرنسیة وانجلیزیة وألمانیة. وتتمث

وقاف لتابع لوزارة الأالتراث احیاء فوظة في أرشیف مؤسسة إالوثائق العثمانیة المحو  السجل الكنسي العثمانيو 
أرشیف و  أرشیف وزارة الخارجیة البریطانیةضافة إلى . هذا بالإأرشیف وزارة الخارجیة الفرنسیةو  ،الفلسطینیة

. حیث كشفت هذه المصادر السیاسات الغربیة لتملك عقارات أوقاف القدس خاصة وزارة الخارجیة الألمانیة
 ا.هومنطلقات هذه السیاسات وكیف تعاطت الدولة العثمانیة معأوقاف صلاح الدین الأیوبي وخلفیات 

       :الدولیة ات والعلاقاتفي قلب السیاس وأوقافها القدسعقارات  .1

. حیث نبهت 1799بدایة النفوذ الأجنبي في القدس إلى الحملة الفرنسیة على فلسطین في عام  تعود
هذه الحملة الدول الأوروبیة الأخرى خاصة بریطانیا بضرورة التغلغل والسیطرة على الأرض المقدسة. وتزامن 

باشا وابنه إبراهیم أثناء محمد علي والیها على مصر هذا الاهتمام الغربي مع سیاسة الانفتاح التي اتبعها 
أجنبیة في  . حیث تم افتتاح أول قنصلیة1840إلى  1831على فلسطین خلال الفترة الممتدة من  سیطرته

وهي القنصلیة البریطانیة. وقد اتبعت الدولة العثمانیة بعد إعادة سیطرتها  1838عام القدس في هذه الفترة 
لي تجاه رعایا الدول الأوروبیة. وتزامن ذلك مع فترة على فلسطین نفس السیاسة التي اتبعها محمد ع

 الأراضيمرورا بقانون  ،1856وخط همایون عام  1839ولخانة التنظیمات العثمانیة بدءا من خط شریف ك
 .1867قانون تملك الأجانب الصادر عام  وصولا إلى 1858عام 

                                                           
3  Scholch, Alexander,  Palestine in Transformation 1856-1882, Institute for Palestine Studies, Washington, 

D.C, 1993. 
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مدینة المقدسة سواء لفترات مؤقتة أو القدوم إلى البرعایا الدول الأجنبیة  باهتمامهذه الفترة  تمیزت
، مما دفع سكان القدس غیر المالكین لعقارات وأسعارها إلى درجة كبیرةدائمة. مما ساهم ذلك في رفع أجور ا

شق محمد عریضة إلى والي دم 1842للعقارات الى الاحتجاج على رفع الاجور. وقد رفع هؤلاء في عام 
العالي یشكون الیه من رفع اسعار العقارات في القدس ویطالبونه باصدار لى الباب باشا والذي بدورة رفعها إ

(وثیقة رقم  ذن من محكمة القدس الشرعیةلعقارات للأجانب دون الحصول على إفرمان یمنع تأجیر وبیع ا
1(3F

4. 

 

 

 
                                                           

 .14، ص1842/ 1258جمادى الأولى  27، 326سجل محكمة القدس الشرعیة رقم    4
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أعطى الحق للأجانب بالتملك بشرط الحصول على إذن من الباب  1856ورغم أن خط همایون 
إلا أن الدولة العثمانیة في هذه الفترة لم تسمح للأجانب بتملك العقارات ما لم یصدر إذن مسبق منها. العالي 

ویعني ذلك أن تقوم الدول الأجنبیة ورعایاها بتقدیم الطلبات إلى الدیوان السلطاني ورئاسة الوزراء في 
الدخول في التبعیة العثمانیة لیحق اسطنبول عبر حكومة متصرفیة القدس، أو التنازل عن الجنسیة الأجنبیة و 

4Fللأجانب التملك

5 . 

النظر في  كانكما أن الدولة العثمانیة لم تكن تمنح الموافقة الرسمیة للأجانب بالتملك بشكل سریع. إذ 
وعلى سبیل فترة طویلة قد تمتد في بعض الأحیان إلى سنوات. یأخذ إصدار الموافقة على طلبات التملك 

رض في قریة عین م من القنصل الفرنسي لشراء قطعة أستغرق النظر في الطلب المقداالمثال لا الحصر 
علما أن جمیع أراضي هذه القریة تعتبر وقف (للراهبات الفرنسیات سنة كاملة.  كارم قرب القدس لبناء دار

. ویتضح ذلك من خلال المراسلات التي جرت بین اسطنبول )زاویة أبي مدین الغوث في القدس على
، 1864حزیران  1281/15من محرم  الأوللقدس، حیث وردت أول رسالة تتضمن تقدیم طلب الشراء في وا

استغرقت كما . 1865حزیران  1282/25محرم  30 بینما جاءت الرسالة الثانیة والمتضمنة الموافقة في
وأربعة إجراءات حكومة القدس بعد ذلك للكشف عن الأرض وتسجیل حجة الشراء في المحكمة نحو سنة 

5Fشهور أخرى

6  . 

التشدد الواضح في موقف الدولة العثمانیة وأجهزتها الإداریة في القدس من  شارة إلى أنتجدر الإو 
رعایا الدولة  للقوانین والأنظمة من جانب الأجانب أوات لم یمنع وجود تجاوزات قضیة تملك الأجانب للعقار 

بعض أعضاء الجهاز الإداري في القدس، واستخدام أبناء ، كالتجنس بالجنسیة العثمانیة، ورشوة العثمانیة
الطوائف المسیحیة والیهودیة المحلیة لشراء الأراضي بحكم جنسیتهم العثمانیة، وهو ما تكشف عن بعض 

 جوانبه سجلات محكمة القدس الشرعیة.

عقاریة في مرحلة جدیدة من مراحل التنافس الأجنبي على الملكیة ال 1867ومثل قانون تملك الأجانب 
. وتمیزت هذه المرحلة بفتح الباب أمام الدول الأجنبیة ویمكن تسمیتها بمرحلة التنافس والتصادم القدس

ورعایاها لتملك العقارات في القدس بدون عوائق شریطة أن تصادق حكومات هذه الدول على قانون تملك 
وقع  نبولطإسوزارة الخارجیة العثمانیة في الأجانب. وقد سارعت الدول الراغبة في التملك على التوقیع. ففي 

                                                           
5  Nicolaides, Demétrius. Législation ottomane ou recueil des lois, règlements, ordonnances, traités, 

capitulations et autre documents officiels de l’Empire Ottoman. vol. 2, Imprimerie frères Nicolaïdes, 1873. 
p. 21. 

 .80-41. ص1866/  1283، 353رقم  ،سجل محكمة القدس الشرعیة   6
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 .1868كل من سفیر فرنسا وبریطانیا وبلجیكا والسوید والنرویج في نفس الوقت، ثم وقعت النمسا، وذلك عام 
وقع كل من سفیر بروسیة ونیوزلندة والدنمارك وروسیا والولایات المتحدة الأمریكیة. ثم  1869وفي عام 

6Fة إلى كل من ایطالیا والیونانأعطیت الرخصة في فترة لاحق

7. 

وهكذا سهلت القوانین العثمانیة الجدیدة عملیة تملك الأجانب للعقارات في القدس. ونتیجة لذلك، شهدت 
هذه الفترة موجة واسعة من عملیات الشراء، وما رافق ذلك من عملیات بناء المؤسسات الأجنبیة من دینیة 

 وثقافیة واقتصادیة وبیوت سكنیة. 

 :السیاسة العثمانیة تجاه أوقاف القدس الخیریة في ضوء علاقاتها الدولیة .2

الدول الاوروبیة السیاسات الاصلاحیة للدولة العثمانیة وقوانینها تارة وعلاقاتها مع  استغلت بعض
-1853القرم  بفي حر  )العدو التقلیدي للدولة العثمانیة(الدولة العثمانیة تارة أخرى خاصة بعد هزیمة روسیا 

ي تنفیذ سیاساتها ف )انیا على وجه الخصوصفرنسا وبریط(، وتحسن العلاقات الاوروبیة العثمانیة 1856
ستحواذ على بعض رموز أوقاف القدس الخیریة والتي لها دلالات تاریخیة متعددة. وسأشیر هنا الرامیة إلى الإ

. لى فرنساإویتعلق بنقل ملكیة حمام السلطان الأول من الأرشیف البریطاني  مثالین:في هذا السیاق إلى 
 شار تقریرأرشیف الفرنسي والعثماني والمتعلق بنقل ملكیة المدرسة الصلاحیة الى فرنسا. حیث الأوالثاني من 
لى إلى وزیر الخارجیة في لندن إ 1856 عام James Finn صل البریطاني في القدسرفعه القن )2(وثیقة رقم 

) 1520-1566التابع لوقف خاصكي سلطان زوجة السلطان سلیمان القانوني ( السلطانشراء فرنسا حمام 
ثمن الأبنیة  20000وش ثمن الحمام قر  30000بنیة المجاورة له من متولي وقف الحمام وكاتبه بمبلغ والأ

نفس  لى بناء قنصلیة فرنسیة فيبأن الهدف من ذلك یعود إ ادعترة. ویشیر التقریر إلى أن فرنسا المجاو 
یر خفت الهدف الحقیقي من عملیة الشراء والمتمثلة ببناء كنیسة لطائفة دینیة غ، وأن فرنسا قد أالمكان

 . الكاثولیكرمن موجودة في القدس وهي طائفة الأ

 یلي: كماوحسب التقریر فقد استفادت فرنسا من هذه الصفقة 

لف أ 36جودة في الحمام یقدر ثمنها ب ن الصهاریج النحاسیة المو علما أ ع قلیلاو إن المبلغ المدف .1
 قرش.

                                                           
7  Young, George. Corps de droit ottoman : recueil des codes, lois, règlements, ordonnances et actes les plus 

importants du droit intérieur, et d’études sur le droit coutumier de l’Empire Ottoman. vol. 1, Oxford : The 
Clarendon  Press, 1905. Pp. 335-336. 
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والقنصلیة النمساویة وبالتالي یمكن  العثمانیة یقع بین السرایا إن موقع الحمام موقع استراتیجي حیث .2
7Fقلقت النمسامن مراقبة كلا الطرفین، علما أن هذه الصفقة قد أفرنسا 

8. 

 

لا بعد خصة لبناء كنیسة على هذا الموقع إنه لم یتم الحصول على ر على أرشیف العثماني یطلعنا الأو 
Kilise Defterleri 8Fالكنسي العثماني السجلسنة وفق  30

9. 

والمثال الثاني یتعلق بالمدرسة الصلاحیة تلك المدرسة التي أنشأها السلطان صلاح الدین الأیوبي بعد 
، والتي بنیت حسب التراث المسیحي على أنقاض كنیسة بیزنطیة كانت تعرف 1187تحریره للقدس عام 

ح الدین الایوبي في . حیث تعد هذه المدرسة من حیث الرمزیة من أهم رموز صلاSainte Anne سانت آن)(ـب
 القدس، كما كانت تعد وظیفیا أهم مؤسسة تعلیمیة في القدس.    

في المطالبة بالمدرسة  1856-1853لى جانب الدولة العثمانیة في حرب القرم استغلت فرنسا وقوفها إ
علیه لى ما كانت إعادتها إ ومن ثمSainte Anne  آن)لى كنیسة (سانت وذلك لتحویلها إ 1187الصلاحیة 

وشطبت هذه  1856قبل تحریر صلاح الدین للقدس. وقد وافق السلطان عبد المجید على هذا الطلب عام 
 لى ملكیة خاصة لدولة فرنسا عبر فرمان من السلطان.المدرسة من سجلات الأوقاف وحولت إ

                                                           
8  Public Record Office of London, Fo 78/1217, 1856. 

 . 40، ص1998عمان، المعهد الملكي للدراسات الدینیة،  ،الكنائس العربیة في السجل الكنسي العثماني ،أبو حسین، عبد الرحمن   9



317

GEÇMİŞTEN GÜNÜMÜZE 

KUDÜS

نسا عملت ن فر ن المحفوظة في أرشیف وزارة الخارجیة الفرنسیة إلى أیالقناصل الفرنسی تقاریرتشیر و 
على السیطرة على جمیع العقارات المجاورة للمدرسة الصلاحیة حیث رسمت خرائط للمنطقة وحددت من یملك 

اقترح القنصل الفرنسي هذه العقارات، ونظرا لرفض الكثیر من مالكي هذه العقارات بیع عقاراتهم لفرنسا فقد 
منع بیع أي عقار حاكم القدس بإصدار أمر یمن  في القدس على وزیر خارجیة دولته أن تقوم فرنسا بالطلب

إلى بیع عقاراته لا  العقار مالكفرنسا. وبهذه الطریقة إذا اضطر في المنطقة المجاورة للمدرسة الصلاحیة إلا ل
 یجد أمامه إلا فرنسا لشرائها.

«Si le gouverneur de Jérusalem avait ordre ou invitation de son gouvernement de notifier à tous 

que ces terrains ne peuvent être vendus qu’à la France comme étant un accessoire indispensable de la 

donation du sultan ; les propriétaires seraient, tôt ou tard intéressés à nous les vendre à peu près aux prix 

demandés antérieurement par eux-mêmes, ce qui leur serait plus avantageux que de les garder 

éventuellement entre leurs mains.»9 F

10  

النصف الثاني من القرن التاسع عشر  الأوروبیة فيالتطورات السیاسیة التي شهدتها الساحة  أثرت
والمتزامنة مع إعلان قانون التملك على سیر عملیة التملك الأجنبي في القدس. وتمثلت هذه التطورات 

وسعي هذه الدول إلى شراء الأراضي في القدس، ومنافسة الدول  الألمانیة،الایطالیة والوحدة بالوحدة 
فألمانیا الموحدة سعت إلى وضع أقدام لها في القدس لمنافسة الدول الأوروبیة الأخرى خاصة فرنسا وروسیا.  

الأوروبیة الأخرى عن طریق إقامة علاقات حسنة مع الدولة العثمانیة. وتتویجا لهذه السیاسة قام ولي عهد 
مارستان ، وأثناء هذه الزیارة قدم السلطان عبد العزیز البی1869ألمانیا فریدرك غلیوم الثالث بزیارة القدس عام 

هدیة لألمانیا  الواقعة في المنطقة المعروفة بالدباغة في حارة النصارى في القدس القدیمة الصلاحي وأرضه
10Fةلبناء كنیسة على أرضه سمیت الكنیسة الانجلیكانیة الألمانی

. ومنذ تلك المناسبة ازداد النشاط الألماني في 11
 :لى أنإخیة تشیر بعض المصادر التاریو  شراء العقارات في القدس.

                                                           
10  Sroor, Musa, Fondations Pieuses en Mouvement : de la Transformation du Statut de Propriété des biens 

waqfs à Jérusalem 1858)1917, IREMAM et IFPO, 2010, p. 271. 
 حول التنافس على تملك البیمارستان الصلاحي انظر:   11

Preine, Thorsten. « La querelle du Muristan et la fondation de l’église du Rédempteur ». dans Dominique 
TRIMBUR  et Ran AARONSOHN  (dir.) De Bonaparte à Balfour, la France, l’Europe occidentale et la 
Palestine 1779-1917. Paris : CNRS Edition, 2001. Pp. 345-360. 
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"بطرك الروم الأرثوذكس اشترى ثلثي الدباغة من عائلة العلمي بطریق التحكیر وقد بنت الطائفة فیها  
11Fنزل القدیس یوحنا وكذلك سوق افتیموس"

12 . 

یحمل رقم  15/2/1864وفي تقریر رفعه القنصل الفرنسي في القدس إلى وزیر الخارجیة في تاریخ 
 جاء فیه:  )ستعجل(م 134

"سیدي معالي الوزیر یشرفني أن أضعكم في الصورة حول قضیة تثیر جدل كبیر في أوساط رجال  
نه تم الاتفاق بینه وبین حاكم القدس الذي الذي وصل أخیرا من اسطنبول یدع أ الدین اللاتین. ناظر الوقف

خصة لبیع مكان بإصدار ر ویطالب فیها السلطان  اسطنبول یشرحأرسل مزبطة إلى السلطة العثمانیة في 
 والأرض   Sainte Marie la Grande Dabagha place des tameurs et corroyeursر سانت ماري اوبقایا اث

والمحصور ما  قدم مربع 2500وهذا كله ما یعرف بالبیمارستان. تبلغ مساحة هذا المجمع حوالي الملاصقة 
وقطعة الأرض  "،بین أملاك الیونانیین المتواجدة بمكان منطقة نفوذ خیالة "شوفالییه سان جون في القدس

التابعة لممتلكات القدیسة مریم التي تصل مستشفى البندقیین وفرسان سان جو القدس. واجهة هذه المؤسسة 
صغیر الذي یسمى الدباغة منذ احتلال الملوك (البیمارستان) وبابها في حالة جیدة وتقود إلى الشارع ال

ن إلى مدخل كنیسة القیامة. النقوش یثل أحد الطریقین الوحیدین المؤدیالفرنسیین لفلسطین. هذا الشارع یم
والزخرفة الموجودة على مدخل كنیسة سانت ماري والتماثیل والنقوش اللاتینیة الأخرى وكذلك التمثال الذي 

الاثنى عشر والمعبر عنه باللغة اللاتینیة ما زال موجود وهذا ما یدل بشكل قطعي  یجسد ویمثل شهور السنة
 على أن هذا المعلم من بناء الفرسان والذین كان معظمهم فرنسیین.

فناظر الوقف (وقف البیمارستان الصلاحي) یرغب في بیع قطعة أرض البیمارستان وما علیها من 
علما أن هذا المبلغ قابل للزیادة إذا فرنك.  ألف 200مانیة بمبلغ یعادل خزینة الدولة العث أثریة لحسابمعالم 

تمت عملیة البیع في المزاد العلني. كما سیضاف على هذا المبلغ حقوق ومصروفات تحویل الملكیة والمكلفة 
ء عند هذا مع العلم أن رجال الدین اللاتین لیس عندهم المال للشراء، كما لا توجد الإمكانیات للشرا جدا.

12F"المؤسسات اللاتینیة الأوروبیة الأخرى  مثل مؤسسة سان جوزیف ومؤسسة دو لیون رغم مكانتها وأهمیتها

13.  

                                                           
الأوقاف في بلاد الشام منذ الفتح العربي  " انتقال ملكیة أراضي الأوقاف بعد صدور التنظیمات أملاك الألمان في القدس كمثال ،سلامة، خضر    12

عمان:  ،تحریر محمد عدنان البخیت ،2006 أیلول 14-10المؤتمر الدولي السابع لتاریخ بلاد الشام  ،"العشرینالإسلامي إلى نهایة القرن 
 . 419ص ،2008 ،منشورات الجامعة الأردنیة

 ،134تحمل رقم  15/2/1864إلى وزیر الخارجیة الفرنسي مؤرخة ب   Edmond de Barrièreرسالة من القنصل الفرنسي في القدس   13
 .200-198، ص8القدس، مجلد –، تركیاأرشیف وزارة الخارجیة الفرنسیة
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ویبین القنصل الفرنسي في هذا التقریر أن ناظر الوقف إما تعدى صلاحیاته أو أنه حصل على إذن 
بیع. علما أن حاكم القدس قد أو أمر من الباب العالي حتى یقوم بهذا التصرف ویعرض هذه الممتلكات لل

سلمه أمر بعدم وضع هذا المعلم العام للبیع في المزاد العلني لأنه من ممتلكات الحكومة العثمانیة. حیث 
یفضل هذا الحاكم أن یبقى بأیدي السلطة العثمانیة ما دامت فرنسا غیر قادرة على دفع ثمنه ممثلة بالخزینة 

 اللاتین. الفرنسیة أو ممثلوها من رجال الدین

 ویقترح القنصل على وزیر الخارجیة قائلا:

"سیدي الوزیر بما أن البیمارستان حقوق عثمانیة ونحن غیر قادرین على شرائها لذا یجب علینا أن 
نشكر السلطان العثماني لإبقاء هذا المكان وهذا المعلم تحت سلطته ووضع حد لعملیة طرحه للبیع؛ لأنه 

لفرنسا. لهذا السبب اكتب إلیكم لأضعكم في صورة الوضع ولتكونوا على علم بان  یمثل قضیة أساسیة بالنسبة
 200هذا المعلم یمكن أن یباع بشكل قانوني في أي وقت علما أن رجال الدین اللاتین استعدوا لدفع مبلغ 

13Fألف فرنك الثمن المطلوب لهذا المعلم"

14. 

راث أن هذا المعلم لم یكن من نصیب فرنسا، إذ تشیر الوثائق العثمانیة المحفوظة في مؤسسة إحیاء الت
منح من خلاله  1871شباط  1287/11ذي القعدة  20السلطان العثماني عبد العزیز فرمانا بتاریخ  أصدر
رض الدباغة التي الثلث الباقي من أ الصلاحي وهون ها البیمارستایمن الأرض التي یقوم عل بروسیا جزءملك 

لذي یعتقد أنه كان في حالة خراب في حینه. كما شملت المنحة أیضا مجموعة من یقوم علیها البیمارستان وا
دكانا ومخزنا ومعصرة زیت. وقد بلغت المساحة الإجمالیة  32العقارات الملحقة بالبیمارستان التي شملت 

روسیا دونم. وقد نص الفرمان أیضا على نقل ملكیة هذه العقارات الوقفیة إلى ب 5لهذه المنحة السلطانیة 
14Fوتسجیلها كملكیة خاصة باسم سفارة دولة بروسیا من اجل بناء كنیسة في هذا المكان

15.   

 1870وفي هذا السیاق یطلعنا الأرشیف الألماني على تقریر رفعه القنصل الألماني في القدس عام 
والمجاورة یكشف مخططا للسیطرة على جمیع المنطقة المحیطة بالبیمارستان الصلاحي ) 3(وثیقة رقم 

للمنطقة التي حصلوا علیها بموجب منحة سلطانیة. ویكشف الطرق والوسائل التي وضعتها ألمانیا لهذه 
 المهمة.

                                                           
 ،134تحمل رقم  15/2/1864جیة الفرنسي مؤرخة ب إلى وزیر الخار   Edmond de Barrièreرسالة من القنصل الفرنسي في القدس  14

 .200-198، ص8القدس، مجلد –، تركیاوزارة الخارجیة الفرنسیة أرشیف
ملف رقم  التراث وثائق مؤسسة إحیاء: 1871شباط  1287/11ذي القعدة  20فرمان من السلطان العثماني محمد رشاد صادر في تاریخ   15

)10/17/22/13.( 
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إذ یشیر هذا التقریر إلى أن القنصل الألماني في القدس قد طلب من وزیر الخارجیة الألمانیة بإرسال 
لجنة خاصة إلى القدس لدراسة موقع البیمارستان الصلاحي ورسم خرائط للموقع ووضع خطة تتضمن الطرق 

وبالفعل في نفس العام وصلت والوسائل الواجب إتباعها للسیطرة على هذا المكان ونقل ملكیته إلى ألمانیا. 
طبیعة الأملاك القریبة من  ) وحددت4وثیقة رقم ( له مخططالجنة ألمانیة إلى القدس وزارت الموقع ورسمت 

     الملكیة الألمانیة في هذا الموقع.
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دكاكین تابعة لوقف البیمارستان الصلاحي تقع قرب الكنیسة  7نه من الضروري حیازة وبینت اللجنة أ
دكانا تقع في سوق اللحم  15وجزءا من قطعة ارض تابعة لمفتي القدس موسى أفندي، هذا بالإضافة إلى 

قرب قطعة الأرض التي أهداها السلطان العثماني لإمبراطور بروسیا. بالإضافة إلى الدكاكین الواقعة على 
منطقة سوق اللحم وذلك بهدف مدخل الطریق المؤدیة إلیها. كما أوصت اللجنة بعدم إقامة أبنیة جدیدة في 

فتح طریق یصل إلى سوق البازار. ومن أجل تحقیق هذه الأهداف اقترح القنصل الألماني شراء هذه العقارات 
 وتعویض المستفیدین من العقارات الوقفیة وذلك على النحو الآتي:

قرش مقابل كل دكان من الدكاكین السبعة العائدة إلى وقف البیمارستان الصلاحي.   1000دفع ثمن 
 عشر، معقرش كثمن لكل دكان من الدكاكین الخمسة  2500وتعویض المفتي بمبلغ من المال. ودفع مبلغ 

البناء أو إضافة أبنیة  قرش لكل مالك یلتزم بعدم 500إمكانیة التفاوض مع المالكین. بالإضافة إلى دفع مبلغ 
جدیدة في منطقة سوق اللحم. كما أوصت اللجنة بالطلب من حكومة القدس بالموافقة على تحویل ملكیة هذه 

 العقارات إلى بروسیا وإصدار سندات تملك خاصة بذلك. 

داف قد وتشیر المراسلات بین القنصلیة الألمانیة في القدس ووزارة الخارجیة الألمانیة إلى أن هذه الأه
تحققت، حیث تم إصدار سندات التملك ونقل الملكیة. فقد أشار تقریر رفعه القنصل الألماني في القدس إلى 

إلى أن مفتي القدس وأخاه وابن عمه ومحمد طاهر أفندي الخالدي  26/5/1870تاریخ وزیر الخارجیة في 
ي قد وافقوا على تقدیم هذه عضو مجلس بلدیة القدس وأیضا متولي عقارات وقف البیمارستان الصلاح

العقارات كهدیة وخدمة بسیطة إلى جلالة إمبراطور ألمانیا. ولكن أشار التقریر إلى عدم موافقة أصحاب 
على بیع عقاراتهم بالمبلغ المقترح. واقترح القنصل الألماني رفع  )الأملاك الخاصة(الدكاكین الخمسة عشر 

واعتبر القنصل بأن عدم موافقة هؤلاء على بیع  أملاكهم.ببیع  المبلغ إلى عشرة أضعاف؛ لترغیب المالكین
هذه العقارات بهذه الأسعار الخیالیة جشع وطمع؛ وعلیه یجب إجبارهم على بیعها عن طریق تدخل مباشر 

15Fمن السلطان العثماني

16 . 

بین وقد ازداد النفوذ الألماني في القدس بعد طرد القنصل الروسي من القدس بعد اندلاع الحرب 
. وعلى ضوء ذلك وضعت قنصلیة ألمانیا تحت حمایتها الرعایا والممتلكات 1877اسطنبول وموسكو عام 

زیارة الإمبراطور الألماني غلیوم الثاني، واحتراما له ولكي یدخل إلى  1898الروسیة. كما شهدت القدس عام 
ف لاحقا باسم باب عبد الحمید. القدس القدیمة راكبا على ظهر جواده فتح له باب خاص في سور القدس عر 

م مربع 2000وقد قدم له السلطان عبد الحمید هدیة عبارة عن قطعة من الأرض في القدس تبلغ مساحتها 

                                                           
  .Auswärtigue Amt-Politisches Archiv de Berlin, (APAB), R 61548 ،أرشیف وزارة الخارجیة الألمانیة  16
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. ویلاحظ أنه قبل مغادرة أدناه تظهر هذه الكنیسة) 1رقم  (الصورة لبناء كنیسة خاصة بالكاثولیك الألمان
ه بشراء قطعة أرض مجاورة لتلك التي أهداه إیاها السلطان تعود الإمبراطور الألماني للقدس، فقد كلف قنصل

16Fم مربع 1600ملكیتها لعائلة الداوودي تبلغ مساحتها 

17 . 

 

وتجدر الإشارة إلى أن جمعیة الإنجیل الألمانیة التي قامت بالبناء على أرض البیمارستان قدمت طلبا 
خصة للأبنیة التي سبق وأن أقامتها في هذا للسلطان العثماني من اجل الحصول على ر  1913في عام 

المكان وأیضا السماح لها بإنشاء أبنیة جدیدة على قطعة أخرى من أرض البیمارستان. وقد وافق السلطان 
محمد رشاد على ذلك وقام بتحدید مساحة وحدود وطبیعة البناء الذي سیتم إقامته على أرض وقف 

رض إلى الجمعیة الألمانیة عن طریق عقد المقاطعة بنسبة عشرة في البیمارستان. على أن یتم تأجیر هذه الأ
الألف من قیمة الأرض التي سیحدث علیها البناء، على أن یحول هذا المبلغ إلى وقف البیمارستان. جاء ذلك 

موقع من قبل كل من: السلطان محمد رشاد،  1914تموز  1332/1شعبان  7ضمن فرمان صادر في 
ارجیة، سلیمان بشناق وزیر التجارة والزراعة، بالإضافة إلى شیخ الإسلام والصدر محمد سعید وزیر الخ

17F)4( وثیقة رقم وهو الآتيالأعظم وباقي وزراء الدولة 

18: 

 

                                                           
 .Auswärtigue Amt-Politisches Archiv de Berlin, (APAB), R 61548أرشیف وزارة الخارجیة الألمانیة:   17
 ).10/17/22/13وثائق مؤسسة إحیاء التراث ملف رقم: (  18
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وكما یظهر من الوثائق العثمانیة أن جمعیة الإنجیل الألمانیة لم تقم بدفع مبلغ الإجارة المتفق علیه مدة 
إلى رئیس  895أرسل المدیر العام لأوقاف فلسطین كتابا حمل رقم  1928خمسة عشرة عاما. ففي عام 

المجلس الإسلامي الأعلى الحاج أمین الحسیني یطلب منه ضرورة مطالبة جمعیة الإنجیل الألمانیة بدفع 
(بدل الإجارة) حسب ما نص علیه فرمان السلطان وتشكیل لجنة مشتركة من الجمعیة الألمانیة والأوقاف 

مبلغ الإجارة الواجب دفعه. وأشار الكتاب أنه لا یوجد الآن مانع أو مبرر لعدم المطالبة بالإجارة بعد لتحدید 
18Fانتهاء الحرب العالمیة الأولى

19. 

وقد رفعت حكومة فلسطین دعوى ضد الجمعیة الألمانیة المدعوة ایفانكالیش جروسلیم برلین وضد 
 فیها: القدس جاءس محكمة الأراضي في الحارس العمومي لأموال رعایا الأعداء إمام رئی

" توجد داخل مدینة القدس عرصة أنشأت علیها أبنیة تعرف بمورستان مساحتها خمسة دونمات  .1
 ذراعا وحدودها كما یأتي: 75346

                                                           
وثائق مؤسسة إحیاء  ،928 لعام/859كتاب موجه من قیل المدیر العام لأوقاف فلسطین إلى رئیس المجلس الإسلامي الأعلى یحمل رقم   19

 ).10/17/22/13التراث ملف رقم (
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 جنوبا: سوق القمح 

دكانا ضمت الى المدعى علیه  15منتهى طرف السوق المسمى بسوق الخضروات المتضمن  :شرقا 
 وبجوارها شارع اسكیجیلر

 الطریق العمومیة قرب كنیسة القیامة المتصلة بسوق الخضروات شمالا: 

 الشارع الجدید إلى حد سوق القمح :غربا 

الروم المتصلة بالأملاك المذكورة  ویدخل ضمن المدعى به سبع دكاكین المقیدة قبلا باسم بطریرك 
دكانا العائدة لمؤسسات السلطان  15وكذلك  أساطیحهم.أعلاه والممتدة إلى باب شارع القصابین مع 

صلاح الدین الأیوبي الواقعة في شمال شارع اللحامین وعلى صف مساوي مع أسطحتهم (القسم 
دفن الشیخ غبن ومعصرة الزیت مخازن واقعة في سوق القمح بین م 3المكشوف فوقهم) وأیضا 

مخازن أخرى  7وأیضا  بغیرها.العائدة إلى آل الحسیني مع أسطحتهم هذه المخازن غیر متصلة 
للأرض المذكورة  الدین وعرصةواقعة شمالي الأملاك المذكورة وعائدة لمؤسسات السلطان صلاح 

 المرفقة.مبینة في الخارطة 

نقلت الأموال المذكورة المعروفة  1287مؤرخ ذي القعدة إن دولة تركیا بناء على فرمان شاهاني  .2
بمورستان بأمر السلطان عبد العزیز إلى جلالة ملك بروسیا المعظم وذلك على سبیل الهبة وقد 

 صدر أمر بقید الأموال المذكورة باسم سفارة دولة بروسیا المعظمة.

استلم  1919كانون الأول  21بموجب منشور صادر من القائد العام للحملة المصریة المؤرخ  .3
 الأموال المذكورة الحارس العمومي للأموال رعایا الدول المعادیة في فلسطین.

وافق إمبراطور ألمانیا في ذلك الوقت على فراغ الأموال  1893تشرین الثاني  1بموجب سند مؤرخ  .4
بروسیا أصدرت أمرا  المذكورة باسم المدعى علیه الأول إلا أن الفراغ لم یتم في الطابو بل إن وزارة

 علیها.بانجاز معاملات الفراغ التي تم الموافقة  1922نیسان  23تاریخه 

من نظام  2و1والمواد  1275من قانون الطابو لسنة  3بموجب قانون الأراضي العثماني المادة  .5
من قانون  1والمادة  1291رجب  28من قانون  18و 17و 1والمواد  1276سندات الطابو 

غیر المنقولة ما لم یقید ذلك في قیود الطابو. فإجراء فراغ  1920وقانون انتقال الأراضي  .1331
یعتبر فراغا باطلا؛ لأنه لا  1922 نیسان 23و 1893تشرین الثاني  1بموجب السندین المؤرخین 

 1یثبت فراغ الأموال المذكورة باسم المدعى علیه الأول. لم یكن القانون العثماني یسوغ بتاریخ 
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لجمعیة أجنبیة أن تقید باسمها أموالا غیر منقولة في فلسطین. ثم إن فراغا  1893تشرین الثاني 
یعتبر غیر صحیح أیضا؛ لأنه لم ینل رضا الحارس العمومي  1922نیسان  23جرى بموجب وثیقة 

الفقرة و  3لأملاك رعایا الأجانب في فلسطین بشأن فراغ الأموال المذكورة كما تنص على ذاك المادة 
منها من المنشور المنوه به. فالسند الوحید الصحیح بشأن الأموال المدعى بها هو الفرمان المشار  3

هنا والأموال المذكورة إذا استثنینا منها ما هو لصالح الحارس العام تبقى مالا  2إلیه أعلاه في البند 
 للحكومة البروسیة.

ول الحلفاء وبین الدولة العثمانیة یحق لحكومة من معاهدة لوزان فیما بین د 28بموجب المادة  .6
 فلسطین تصفیة الأموال المذكورة.

فأطلب من محكمتكم الموقرة سماع الدعوى وفصل فیما إذا كانت الأموال المذكورة تخص الحكومة  .7
البروسیة أو الجمعیة الألمانیة ایفانكالیشي جروزالم شیفتك برلین شارلینبرك، واصدار حكم بموجب 

19Fمن معاهدة صلح لوزان بتصفیة هذه الأموال"  72 المادة

20. 

وعلى ضوء هذه المراسلات بین إدارة الأوقاف الإسلامیة في فلسطین تقرر مطالبة الجمعیة الألمانیة 
وجهه مدیر أوقاف القدس إلى جمعیة الإنجیل  جاء ذلك من خلال كتاب السلطان.بالالتزام بما ورد في فرمان 

89920Fحمل رقم 3/12/1928في تاریخ  الألمانیة

. ویلاحظ من خلال المراسلات أن هذه الجمعیة رفضت 21
القنصل الألماني العام في القدس  Nordالاستجابة إلى مطالب دائرة الأوقاف وأحالت الموضوع إلى السید 

لمانیة دفع بین فیه أنه لا یجب على الجمعیة الأ 1/28والذي كتب إلى مدیر أوقاف القدس كتابا حمل رقم 
الإجارة ولا یترتب علیها أیة التزامات مادیة تجاه دائرة الأوقاف؛ وعلیه لا یحق لدائرة الأوقاف مطالبة الجمعیة 

 الألمانیة بأیة استحقاقات مادیة للأسباب اللآتیة: 

رض وقف البیمارستان والأبنیة المقامة علیها هي هبة من السلطان العثماني إلى جمعیة أ" إن  .1
والذي نص  1287/1870ذي القعدة  20جیل الألمانیة كما نص على ذلك الفرمان المؤرخ في الإن

 أیضا على إلغاء هذه الأرض من سجلات أملاك الأوقاف وتسجیلها ملكا خاصا باسم سفارة بروسیا.

یتضمن رخصة بناء أبنیة إضافیة التي كان  1332/1913شعبان  7إن الأمر السلطاني المؤرخ في  .2
كنیسة القیامة، ولكن بسبب الحرب العالمیة الأولى لم یقم  البیمارستان قرباؤها على أرض یقصد بن

                                                           
 .3/10/1023/1321/13وثائق مؤسسة إحیاء التراث ملف رقم:   20
وثائق مؤسسة إحیاء التراث  ،3/12/1928صادر في تاریخ  899كتاب موجه من قبل مدیر الأوقاف إلى جمعیة الإنجیل الألمانیة حمل رقم   21

 ).10/17/22/13( رقمملف 
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وان هذه الرخصة الممنوحة للجمعیة لا تتعلق بأبنیة البیمارستان المقامة قبل تاریخ الأمر  البناء،هذا 
 السلطاني.

طالبت بذلك الحق رض البیمارستان لكانت أالأوقاف حق بطلب الإجارة عن وقف لو كان لإدارة  .3
21Fعاما. حیث خلال هذه الفترة لم یقدم أي طلب بهذا الخصوص" 15سابقا ولیس بعد مرور 

22. 

وردا على هذا الكتاب أحال المجلس الإسلامي الأعلى القضیة إلى محامي الأوقاف السید عوني عبد 
الألماني بتزویده بنسخة من الفرمان الذي قام بدوره بمطالبة القنصل  الهادي وتم تكلیفه بمتابعة هذه القضیة،

22Fالسلطاني لدراسة القضیة

.  وقد أجاب القنصل الألماني على هذا الكتاب مبینا أن الفرمان موجود في 23
ولكن بعد عام من تاریخ هذا الكتاب لم یصل هذا الفرمان حیث تم  عنه.ألمانیا وأنه ینتظر وصول صورة 

لكتاب الذي أرسله محامي الأوقاف إلى القنصل الألماني تعلیق القضیة حتى وصوله وهذا یظهر من ا
23Fمستفسرا عن وصول صورة من الفرمان

. ویمثل هذا الكتاب آخر الوثائق التي بین أیدینا حول تفاصیل 24
 القضیة.

وفي هذا السیاق أشیر إلى التنافس الفرنسي النمساوي الروسي على تملك العقارات التابعة للخانقاه   
فالمصدر الوحید الذي یطلعنا على تفاصیل الاهتمام الغربي الإشارة إلیها.  تقدس التي سبقالصلاحیة في ال

الروسي الفرنسي النمساوي بالخانقاة الصلاحیة ورغبة هذه الدول في السیطرة على عقارات الخانقاة وحیازة 
 )الخارجیة في باریس مقر وزارة(أرشیف وزارة الخارجیة الفرنسیة ممتلكاتها هو الأرشیف الفرنسي ممثلا ب

والأرشیف الدبلوماسي الفرنسي في مدینة نونت. حیث یطلعنا هذا الأرشیف على التنافس القائم بین هذه 
الدول وكیف أن فرنسا استغلت علاقاتها مع إدارة القدس المحلیة والسلطة العثمانیة للاستحواذ على بعض 

وائف التابعة لها من حیازتها. كما یكشف لنا عن أهمیة العقارات التابعة للخانقاة ومنع الدول الأخرى والط
 موقع الخانقاة بالنسبة لفرنسا؛ ومن ثم ضرورة السیطرة على ممتلكاتها. 

فتقاریر القناصل الفرنسیین في القدس ومراسلاتهم مع وزارة الخارجیة الفرنسیة تكشف وتوضح بشكل 
جوهریة قاة التي تحولت بالنسبة إلى فرنسا إلى قضیة دقیق هذا الاهتمام وسیاسیة فرنسا تجاه عقارات الخان

 حیزا في مناقشات الساسة الفرنسیین في القدس وباریس واسطنبول وموسكو.  احتلت

                                                           
 رقموثائق مؤسسة إحیاء التراث ملف  ،1/28كتاب موجه من القنصل الألماني في القدس إلى مدیر أوقاف القدس یحمل رقم   22

)10/17/22/13.( 
 رقموثائق مؤسسة إحیاء التراث ملف  ،25/1/1929ل الألماني یحمل تاریخ كتاب موجه من محامي الأوقاف عوني عبد الهادي إلى القنص  23

)10/17/22/13(. 
 ).10/17/22/13( رقموثائق مؤسسة إحیاء التراث ملف  ،28/2/1930كتاب موجه من محامي الأوقاف إلى القنصل الألماني یحمل تاریخ   24
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وصف فیه موقع الخانقاة وما  12/6/1860ففي تقریر أرسله القنصل الفرنسي في القدس في تاریخ 
من أهمیة ) القنصل والتي تظهر موقع الخانقاة تقریر مرفقاة ىحدإ 2أدناه رقم الصورة الموقع (یشكله هذا 

 بالنسبة لفرنسا. 

 

عن مجمع من الأبنیة الملاصقة لكنیسة القیامة والقریبة أیضا من  أن الخانقاة عبارةإذ أشار إلى 
المستشفى الروسي المتصل بالكنیسة عبر جسر. وبین أن ملكیة الخانقاة تندرج ضمن أملاك الأوقاف 

مسجدا ومجموعة من المساكن المأهولة  الخانقاة تضموالمرتبطة بالمؤسسات الدینیة الإسلامیة. وأشار إلى أن 
. یجاور الخانقاة دیر صغیر للفرنسیسكان الذي یعتبر المكان الوحید في القدس المخصص الأتراكمن قبل 

لإقامة رهبان الأرض المقدسة خلال فترة عید الفصح التي تتطلب تواجدهم بشكل مستمر بالقرب من كنیسة 
یتسع للرهبان وبحاجة إلى ویبین القنصل أن هذا الدیر صغیرا جدا وضیقا لا  الدینیة.القیامة لإقامة شعائرهم 

التوسعة. ولكن هذه التوسعة لا یمكن أن تتم إلا على حساب أبنیة الخانقاة الصلاحیة الملاصقة به والتي 
تحیط بهذا الدیر من كل الجهات. ولكن حتى هذه اللحظة لم یتمكن الفرنسیسكان من الحصول على هذه 

موال اللازمة لشرائها وأیضا نتیجة للعراقیل التي تضعها الأملاك الوقفیة نتیجة لعدم القدرة على توفیر الأ
 السلطات الدینیة. 
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ویشیر التقریر إلى أن القنصل الفرنسي في القدس كان قد اقترح عل حكومة الإمبراطوریة الفرنسیة 
الخانقاة باستثناء المسجد الذي لا یمكن تملكه ووضع هذه العقارات تحت تصرف  تملك أبنیةبالعمل على 

الطوائف الدینیة ورجال الدین المسیحیین على  أن معارضةسیسكان الأرض المقدسة. وأوضح التقریر فرن
السیطرة على هذه العقارات ستكون أقل في حالة سیطرة التاج الفرنسي علیها. وبین التقریر أن سیطرة التاج 

ن أسهل علیها تقبل تحول هذا الفرنسي على عقارات الخانقاة سیحقق الاحترام للحكومة العثمانیة التي سیكو 
 العقار الوقفي إلى ملكیة للحكومة الفرنسیة منه إلى ملكیة لطائفة مسیحیة دینیة.

التي الحقت خسائر  1860قد استغل احداث دمشق   Valetteكما أوضح التقریر بأن السفیر الفرنسي
24Fفادحة للفرنسیسكان

علي باشا من أجل الموافقة على قد طلبوا من الفرنسیسكان الكتابة إلى متصرف القدس  25
منحهم الخانقاة الصلاحیة كتعویض عن الخسائر التي ألحقها المسلمون بهم في دمشق. كما قام السفیر نفسه 

لة المهمة ألة الذي قام بدوره بنقل هذه المسقبل تقدیم هذا الطلب بمقابلة أمیر جبل لبنان بخصوص هذه المسأ
أن هذا النوع من المسائل یمكن أن یعرض ویناقش في سان بطرسبرغ والحساسة إلى أصحاب الشأن مبینا 

25Fحیث المكان الذي تناقش فیه القضایا الحساسة المتعلقة بالقدس والقسطنطینیة.

26  

إلى وزیر الخارجیة   Edmond de Barrèreكتب القنصل الفرنسي في القدس 1860نیسان  26في تاریخ 
 :جاء فیه 53الفرنسیة كتابا حمل رقم 

القیامة "لدي الشرف أن أرسل لكم إحدى الخرائط الأكثر دقة لمجمل البنایات القریبة والمحیطة بكنیسة 
 ما یلي:  وستلاحظون

علیها الیونانیون أو الأرمن  ي البنایة الوحیدة التي لم یسیطر"مكان وموقع الخانقاة الصلاحیة وه .1
 الذي یحتوي على ملكیات اللاتین.

یمثل بقایا ممتلكات خیالة  العلني الذيبیر الذي طرح مؤخرا للبیع في المزاد موقع للبیت المقدس الك .2
وقد أخطأنا لعدم الحصول علیه،  Chevaliers de St Jean (ou de Malte) سان جو أو فرسان مالطة

 . Jean l’ordre de Malteإذ ربح المزاد نمساوي أو فلسطیني تابع للنمسا من مجموعة

 ستلاحظ أیضا الأرض التي ستبنى علیها القنصلیة الروسیة".  .3

                                                           
تحقیق اسعد  ،1861-1840نتصف القرن التاسع عشر مشاهد وأحداث دمشقیة في م ،سعید حول هذه الأحداث انظر: الاسطواني، محمد  25

 . 1993دمشق،  ،الاسطواني
أرشیف وزارة  ،12/6/1860تقریر حول الخانقاة الصلاحیة مرسل من قبل القنصل الفرنسي في القدس إلى وزیر الخارجیة الفرنسي في تاریخ   26

 .136-134، ص6مجلد القدس، -الخارجیة الفرنسیة، تركیا
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أن المخطط المرفق لهذه الأماكن المختلفة هو أفضل تعلیق وتفسیر على  أعتقد"بقولة: ویتابع القنصل 
وهو   Mr Pierottiما جاء في رسالتي السابقة. والشكر یعود إلى مصمم هذه المخططات المهندس المعماري 

. وهو نفسه الذي قام بتصمیم مخططا للقدس القدیمة والحدیثة الذي یعتبر الأكثر Génie Sardeأحد موظفي 
دقة والخالي من التناقضات والأخطاء. وقد طلب مني أن أرسله من خلال سعادة الوزیر كهدیة إلى إمبراطور 

26Fفرنسا"

27. 

وزیر الخارجیة مرسل إلى  Edmond de Barrère وفي تقریر آخر للقنصل الفرنسي نفسه في القدس
 جاء فیه:  55ویحمل رقم  21/6/1860بـیة مؤرخ الفرنس

"الخانقاة الصلاحیة بنایة مهمتها الأولى استضافة الحجاج المسلمین تقع هذه الخانقاة بجوار دیر 
 ضمن الحدود الآتیة: بكنیسة القیامة اللاتین المتصل

كنیسة القیامة وممتلكات الیونانیین یحدها من الشمال طریق ومن الجنوب القبة الكبیرة وجزء من 
وتحدها أیضا هذه الممتلكات من الجهة الشرقیة. ومن الغرب یحدها المستشفى الروسي والمرتبط بها عبر 
جسر وبطریق تمر تحت هذا الجسر. إن مجمع الخانقاة هو الجزء الوحید الذي یحاصر كنیسة القیامة. وهو 

لیه لیصبح جزءا من ممتلكاتنا من أجل توسیع المكان المحیط أیضا المبنى الوحید الذي یجب الحصول ع
 بكنیسة القیامة ولیصبح أكثر إضاءة. 

باقي المباني المحیطة بكنیسة القیامة یملكها الروس والیونانیون والأرمن والقبط والأحباش. وهؤلاء لم 
قاة هم أنفسهم المجاورون لكنیسة یقوموا بالشيء الكثیر لامتلاك عقارات الخانقاة. علما بأن المجاورین للخان

القیامة. وفي الآونة الأخیرة أصبح الطلب على عقارات الخانقاة كبیر جدا بحیث وصل ثمن غرفة واحدة من 
غرف الخانقاة والبالغة أربعون غرفة إلى مئة ألف فرنك. وفي الآونة الأخیرة طلب الیونانیون شراء غرفة 

الفرنكات. ورغم أن هذا المبلغ كبیر وخیالي إلا أن واحدا من أفراد  واحدة بمبلغ وصل إلى مئات الآلاف من
عائلة العلمي وهو من المتولین على هذا الوقف رفض بیعها بحجة أن المبلغ قلیل حسب رأیه. وإذا كان هذا 

غرفة وفي ظل التنافس بین الطوائف الأجنبیة المسیحیة على امتلاك هذا المجمع فان  40المجمع یتكون من 
 ملایین فرنك." 4من هذه الغرف وصل إلى ث

                                                           
أرشیف وزارة الخارجیة  ،1860نیسان  26مؤرخة في  53رقم  رسالة من القنصل الفرنسي في القدس الى وزیر الخارجیة الفرنسي تحمل   27

 .29-26، ص7مجلد  ،القدس–تركیا، الفرنسیة
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وحسب رأي القنصل الفرنسي فان هذا المبلغ كبیر ومبالغ فیه ولا تتوفر لدى اللاتین الإمكانیات لدفع 
خاصة وأن الرخصة الممنوحة للاتین للتملك قد انتهت؛ وعلیه فان تملك مجمع الخانقاة یحتاج  المبلغ،هذا 

 إلى ملایین من الفرنكات للأسباب الآتیة:

 اللاتین غیر قادرین على توفیر الأموال اللازمة لذلك. .1

من وجود تنافس قائم على تملك هذه العقارات، لزیادة الطلب على شرائها من قبل الروس والأر  .2
 والیونانیین والذین تتوفر لدیهم الإمكانیات المادیة.

یحاصر هذا المجمع الممتلكات اللاتینیة ومهم جدا لهم أكثر من أهمیته للروس والیونان والأرمن  .3
 والذین یمتلكون مساحات واسعة حول هذا المجمع.

ع بهذه الأثمان على منع بیع عقارات هذا المجم وجوب العمللهذه الأسباب كلها اقترح القنصل 
الخیالیة والباهظة سواء لصالح الروس أو الیونانیین؛ لأن هذا المكان الوحید في هذه المنطقة الذي لم یسیطر 

 علیه بعد الروس أو الیونانیون.

على بقاء هذا المجمع على حالته ومنع  واحد للمحافظةویرى القنصل الفرنسي أنه لیس هنالك إلا حل 
ر اللاتین، ولمساعدة هؤلاء على شراءه، وهو الحصول على فرمان یمنع نهائیا عملیة انتقال ملكیته إلى غی

البیع لأي جزء من هذا المجمع عن طریق المزاد العلني أو بأي طریقة أخرى مهما كانت. حیث یرى القنصل 
لأیوبي أن بإمكان السلطان العثماني وضع الید على هذا المجمع وتحویل ملكیته من أوقاف صلاح الدین ا

ومن ثم یقوم السلطان بتقدیم هذا المجمع إلى فرنسا كهدیة شرف بعد أن یفصل ملكیة میریة) دولة (إلى ملكیة 
ویحدد حدود هذا المجمع بحیث یتم الفصل بین المسجد والمنارة التابع للخانقاة وبین عقاراتها الأخرى والتي 

الوصول إلى هذا الهدف فیجب على السلطان القیام ترغب فرنسا بالسیطرة علیها. ویرى القنصل أنه من أجل 
 بما یلي:

الخانقاة وتعویض المستحقین في هذا الوقف وإذا اقتضت الضرورة توفیر لهم مساكن  تملك مجمع .1
بدیلة. فالإدارة هي نفسها من یحقق في الموضوع ویقترح الثمن المناسب ولیس ترك الموضوع 

لة العلمي التي تتولى التولیة على الوقف) أو تحدید الثمن للقائمین على الخانقاة (ویقصد هنا عائ
 بناء على التنافس القائم بین الطوائف الدینیة المسیحیة. 

یجب تعویض عائلة العلمي بنسائها وأولادها كافة، لاستغلالها أو لإدارتها لهذا الوقف لمدة تزید  .2
التعویض لهذه العائلة عن طریق  عن قرنین. فالسلطان بنفسه یستطیع أن یحدد بصورة عادلة مبلغ

مخمنین إداریین. فحاكم القدس هو المتحكم الوحید بهذه الأوقاف وبامكانه أن یتخذ الإجراءات 
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اللازمة، بینما عائلة العلمي وأعضائها تتصرف فقط بالوقف باسم حق التصرف فقط رغم أنه وقف 
ف أي عملیة بیع لأي عقار في إسلامي.  فبإمكان أي فرد من أفراد عائلة العلمي إبطال ووق

الخانقاة من قبل أفراد عائلته الآخرین. كما بإمكان أي واحد منهم طلب أموال خیالیة حسب رغبته 
في بیع حقه في التصرف في الخانقاة ولا یستطیع أحد الاعتراض على ذلك. وهذا یعود إلى أن 

صر على فرد دون الآخر. وبما أن حق التصرف وإدارة الخانقاة مشترك بین أفراد العائلة ولا یقت
حق اللاتین في التملك قد انتهى فیجب على حاكم القدس والسلطان وضع حق الفیتو على كل 
عملیة بیع لأي جزء من الخانقاة وعدم السماح لأي جهة بتملكها غیر فرنسا؛ لأن هذه العقارات 

 تحاصر الممتلكات اللاتینیة وتحیط بها. 

هذه الممتلكات وتحویلها الى ملكیة دولة ومن ثم منحها إلى فرنسا  على حكومة السلطان شراء .3
مقابل قیام فرنسا بتسدید الثمن المطلوب إلى خزینة الدولة العثمانیة. وهذا من شأنه وضع حد 
للتنافس القائم بین الدول وأیضا وضع حد لتحكم عائلة العلمي بهذه العقارات ومساومتها على بیعها 

 بیع لأي سبب من الأسباب.أو عرقلة عملیة ال

على فرنسا تملك هذا المجمع بشكل مباشر من طرف السلطان العثماني وهذا ما یساعد في وقف  .4
 القنصل الذيالخلاف القائم بین بطریرك اللاتین والفرنسیسكان وهذا الخلاف "الغبي" حسب تعبیر 

ذلك، خاصة وأن مجمع  من شأنه أن یعرقل تملك فرنسا لهذه العقارات؛ ومن ثم الحیلولة دون
الخانقاة هو الوحید المحاذي لكنیسة القیامة الذي یشكل حاجزا بینهما أي بین اللاتین 
والفرنسیسكان.  فبإمكان الحكومة الفرنسیة أو حكومة الحمایة أن تعوض كامل المبلغ المدفوع ثمن 

قدسة مثلا أو التبرعات الخانقاة أو جزء منه لاحقا عن طریق التبرعات التي تجمع یوم الجمعة الم
 الخاصة والتي یقدمها أفراد أو التي یقدمها التجمع الأسقفي الفرنسي. 

ویختم القنصل الفرنسي تقریره بالقول بأنه یجب العمل قبل كل شيء وبشكل مستعجل على وضع فیتو 
ین یمتلكون الملایین نهائي من طرف حاكم القدس والسلطان لمنع الروس أو الیونانیین المجاورین للخانقاة والذ

من تملك عقارات الخانقاة خاصة وأنهم یحاولون السیطرة علیها أو تملكها بأي ثمن كان؛ وعلیه یجب العمل 
على إعادة هذه المنطقة (الخانقاة) بصورة نهائیة إلى اللاتین؛ لأنها تحاصر دیرهم الوحید الذي یتصل بكنیسة 

یحیة الأخرى التي بإمكانها تملك أي عقار آخر في أي منطقة من الطوائف المس أحدالقیامة ولا یتملكها 
أخرى من القدس. فیشیر التقریر إلى أن روسیا أنشأت حدیثا مستشفى قریبا من الخانقاة وأیضا الیونانیون 

ألف قرش أسدي مقابل  500ألف فرنك أي ما یعادل  100یحاولون تملك عقارات الخانقاة وعرضوا مبلغ 
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خانقاة. وأشار القنصل أن هذه المعطیات والدلائل تحتم على فرنسا العمل بشكل سریع غرفة واحدة في ال
27Fللحصول على فرمان من السلطان یمنع بیع أي جزء من الخانقاة إلى غیر فرنسا.

28 

وبعد عشر سنوات من متابعة فرنسا لقضیة الخانقاة ومحاولتها المستمرة لتملك عقاراتها والحیلولة دون 
انتقال ملكیتها إلى غیر الفرنسیین وممثلیهم من الطوائف الدینیة في القدس، كتب القنصل الفرنسي في القدس 

إلیة الأمور فیما یتعلق بقضیة یخبره بما وصلت  1870نیسان  2إلى وزیر الخارجیة الفرنسي في تاریخ 
الخانقاة مقدما بعض الاقتراحات لحل هذه القضیة لصالح فرنسا. وقد أشار التقریر إلى عائلة العلمي المكلفة 
بإدارة هذا الوقف من قبل صلاح الدین الأیوبي الذي منح وفا أفندي العلمي حق التولیة على أوقافه، وقیام 

لحق إلى ذریته جیلا بعد جیل واستمرارا لذلك وتأكیدا لهذا الحق حصل عبد االله وفا العلمي بدوره بتوریث هذا ا
أفندي ابن وفا العلمي على هذه الأحقیة من السلطان عبد المجید عن طریق فرمان خاص یتضمن هذا 
الموضوع.  وأشار التقریر إلى أن ساحات الخانقاة تتكون من جزأین علوي وسفلي وأن الجزء العلوي یشكل 

میة كبیرة بالنسبة لفرنسا وان امتلاكه یحقق مصلحة سیاسیة وذلك لإحاطة هذا الجزء بقبة كنیسة القیامة. أه
وأشار التقریر إلى أن تملك مثل هذا الوقف المهم جدا لا یمكن تحقیقه إلا من خلال تدخل مباشر من قبل 

عائلة العلمي یمكن لفرنسا العمل على السلطان العثماني. في حین أن هنالك جزءا آخر تابع للخانقاة تمتلكه 
امتلاكه عن طریق هذه العائلة، خاصة وأن عائلة العلمي لم تنس بعد الخدمات التي قدمتها لها السفارة 

ومن ثم یمكن التفاهم مع عائلة العلمي وشراء هذه العقارات،  )التقریر لا یذكر طبیعة هذه الخدمات(الفرنسیة 
قامة علاقات مباشرة معهم وإغرائهم بامتیازات عدیدة على أن لا نشعرهم برغبة وهذا یمكن تحقیقه عن طریق إ

 فرنسا في امتلاك عقارات الخانقاة، خاصة وأن روسیا تسعى إلى تحقیق نفس الهدف. 

وأشار التقریر إلى العقبات التي تقف أمام عائلة العلمي للتنازل عن عقارات الخانقاة وبیعها لفرنسا. 
حد أفراد عائلة العلمي وهو الابن الثاني لعبد االله أفندي العلمي قد غیر دینه ودخل في وتتمثل في أن أ

الكاثولیكیة ویقیم الآن في روما وهذا الحدث قد أحرج عائلة العلمي وصعب علیهم مسألة التنازل عن الخانقاة 
نقاة سیجعلهم في وضعیة لللاتین. كما أن وضع العائلة الاقتصادي غیر جید؛ ومن ثم فقدانهم لعقارات الخا

وتردد هذه العائلة من عملیة التنازل عن  یتفهم قلقهشة. ویرى القنصل أنه نتیجة لهذه الأسباب، فانه 
الخانقاة، خاصة في ظل انتشار شائعات تفید بمنح السلطان عقارات الخانقاة للفرنسیسكان. ومن هنا یرى 

لنقل ملكیة الخانقاة للفرنسیكان. ومن ثم جعلهم غیر  عدم معارضة عائلة العلمي العمل علىالقنصل ضرورة 
مبالین لهذه المسألة وهذا یمكن تحقیقه بالمال عن طریق تقدیم تعویضات مادیة لهم. كما یشیر التقریر إلى 

                                                           
أرشیف  ،55تحمل رقم  21/6/1860ـإلى وزیر الخارجیة الفرنسي مؤرخة ب  Edmond de Barrièreرسالة من القنصل الفرنسي في القدس   28

 .45-41ص ،7، مجلد القدس-تركیا وزارة الخارجیة الفرنسیة،
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العقبات الدینیة التي تعترض عملیة التنازل عن ملكیة العقارات الوقفیة حیث لا یجوز بیع الأوقاف. فیرى 
ذه العقبات یمكن تجاوزها خاصة وأن مسلمي القدس لیسوا متطرفین دینیا.  ومن ثم یجب اغتنام القنصل أن ه

هذه الفرصة الثمینة خاصة مع وصول انباء تفید باستعداد الصدر الأعظم والسلطان العثماني بالتخلي عن 
لصدر الأعظم والسلطان ساحات الخانقاة بما فیها الدور المحیطة بالقبة إلى الفرنسیسكان، وعلیه فموافقة ا

28Fبالتخلي عن ساحات الخانقاة سیزیل كل العقبات حول عملیة التنازل عن الملكیة

29. 

بعد شهر تقریبا من تاریخ هذا التقریر أبرق القنصل الفرنسي في القدس تقریرا آخر إلى وزیر الخارجیة 
قضیة عقارات الخانقاة ما وصلت إلیه الأمور في  یعلمه 42یحمل رقم  7/5/1870الفرنسي في تاریخ 

 فیه:الصلاحیة جاء 

. ففي تاریخ علیه في الوقت الحالي  كحل مؤقت كنا نتمنى الحصول حل والذي"حصلت أخیرا على  
أي الشهر الماضي قام حاكم فلسطین بزیارة للخانقاة الصلاحیة بحضور قنصل النمسا وأب  27/4/1870

 موظفین عثمانیین آخرین.الأرض المقدسة وقاضي القدس وأیضا بحضور 

غرف،  3سیدي الوزیر: قام السلطان بنقل جزء من ملكیة الخانقاة إلى الآباء الفرنسیسكان التي شملت 
وإسطبل ودكان یقعان تحت الغرف الثلاث. وهذا تم عن طریق منحة من السلطان إلى الفرنسیسكان. وقد تم 

ط الممر الذي یمر بالإسطبل وذلك لإحداث نوع إحداث فتحات في حائط إحدى الغرف وفتحة أخرى في حائ
من التواصل بین كنیسة القیامة وهذه الممتلكات الجدیدة والتي فصلت بشكل كامل عن باقي عقارات الخانقاة 
الصلاحیة عن طریق بناء أسوار فاصلة بطلب من حكومة فلسطین. أكتب إلیكم في هذا التقریر استكمالا لما 

الماضي والذي شرحت فیه بشكل مفصل تفاصیل الجزء العلوي  2/4ضوع في تاریخ كتبته لكم حول هذا المو 
ساحة والجزء السفلي من الخانقاة وحاجتنا إلى الحصول على الجزء العلوي من الخانقاة الذي هو عبارة عن 

ها تعرف بساحة الخانقاة. وحتى الآن لم نستطع تملك هذه الساحة. فالغرف الثلاث التي حصلنا علی أصبحت
بمنحة من السلطان تقع أسفل هذه الساحة خلف الجدار الذي یحدد الساحة الحقیقیة للخانقاة. على كل حال 
الباشا حاكم فلسطین كان قد صرح لنا بأن السلطان قرر منح الأباء الفرنسیسكان أیضا ساحات الخانقاة ولیس 

فأن الفرنسیسكان لم یحصلوا إلا على والتي تحمل بصورة اشمل اسم الخانقاة الصلاحیة. الآن  فقط،ساحة 
ساحة واحدة فقط من ساحات الخانقاة، علما أن الساحة التي نرغب في تملكها لم تشملها منحة السلطان. 
وفي الاتفاق الذي تم إقراره الآن یتضمن معلومات ایجابیة یمكن لها تفسیر سوء الفهم هذا بطریق أفضل 

 لمعالجة القضیة." 
                                                           

أرشیف وزارة الخارجیة  ،2/4/1870إلى وزیر الخارجیة الفرنسي مؤرخة   Edmond de Barrièreتقریر من القنصل الفرنسي في القدس  29  
 .318-308، ص10مجلد  القدس،-الفرنسیة، تركیا
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 تقریره:ویشیر القنصل الفرنسي أیضا في 

"إلى أن فرانسوا جوزیف أوروبي الجنسیة كما أخبرني قنصل النمسا أنه لم یتم إصدار منع شامل لبیع 
الجزء العلوي من ساحات الخانقاة وأنهم یسعون إلى تحقیق هدف مختلف عن أهداف النمسا. ویقول انه نظرا 

؛ خاصة وأن السلطة حلا وسطاعلى تملك ساحات الخانقاة فانه یقترح للتنافس القائم بین فرنسا والنمسا 
العثمانیة تقع بین قوتین عظمیین علاقاتهما معقدة ولیس من السهل علیها تفضیل قوة على الأخرى خاصة 

وكنت اعتقد دائما بأن الأموال في مثل  الخانقاة.وإنها قامت بمبادرة تمثلت بمنح الفرنسیسكان بعض أجزاء 
القضایا تلعب دور ثانوي والحل الأمثل هو الحصول على منحة من السلطان؛ خاصة وأن الفرنسیسكان هذه 

كان من السهل علیهم توفیر الأموال اللازمة لشراء العقارات التي حصلوا علیها عن طریق منحة السلطان. 
س عن طریق شرائها كما أن النمسا كانت تسعى إلى تملك هذه العقارات عن طریق منحة من السلطان ولی

 بأموال. 

لا یمكن لنا مناقشة المنحة أو الهبة السلطانیة؛ خاصة وأن النمسا نفسها لم تبد أي اعتراض على ذلك 
أو على ترسیم الحدود من قبل الحكومة العثمانیة. بینما الأب قسطنطین كان یسعى دائما إلى الحصول على 

لخارج إلا أنه لم یستطع الحصول على أكثر مما منحه له أملاك إضافیة كافیة لتوسیع الدیر لیتصل مع ا
 . "السلطان

ویرى القنصل الفرنسي أن ما منحه السلطان من عقارات تابعة للخانقاة الصلاحیة یشكل ایجابیة مادیة 
 فالسفیر الفرنسي هو الوحید الذي الفرنسیة.إلا أنها لا قیمة لها إذا تم مقارنتها بعظمة الإمبراطوریة  مهمة،

تحرك بشكل فردي وقبل المنحة في هذه الظروف التي تتمیز بالتنافس على الملكیة والتملكات الحقیقیة. 
وباختصار فأن قیمة ما منحه السلطان للاتین لا توازي بأي حال من الأحوال منحة السلطان لبروسیا 

 والمتمثلة بالبیمارستان الصلاحي. 

القضیة وسیعمل على رسم مخطط یوضح أهمیة ساحة ویختتم القنصل تقریره بأنه یواصل متابعة 
29Fالخانقاة بالنسبة للممتلكات التي منحها السلطان للفرنسیسكان ومن ثم ضرورة تملكها

30 . 

ما وصلت  یستكمل 43رقم  الخارجیة كتابا یحملكتب القنصل الفرنسي إلى وزیر  11/5/1870وفي 
إلیه الأمور بخصوص قضیة ساحة الخانقاة الصلاحیة ویخبره بان قاضي القدس قام بإظهار بعض الأوامر 

وبین القنصل في تقریره أن القاضي  الخانقاة.السلطانیة القاضیة بوجوب دفع تعویضات بعد معالجة قضیة 

                                                           
أرشیف  ،42تحمل رقم  7/5/1870إلى وزیر الخارجیة الفرنسي مؤرخة   Edmond de Barrièreرسالة من القنصل الفرنسي في القدس  30

 .334-331، ص10مجلد  القدس،-وزارة الخارجیة الفرنسیة، تركیا
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ألف  60ة عفیف بیك والتي تصل إلى أخبره بإمكان فرنسا دفع التعویضات في حالة قبولها ما جاء في مذكر 
ویوضح القنصل بأن هذه المعلومات التي قدمها له القاضي غیر صحیحة  فرنك.ألف  13قرش أي ما یعادل 

إذ أخبره الأب كوستود خلال لقائه به بخصوص قضیة الخانقاة بأن الاتفاق یتضمن غرفتین فقط ولیس ثلاث 
ن أسفل الغرفتین. وأن هذا الاتفاق أو هذه یالدكان الموجودافة إلى الإسطبل و غرف كما یقول القاضي إض

ن وما تحتهما لإحداث یقیام الآباء اللاتین بهدم الغرفتتتمثل بوجوب  صعبة للغایةالمنحة تتضمن شروط 
ساحة مكانهما. وأن على الآباء اللاتین تحمل كافة تكالیف الهدم، ویجب علیهم أیضا وعلى نفقتهم الخاصة 

فصل هذه الساحة التي سیتم إحداثها عن الخانقاة. وان هذا الأمر یتطلب أیضا هدم غرفة من بناء جدار ی
دیر الفرنسیسكان؛ لكي یتمكنوا من الوصول إلى هذه الساحة؛ ومن ثم الوصول إلى كنیسة القیامة، وهذا 

مادیة كثیرة. بالطبع سیؤدي لیس فقط إلى خسارة غرفة من دیر الفرنسیسكان الصغیر وإنما أیضا تكالیف 
 ویوضح التقریر أن هذه الشروط جاءت كنتاج لسیاسة النمسا.

یتابع التقریر بالقول بأن الجمیع هنا متفاجئون من النتائج السلبیة التي آلت إلیها التحركات النمساویة 
لتي والتي أدت إلى ما وصلت إلیه الأمور في هذه القضیة. ویرى القنصل أن هذا انتصار لسیاسیة النمسا ا

تعمل دائما ضد مصالح الفرنسیسكان وضد دیرهم الصغیر. كما یوضح التقریر أن التناقضات الموجودة في 
تأكیدات القاضي وما جاء في الاتفاق تفسر وتفهم بشكل واضح من خلال قیام القاضي اللیلة الماضیة بالسفر 

ین قد أعربت له عن قلقها من نقل كانت دائما على خلاف مع اللات فلسطین والتيإلى غزة. كما أن حكومة 
ان وكان ذلك بحضوره وحضور الأب كوستود والقاضي وكان ذلك فوق كملكیة هذه العقارات إلى الفرنسیس

ساحة الخانقاة. وأشار القنصل إلى أن حاكم القدس في هذا اللقاء كان یتكلم بالفرنسیة؛ ومن ثم لم یفهم 
یستطیعوا التعرف على الترجمات ولا التفسیرات التي قدمها الحاكم القاضي والمفتي ما كان یقوله الحاكم ولم 

30Fبناء على توصیات السلطان

31. 

كما تجدر الإشارة إلى أن محاولات التملك للخانقاة لم تتم فقط من قبل الدول الأوربیة كفرنسا أو النمسا 
العلمي التي كانت تتولى إدارة أو من قبل الطوائف الدینیة المسیحیة التابعة لها وإنما أیضا من قبل عائلة 

عقارات الخانقاة منذ قرون وعقود طویلة. وكما أوضحت التقاریر الفرنسیة السابقة الذكر كیف أن عائلة 
العلمي كانت تتحكم في التصرف بعقارات الخانقاة وتعرض عقاراتها للبیع في المزاد العلني كأنها ملك خاص 

سجلات محكمة القدس الشرعیة كیف أن عائلة العلمي استغلت  للعائلة ولیس أوقاف خیریة. وتوضح أیضا
جمادى من جمادى الأولى سنة  24عقارات الخانقاة سكنا وإسكانا وإیجارا لصالحها الشخصي. ففي تاریخ 

                                                           
أرشیف وزارة الخارجیة الفرنسیة،  ،43تحمل رقم  5/1870/ 11رسالة من القنصل الفرنسي في القدس إلى وزیر الخارجیة الفرنسي مؤرخة في   31

 .337-335، ص10مجلد  ،القدس-تركیا
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قامت السیدة أمینة بنت موسى المغربي بتقدیم شكوى أمام قاضي القدس ضد عبد الغني أفندي  1327
باغتصاب  1327لعلمي قائلة في دعواها أن المدعى علیه قام بتاریخ غرة محرم العلمي ابن أمین افندي ا

" علما أن عبد الغني العلمي هو بیتها الكائن داخل الخانقاة الصلاحیة بمحلة النصارى بالقدسأمتعتها من "
31Fشقیق زوج أمینة المتوفي السید رشید أفندي العلمي

32. 

القدس أن محاولات هذه العائلة بالسیطرة على عقارات وتوضح أیضا تقاریر ومراسلات دائرة أوقاف 
الخانقاة ومحاولة تملكها كانت مستمرة إذ یشیر الكتاب الموقع من قبل مأمور أوقاف القدس في تاریخ 

دائرة طابو القدس إلى أن عائلة العلمي حاولت تسجیل  ،والمرسل إلى مأمور تسجیل الأراضي 15/4/1939
لكیة خاصة باسمها في دائرة تسجیل الأراضي. ولكن علمت دائرة الأوقاف بذلك باقي عقارات الخانقاة كم

الخانقاة الصلاحیة من أوقاف السلطان صلاح الدین إذ یبین هذا الكتاب بأن " التسجیل.وأوقفت عملیة 
نین الأیوبي وهي من الأوقاف الخیریة التي لا علاقة لآل العلمي بملكیتها وهم یخدمون فیها مثل أئمة ومؤذ

ن سماع ادعاءات منهم واعتراض على فإومقابل أجور شهریة تدفع لهم من دائرة الأوقاف العمومیة؛ وعلیه 
32Fا"سم دائرة الأوقاف غیر وارد قانونتسجیلها با

وفي المقابل قام آل العلمي برفع دعوى ضد إدارة أوقاف  .33
القدس مطالبة بعدم تدخل دائرة الأوقاف في عملیة تسجیل عقارات الخانقاة باسم العائلة وهذا یتضح من 

إلى مدیر الأوقاف العام یخبره بهذه  1929حزیران  2الرسالة التي رفعها مأمور أوقاف القدس في تاریخ 
33Fالدعوى

34. 

 :الخاتمة

عهدها یرى كیف عصفت بالقدس وأثرت  تها الدولة العثمانیة في أواخرحداث التي شهدلأإن المتتبع ل
هتمام الدولي بالقدس فالإنما على رسم مستقبل المدینة المقدسة. وإ  ،س فقط على واقعها المعاش حینئذلی

والتي احتلت أوقافها مكان  المدینةالدولة العثمانیة في هذه خلال تلك الفترة أثر بشكل كبیر على سیاسات 
ي هذه المدینة وأنما أیضا الصدارة في هذه السیاسات، لیس لأن المقصود فقط المساس بالمؤسسات الوقفیة ف

همیة نظرا لأهداف الدولیة في هذه المدینة. هذا یاسات والأضرب هذه المؤسسات لأنها تعترض وتقاوم الس
وإنما أیضا  الأجنبي وعدم جواز بیعهامن حیث دورها المقاوم للتملك  المؤسسات الوقفیة في القدس لیس فقط

                                                           
 .322ص ،1909حزیران  13/ 1327ادى الأولى جم 24، 402 سجل محكمة القدس الشرعیة رقم   32
أرشیف مؤسسة إحیاء التراث  ،15/4/1939ـدائرة الطابو في القدس مؤرخ ب، القدس إلى مأمور تسجیل الأراضي كتاب موجه من مأمور أوقاف  33

 .10/11.3/39/13 ملف رقم
 .10/11.3/39/13أرشیف مؤسسة إحیاء التراث ملف رقم  ،1929حزیران  2من مأمور أوقاف القدس إلى مدیر الأوقاف العام بتاریخ  رسالة  34
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مواقع استراتیجیة في المدینة المقدسة كانت یوما ما تمثل رمزا وجودیا للآخر وهنا أقصد الوجود  لاحتلالها
 الصلیبي في القدس.

بحث لیس ستحواذ على أوقاف صلاح الدین كما وضحنا في سیاق هذا الللإ إن سعي القوى العظمى
ة والنفسیة نما لرمزیة هذا المكان والدلالات المعنویعلى المكان لقیمته الاقتصادیة وإ  الهدف منه السیطرة
رثه الحضاري في المدینة وانجازته وإ  أوقاف صلاح الدین ومسح آثاره على ستحواذلإفا .والروحیة التي یحملها

ة عادفي القدس عبر إ الإرث الثقافي الصلیبيما هو إلا وسیلة لتحقیق هدف أسمى وهو إعادة المقدسة 
ضعف سلاطین آل عثمان فلى ما كانت علیه قبل قیام صلاح الدین بأسلمتها ومحو هویتها. المؤسسات إ

وانخراطهم في تحالفات دولیة للحفاظ على وجودهم كان أقوى من التفاتهم إلى أهداف ومخاطر سیاسات 
لسلطنة العثمانیة خطر من ذلك تبني االأة خلال تلك الفترة. بل القوى العظمى تجاه أوقاف القدس الخیری

صلاحیة وحداثیة مكنت هذه القوى من توظیفها لتحقیق هدفها في تعزیز وتمكین وجودها في سیاسات إ
وفي النتیجة ضیاع هذه الأوقاف في ضوء سلامیة الخیریة فیها. مدینة المقدسة وامتلاكها رموز الأوقاف الإال

  الدولیة للدولة العثمانیة وسیاساتها الداخلیة.العلاقات 
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İSRAİL’İN KUDÜS POLİTİKASININ DİNİ NEDENLERİ 
ÜZERİNE BİR ANALİZ

Mahmut AYDIN1

GİRİŞ

	 Bilindiği üzere eski Kudüs olarak adlandırılan ve duvarlarla çevrili alanda 
Yahudilik, Hıristiyanlık ve İslam açısından son derece kutsal kabul edilen dini mekân-
lar bulunmaktadır. Bunlardan ilki MÖ.10. asırda Süleyman peygamber tarafından inşa 
edilen ve MÖ. 586’da Babilliler tarafından yıkılmasından daha sonra MÖ. 540’lar 
dolayında tekrar inşa edilen ve 70 yılında Romalılar tarafından yıkılan Yahudi dini 
hayatının merkezi olan I. ve II. mabetler ve bu mabetlerin bulunduğu mabet bölgesi, 
4. yüzyılda İmparator Konstantin tarafından inşaatı başlatılan Kutsal Mezar Kilisesi 
ve Kudüs’ün Hz. Ömer tarafından fethinden sonra Emevi halifesi Abdülmelik bin 
Mervan (685-705) tarafından inşa edilen Mescidi Aksa ve Kubbet’üs Sahra adlı dini 
yapılardır. Bu dini yapıların, Kudüs şehri üzerinden Yahudilik, Hıristiyanlık ve İs-
lam arasındaki tarihi ve teolojik bağı ortaya koyduğu dolayısıyla da eğer Kudüs’ün 
Yahudi, Hıristiyan ve Müslümanlar için anlamı ve fonksiyonu ortaya konursa Kudüs 
konusunda ortak bir temele sahip olunacağından herkesin barış içinde birlikte yaşaya-
bileceği bir ortamın tesis edilebileceği ileri sürülmektedir. 

	 Bu bildiride Yahudi kutsal metinleri ışığında Kudüs’ün Yahudiler için dini ve 
siyasi önemi ortaya konmaya çalışarak bunun üzerinden Yahudilerin kutsal metinle-
rinde ifade edilen Kudüs algısını öne çıkardıkları sürece Kudüs’te Yahudiler dışında 
başka etnik ve dini yapıların bulunmasının mümkün olmadığını ileri sürülmektedir. 
Çünkü Yahudilik kendini belirli bir toprak parçasına atfeden hatta onunla kimliklen-
diren bir dini gelenektir. Bu toprak parçası da Yahudi inancına göre ilkin yurt arayı-
şında olan İbrahim peygambere Tanrı Yahve tarafından vaat edilmiştir. Daha sonra ise 
İsrailoğullarını Mısır’daki kölelik hayatından kurtarmak için Tanrı tarafından görev-
lendirilen Musa peygambere kavmini alıp İbrahim peygambere vaat edilen bu toprak-
lara götürmesi emredilmiştir. Yahudi inancına göre Tanrı’nın vaadi olan bu topraklar, 
Kudüs’ün de içinde yer aldığı Filistin topraklardır. Kral Davut Kudüs’ü ele geçirerek 
kurduğu İsrail Krallığının merkezi yapmıştır. Kral Süleyman ise babası Davut tara-
fından siyasi merkez yapılan Kudüs’ü “Süleyman Tapınağı” adı verilen mabedi inşa 
ederek aynı zamanda dini bir merkez haline getirmiştir. Her ne kadar sonraki dönem-

1	 Prof. Dr., Ondokuz Mayıs Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi, mahmuta@omu.edu.tr. 
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lerde mabet yıkılmış, inşa edilmiş ve sonra tekrar yıkılmışsa da mabedin inşa edildiği 
yaklaşık 140 dönümlük alan tarihin her döneminde ve günümüzde kutsallığını ve dini 
merkez olma özelliğini korumuş ve korumaya da devam etmektedir. 

	 Dahası bildiride detaylı olarak ifade edeceğimiz üzere Kudüs İsrailoğulla-
rının göçebe hayattan yerleşik hayata geçişlerini temsil eden siyasi bir merkez oldu-
ğundan Yahudiler tarafından ebedi başkentleri ve ölümden sonra yeniden dirilmenin 
de vuku bulacağı şehir olarak kabul edilmektedir. Bu bildiride Yahudi kutsal metin 
verilerinden hareketle Kudüs’ün kutsallığı ve dini önemiyle ilgili Yahudi telakkileri 
inceleme konusu yapılarak bunların mevcut İsrail politikasına etkileri ortaya konmaya 
çalışılacaktır. 

1. KUDÜS’ÜN YAHUDİ YURDU OLMASI

	 Kudüs tarihi ile ilgili verilerde bu bölgeye ilk yerleşimlerin MÖ.3000 yıl-
larına dayandığı şeklinde bilgiler yer almaktadır. Ancak İsrailoğullarının dolayı-
sıyla da Yahudilerin genelde Filistin bölgesi özelde de Kudüs şehri ile ilintilerinin 
Yahudiler tarafından ilk patriyark/kurucu ata olarak kabul edilen İbrahim peygam-
bere dayandırılmaktadır. Yahudiler Tekvin kitabında (Avram) “ülkeni, akrabalarını, 
baba evini bırak, sana göstereceğim ülkeye git” (12:1) şeklinde Tanrı’nın İbrahim 
peygambere yönelik talimatında sözü edilen ülkenin Filistin toprakları ve Kudüs ol-
duğuna inanmaktadır. Dahası Yahudi inancına göre Tanrı İbrahim’e yeni yurt ola-
rak Kudüs ve civarını gösterirken şu ifadelerle ona bir takım vaatlerde bulunmuş-
tur: “Seni büyük bir ulus yapacağım,  Seni kutsayacak, sana ün kazandıracağım,   
Bereket kaynağı olacaksın.  Seni kutsayanları kutsayacak, Seni lanetleyeni lanetleye-
ceğim.  Yeryüzündeki bütün halklar Senin aracılığınla kutsanacak.” (Tekvin, 12:2-3). 
Yahudi düşüncesine göre Tanrı’nın İbrahim ile yaptığı ahitle Kudüs ve civarının vaat 
edilmiş toprak statüsüne kavuşmuştur. Yine Yahudi kutsal kitaplarında yer alan bilgi-
lere göre İbrahim’in oğlu İshak’ı daha sonra Süleyman’ın Mabedi inşa ettiği Moriah 
dağına götürerek Tanrıya kurban etmek istemiş, eşi Sara’yı mezar yeri olarak Ku-
düs’te satın Makpela mağarasını gömmüştür. Dahası İbrahim vefat ettiğinde İshak ve 
İsmail’in babalarını da bu mağaraya gömdükleri de ifade edilmektedir.2 Daha sonra 
İshak ve eşi Rebeka ile Yakup ve eşi Lea da aynı mağaraya gömülmüşlerdir ki bu 
durum atalar döneminde bölgede İsrailoğullarının yerleşmesinin ilk örneği kabul edil-
mektedir.3

2	 Bkz., Tekvin, 25: 9-10. Yine Tekvin de İshak ve eşi Rebeka ile Yakup ve eşi Lea da Sara ve İbrahim’in 
gömüldüğü Makbela mağarasında gömüldüğü ifade edilmektedir (Bkz., 49;31; 50:13). Armstong’a 
göre bu durum İsrailoğullarının Yahudi tarihinde patriyarklar olarak bilinen kurucu atalar döneminde 
Kudüs ve civarına yerleştiğinin göstergesidir. (Bkz., Karen Armstong, Jerusalem One City Three 
Faiths, , New York: Ballantine Books, 1996. s. 25, 28). Kudüs’ün kutsal mekân olması ve bunun 
Yahudilik, Hıristiyanlık ve İslam açısından anlamı ile ilgili geniş bilgi için bkz., Rabia Mert, Tarihsel, 
Mitolojik ve Dini Bağlamda Kutsal Bir Mekân Olarak Kudüs, Yayımlanmamış Doktora Tezi, Ondo-
kuz Mayıs Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Samsun, 2017.

3	
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	 Kudüs ve civarının Tanrı tarafından İsrailoğullarına vaat edildiğiyle ilgili 
Tekvin kitabında yer alan bir diğer anlatıya göre İshak’ın kutsadığı oğlundan Harran 
bölgesine giderek orada evlilik yapmasını talep ettiğinde yola çıkan Yakup’un gece 
bilmediği bir yerde konakladığı ve rüyasında göklere uzanan bir merdivenin başında 
Tanrı’nın hemen yanı başında durup ona şu taahhütte bulunduğu ifade edilmektedir: 
‘Atan İbrahim’in, İshak’ın Tanrısı RAB benim’ dedi, ‘Üzerinde yattığın toprakları 
sana ve soyuna vereceğim. Yeryüzünün tozu kadar sayısız bir soya sahip olacaksın. 
Doğuya, batıya, kuzeye, güneye doğru yayılacaksınız. Yeryüzündeki bütün halklar 
sen ve soyun aracılığıyla kutsanacak. Seninle birlikteyim. Gideceğin her yerde seni 
koruyacak ve bu topraklara geri getireceğim. Verdiğim sözü yerine getirinceye kadar 
senden ayrılmayacağım’. Yakup uyanınca, RAB burada, ama ben farkına varamadım 
diye düşündü. Korktu ve, Ne korkunç bir yer!” dedi, Bu, Tanrı’nın evinden başka bir 
yer olamaz. Burası göklerin kapısı. 4 

	 Yahudi düşüncesine göre Yakup’un “burası Tanrı’nın evinden başka bir yer 
olamaz” ifadesinde kastedilen mekân, Kudüs ve Süleyman Mabedinin inşa edildiği 
alandan başka bir yer değildir.

	 Filistin yurdunda yaşanan kuraklık ve kıtlık üzerine Yusuf peygamber vası-
tasıyla Mısır’a göç etmek zorunda kalan İsrailoğulları yaklaşık 400 yıl burada kaldık-
tan sonra tekrar Hz. İbrahim’e vaat edildiğine inanılan Filistin topraklarına dönmek 
üzere Musa peygamberin önderliğinde MÖ.1200’lü yıllarda Mısır’ı terk etmişlerdir. 
Bu olay Yahudi tarihinde Mısır’daki esaret hayatından kurtulup özgürleşmenin ifa-
desi olarak “Çıkış” olarak adlandırılmaktadır. Mısır’dan çıkıştan sonra Sina çölünde 
yaklaşık 40 yıl geçirmek zorunda kalan Hz. Musa bu süre zarfında Sina dağında Tanrı 
Yahve ile ilkin Hz. İbrahim ile yapıldığına inanılan yurt/toprak ahdini yenilemiştir. 
Hatta bu süreçte Mısır çıkışı sonrası tekrar yurt edilecek topraklara nasıl yerleşileceği 
ve Tanrı Yahve ile ilişki içinde nasıl yaşanılacağıyla ilgili Tanrı’dan bir takım şer’i 
hükümler de almış ve böylece yurt vaadine şeriat boyutu da ilave edilerek artık şeriat 
merkezli bir vaade evrilme söz konusu olmuştur.5 Nitekim bu dönüşümün bir sonucu 
olarak Hz. Musa daha Filistin yurduna girilmeden çölde “toplanma çadırı”6 adı altında 
portatif bir mabet kurulmasını sağlayarak bir anlamda daha sonra Süleyman peygam-
ber döneminde Kudüs’te inşa edilecek olan Süleyman Mabedinin ilk adımını atmıştır. 
Dahası söz konusu toplanma çadırının Süleyman Mabedinin prototipi olduğuna ina-
nılmaktadır.

	 Hz. Musa’nın vefatı sonrası yerine geçen Yeşu önderliğinde Filistin yurduna 
giren İsrailoğulları bir müddet kabile federasyonu şeklinde yaşadıktan sonra Davut’un 
kral olarak tayin edilmesiyle günümüzde de özlem duyulan İsrail Krallığı kurulmuş 
ve Kudüs şehri de bu krallığının başkenti yapılmıştır. Davut döneminde kadar Yebus 
adıyla anılan Kudüs şehri Davut’un kenti alıp başkent yapmasıyla artık Davud Şehri 
4	 Tekvin, 28 :12-17.
5	 Bkz., Çıkış, 23.
6	 Bkz., Çıkış, 26.
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(Ir-Davud) olarak adlandırılmış olmakla birlikte7 bu isim tarihsel süreçte fazla yay-
gınlık kazanamamıştır. Bu noktada Davut’un neden Kudüs’ü başkent yaptığı sorusu 
da yanıt beklemektedir. Kaynaklara baktığımızda Kudüs’ün sahip olduğu coğrafi ve 
stratejik konumu yanında şehrin kutsal bir alan olmasının da bu seçimde etkili olduğu 
ifade edilmektedir. Ancak kanaatimizce bu ikinci neden yani Kudüs’ün kutsal mekân 
olması, başkent yapılıp Sina çölündeyken inşa edilen ve Tanrı Yahve’nin varlığının 
sembolü olarak kabul edilen Ahit Sandığının Kudüs’e getirilmesi ve sonrasında da 
bizzat Davut tarafından belirlenen mekâna oğlu Süleyman’ın Bet Amiktaş adı verilen 
Süleyman Mabedini inşa etmesiyle söz konusu olmuştur. 

2. KUDÜS’ÜN YAHUDİ İBADET HAYATININ MERKEZİ OLMASI

	 Kral Davut Kudüs şehrini kurduğu İsrail krallığının başkenti yaparak devle-
tin siyasi ve idari merkezi yapmasının hemen ardından dini bir merkez yapmak için 
de harekete geçer. Eski-Ahitin II. Samuel kitabında anlatıldığına göre bu kapsam-
da harekete geçen kral Davut, dönemin peygamberlerinden Natan’a “Bak ben sedir 
ağacından yapılmış bir sarayda oturuyorum. Oysa Tanrı’nın Ahit Sandığı bir çadırda 
duruyor” deyince Natan’da ona “Git, tasarladığın şeyi yap, çünkü Rab seninledir” 
şeklinde karşılık verir. Ancak daha sonra geceleyin Rab Natan’a tezahür ederek ona 
şöyle der: 

	 Git kulum Davut’a şöyle de: ‘Rab diyor ki, oturmam için bana sen  mi tapınak 
yapacaksın? İsrail halkını Mısır›dan çıkardığım günden bu yana konutta oturmadım. 
Bir çadırda orada burada konaklayarak dolaşıyordum. İsraillilerle birlikte dolaştığım 
yerlerin herhangi birinde, halkım İsrail’i gütmesini buyurduğum İsrail önderlerinden 
birine, neden bana sedir ağacından bir konut yapmadınız diye hiç sordum mu?’ Şimdi 
kulum Davut’a şöyle diyeceksin: ‘Her Şeye Egemen RAB diyor ki, halkım İsrail’e 
önder olasın diye seni otlaklardan ve koyun gütmekten aldım. Her nereye gittiysen se-
ninleydim. Önünden bütün düşmanlarını yok ettim. Adını dünyadaki büyük adamların 
adı gibi büyük kılacağım. Halkım İsrail için bir yurt sağlayıp onları oraya yerleştirece-
ğim. Bundan böyle kendi yurtlarında otursunlar, bir daha rahatsız edilmesinler. Kötü 
kişiler de halkım İsrail’e hakimler atadığım günden bu yana yaptıkları gibi, bir daha 
onlara baskı yapmasınlar. Seni bütün düşmanlarından kurtarıp rahata kavuşturaca-
ğım. ‘RAB senin için bir soy yetiştireceğini belirtiyor: Sen ölüp atalarına kavuşunca, 
senden sonra soyundan birini ortaya çıkarıp krallığını pekiştireceğim. Adıma bir tapı-
nak kuracak olan odur. Ben de onun krallığının tahtını sonsuza dek sürdüreceğim. Ben 
ona baba olacağım, o da bana oğul olacak. Kötülük yapınca, onu insanların değneğiy-
le, insanların vuruşlarıyla yola getireceğim. Ama senin önünden kaldırdığım Saul’dan 
esirgediğim sevgiyi hiçbir zaman esirgemeyeceğim. Soyun ve krallığın sonsuza dek 
önümde duracak; tahtın sonsuza dek sürecektir.’8 

7	 II. Samuel, 5: 6-9; Flavius Josephus, The Works Of Josephus, William Whiston (trans.), America: 
Hendrickson, 1999, Antiquities Of The Jews, 1: 6: 2.

8	 1. Tarihler, 17 :1-14. (2. Samuel, 7:1-16).
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	 Bu pasajdan hareket eden Yahudi araştırmacılara göre Davut’un mabet yap-
ma isteği krallığı tesis etme sürecinde çok kan döktüğü için Tanrıya atıfta bulunularak 
Yahudi dini önderleri tarafından uygun görülmez. Dahası kral Davut’a bu görevin 
Tanrı tarafından adı barış anlamına gelen şalom kelimesinden türeyen oğlu Süley-
man’a verildiği, dolayısıyla mabedi yapma görevinin ona ait olduğu ifade edilir. Kral 
Davut’un vefatından sonra yönetimi devir alan oğlu Süleyman da kendisine verilen bu 
görev doğrultusunda Kudüs’ü Yahudi dini hayatının merkezi yapacak olan Bet Amik-
taş olarak adlandırılan ünlü Süleyman Mabedini inşa etmiştir. Bu noktada şu hususun 
da altını çizmekte fayda görüyoruz: Yahudi kutsal metinleri mabedin kan döken biri 
tarafından değil, bir barış insanı olan oğul Süleyman tarafından inşa edildiğini ima 
etmek için bu görevi kral Süleyman’a tevdi etse de mabedin yerinin kral Davut tara-
fından belirlendiğini ve nasıl inşa edileceğinin yani planının da bizzat Tanrı tarafından 
bildirildiğini belirtirler.9 Nitekim bu durum Süleyman’ın inşa ettiği mabedin Tanrı 
Yahve ile iletişimin sağlandığı kutsal bir mekan dolayısıyla da Yahudi dini hayatının 
odak noktası olarak inşa edildiğini ortaya koymaktadır. 

	 Süleyman’ın krallığının 4. yılında mabedi inşa etmesinden sonra bu yer Ya-
hudi ibadetlerinin ve dini törenlerinin icra edildiği yegâne merkez haline getirilmiştir. 
Bu durum da Yahudiliği mabet merkezli bir din haline getirmiştir. Mabedin inşasıyla 
birlikte Kudüs Yahudiler için hem siyasi hem de dini bir merkez haline gelmiş ve 
Yahudi dini hayatı ve bu hayatı düzenleyen dini kurallar da mabet merkezli olarak 
şekillendirilmiştir. Bu çerçevede 248’i emir ve 365’i yasaklardan oluşan 613 dini hü-
kümden (mitzvot) oluşan Yahudi dini hukukunun mabet yıkıldığı için artık sadece 
270’inin uygulanabilir olduğunun Yahudiler arasında yaygın olduğunu düşündüğü-
müzde mabedin dolayısıyla da Kudüs’ün Yahudi dini hayatı için ne derece olmazsa 
olmaz olduğu açıkça ortaya çıkar.10 Örneğin Yahudi dini hayatında Hz. İbrahim’den 
itibaren oldukça önemli bir yer işgal eden kurban yani Tanrı Yahve’ye sunu takdim 
etme uygulaması II. Mabedin yıkılmasından sonra artık mabet olmadığı için tekrar 
inşa edilinceye kadar ertelenmiştir. Çünkü Yahudi inancına göre kurban ibadetinin 
sadece mabette icra edilmesi söz konusudur. Bundan dolayı mabet yıkıldıktan sonra 
onu temsilen ihdas edilen sinagoglarda/havralarda ancak kurban dışındaki ibadetlerin 
icra edilebilir. Kurban dışında mabede saygı ve onu koruma, mabetteki özel görevler11 
gibi mabet merkezli pek çok hukuki hüküm de mabet tekrar inşa edilinceye kadar 
Yahudilikte ertelenmiş durumdadır. 

	 Kurban yanında Tanrı Yahve’ye yapılan dualarda da Kudüs ve mabet yine 
odak nokta konumundadır. Çünkü Yahudi kutsal metinlerinde yer alan “evime ‘bütün 
ulusların dua evi’ denilecek” şeklindeki ifadeyle mabedin aynı zamanda dua evi ol-

9	 Bkz., 2. Samuel, 24 : 16-25; Goldhill, The Temple of Jerusalem, s. 47. 
10	 Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, cilt, 2, İstanbul : Gözlem Yayıncılık, 2001, s. 415.
11	 Bkz., Çıkış, 25: 8, 30, 30 :12-13 ; Levililer, 17 : 3-4, 19: 30 ; Sayılar, 18: 4, 18 :5, 23; Sayılar, 18: 

5 ; Levililer, 16: 2 ; Sayılar, 5: 3; Tesniye, 23: 11 : Sayılar, 28: 3 ; Sayılar, 28: 9. ; Levililer, 23: 36 ; 
Sayılar, 28: 26-27 ; Tesniye, 14 :22.
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duğunun altı çizilmektedir.12 Yahudi kutsal  metinlerinde ilk mabedin yıkılmasından 
sonra Babil’de sürgünde bulunan Daniel peygamberin günde üç defa Kudüs’e doğru 
dua ettiğinden bahsedilmesi13 mabet yokken de Yahudilerin Kudüs’e dolayısıyla da 
mabet alanına dönerek ibadet ettiklerini açıkça ortaya koymaktadır. Hem mabet dö-
nemlerinde hem de mabet yıkıldıktan sonra Yahudilerin dualarını Kudüs’e dolayısıyla 
da mabedin bulunduğu istikamete dönerek yapmaları Kudüs’ün Yahudilerin kıblesi 
konumunda olduğunu gözler önüne sermektedir. Yahudilerin dua ederken mabede 
yönelmesi uygulaması Süleyman peygamberin mabedin açılışında yaptığı duaya da-
yandırılmaktadır. Yahudi inancına göre Süleyman Yahudilerin mabede dönerek yap-
tıkları duaların kabul olması için bizzat kendisi mabette halkının önünde dua etmiştir. 

14 Talmud’da diasporadaki bir Yahudi’nin Eretz İsrail’e yani Tanrı Yahve’nin Yahudi-
lere vaat ettiği Filistin topraklarına, Eretz İsrail’deki Yahudi’nin Kudüs’e, Kudüs’teki 
Yahudi’nin Mabede ve Mabettekinin de Kutsallar Kutsalı olan Torah rulolarının mu-
hafaza edildiği dolaba (Aron ha Kodeş) yönelerek dua etmesi gerektiği ifade edilmek-
tedir.15

	 Ancak Süleyman sonrası İsrail krallığının İsrail ve Yahuda krallığı şeklinde 
ikiye bölünmesi ve mabedin içinde yer aldığı Yahuda krallığının MÖ. 586’da Babil 
kralı Nabukadnazar önderliğindeki Babil ordusu tarafından yıkılmasından sonra Ku-
düs işgal edilmiş ve Süleyman Mabedi de yıkılmıştır. Bu olay üzerinden yaklaşık 40-
50 yıl sonra İran kralı Hüsrev’in Babillileri mağlup etmesi üzerine Babil sürgününden 
dönen Yahudiler yıkılan mabetlerini tekrar inşa etmelerine rağmen Yahuda krallığı-
nın ve ilk mabedin yıkılması Yahudi tarihi açısından bir kırılmayı temsil etmektedir. 
Çünkü bu olay Yahudi tarihinde adetsizliğe alışma, özlemini çekme  ve tekrar ona 
kavuşma yönünde her zaman ümitvar olmak gerektiği bilincinin Yahudiler arasında 
yerleşmesinin ilk adımını teşkil etmektedir. Bu durum Mezmurlar kitabında Babil’e 
sürgün edilen Yahudilerin ağzından şu şekilde ifade edilmektedir: 

	 Babil ırmakları kıyısında oturup  Siyon’u andıkça ağladık;   Çevredeki ka-
vaklara Lirlerimizi astık. Çünkü orada bizi tutsak edenler bizden ezgiler, Bize zulme-
denler bizden şenlik istiyor, ‘Siyon ezgilerinden birini okuyun bize!’ diyorlardı. Na-
sıl okuyabiliriz RAB’bin ezgisini El toprağında? Ey Yeruşalim, seni unutursam, Sağ 
elim kurusun. Seni anmaz, Yeruşalim’i en büyük sevincimden üstün tutmazsam, Di-
lim damağıma yapışsın! Yeruşalim’in düştüğü gün, ‘Yıkın onu, yıkın temellerine ka-
dar!’ Diyen Edomlular’ın tavrını anımsa, ya RAB. Ey sen, yıkılası Babil kızı, Bize 
yaptıklarını Sana ödetecek olana ne mutlu! Ne mutlu senin yavrularını tutup Kayalar-
da parçalayacak insana!16

	 Yahudilerin dua ve ibadetlerinde kıble olarak Kudüs’e dönmeleri aynı za-

12	 Bkz., İşaya, 56: 7; Yeremya, 7: 11.
13	 Daniel, 6: 10.
14	 Bkz., I. Krallar, 8: 13, 27.
15	 Babylonian Talmud, Berakhoth,  II, 30a, 6-9. (http://www.come-and-hear.com/berakoth/index.html)
16	 Mezmurlar, 137 :1-9.
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manda Kudüs’ün tekrar kendilerinin olacağı ve burayı hem devletlerinin başkenti 
yaparak siyasi bir merkez hem de mabedi tekrar inşa ederek dini bir merkez yapma 
yönündeki ümitlerini ifade etmektedir. Dahası Kudüs Yahudiler için sadece siyasi ve 
dini bir merkez değil, aynı zamanda göksel krallıkla yeryüzü krallığının kavşak nokta-
sıdır. Bundan dolayı Kudüs, Yahudi kutsal kitap literatüründe kainatın merkezi olarak 
tanımlanmaktadır.17

3. HAC MEKÂNI OLARAK KUDÜS

	 Hemen her dini gelenekte olduğu gibi Yahudilikte de kutsal kabul edilen yer-
lerin dini amaçlı olarak ziyaret edilmesi anlamında hac ibadeti söz konusudur. Yahu-
dilikte hac ibadeti Hz. Musa döneminde Mısır’dan çıkış ve vaat edilen topraklara gir-
meden önce çöldeki yaşamla ilişkilendirilen Fısıh, Sukkot ve Şavuot festivalleriyle/
bayramlarıyla ilişkili olarak yılda üç kez Kudüs’ü ziyaret edilerek icra edilmektedir. 
Talmud’da Kudüs’ün hac mekânı olmasından bahsedilirken şehrin kutsallıkla kuru-
lan bağı vurgulanmaktadır. Bu kutsallığı güçlendirme adına Talmud’da Yahudilerin 
hac için Kudüs’e geldiklerinde şehirde yoğun bir kalabalık olmasına karşın insanların 
secde edecek yer bulmakta zorlanmadıkları ve bunun mabetteki on mucizeden biri 
olduğu ifade edilmektedir. 18 Yine Talmud’da Kudüs’ün ziyaret edilmesini teşvik için 
Kudüs’ü görmeyen kimsenin hayatında hiç güzel bir şehir görmediği şeklinde ifade-
lere de yer verilmektedir.19

	 70 yılında mabedin ikinci defa yıkılışı ve Yahudilerin artık mabetsiz kalma-
larından sonra kurban ibadeti gibi hac ibadeti ertelenmemiş yapılmaya devam etmiş-
tir. Bu çerçevede Kudüs’ü ziyaret eden Yahudiler mabetten arta kaldığına inanılan 
“ağlama duvarı” olarak bilinen batı duvarına giderek orada hem mabedin olmamasın-
dan duydukları üzüntüyü ifade etmekte hem de mabedin tekrar yapılması yönündeki 
ümitlerini canlı tutmaya devam etmektedir.20 Günümüzde de bu uygulama devam et-
tirilmektedir.

4. YENİDEN DİRİLİŞ MEKANI OLARAK KUDÜS

	 cKudüs şehri Yahudiler için sadece siyasi ve dini merkezi değil, aynı zaman-
da dünyanın eskatolojik yani sonla ilgili olayların ve ölümden dirilişin gerçekleşeceği 
merkez olarak da tasavvur edilmektedir. Bu kapsamda Yahudi geleneğine göre dün-
yanın yaratılışıyla başlayan, Süleyman Mabedinin ve onun yerine inşa ikinci mabedin 
inşası ve tahribi ile devam eden ve dünyanın sonuna doğru Davut soyundan gelecek 
kral Mesih’in gelip Büyük İsrail’i kurması ve mabedi tekrar inşa etmesiyle nihayete 

17	 Nitza Rosovsky, City of the Great King: Jerusalem from David to the Present, Cambridge: Hawvard 
University Press, 1996, s. 73.

18	 Babylonian Talmud, Yoma, II, 21a (https://juchre.org/talmud/yoma/yoma1.htm#21a)
19	 Babylonian Talmud, Suka, IV, 51b, (https://juchre.org/talmud/sukkah/sukkah3.htm#chap04)
20	 Shmuel Safrai, “Pilgrimage”, Encylopedia of Judaizm,  XVI, eds., Joseph Neusner, Alan J. Ave-

ry-Peck & William Scott Green, Leiden, Brill, 1999,  s. 155.
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erecek olan tüm büyük olaylar ya bizzat Kudüs’te meydana gelecek ya da Kudüs ile 
ilintili olarak cereyan edecektir. Dahası Yahudi inancına göre dünya hayatının son 
bulmasından sonra gerçekleşecek olan yeniden dirilme hadisesi de Kudüs’te vuku 
bulacaktır. Böyle bir inancın Yahudilik bünyesinde ortaya çıkmış olmasının en önemli 
nedenlerinden biri kral Davut döneminde kurulan ve başkenti Kudüs olan Büyük İsra-
il krallığının ve Yahudi dini hayatının merkezi olması hasebiyle Yahudilik ve Yahudi-
ler için hayati öneme sahip olan Mabedin yıkılması olsa gerek. Çünkü Kudüs’ten uzak 
kalma yani diyasporada yaşama zorunda kalma ve dini hayatın merkezi olan mabetten 
yoksun kalma, Yahudileri, bu dünya hayatında olmazsa da en azından ölüm sonrasın-
da bir gün tekrar Kudüs ile buluşma beklentisine sevk etmiş olmalıdır. Bu beklentide 
de Yahudilikte Davut soyundan bir kral Mesih’in gelip Kudüs’ü özgürleştirerek ve 
mabedi tekrar inşa ederek İsrail Krallığının merkezi yapacağı şeklindeki beklenen 
kral kurtarıcı/mesih inancının ortaya çıkmasına yol açmıştır. 

	 Yukarıda da ifade ettiğimiz üzere Süleyman’ın vefatından sonra oğulları ara-
sında yaşanan taht kavgaları ve iç karışıklıklar sonucunda Davut’un kurduğu Büyük 
İsrail Krallığı Kuzey (İsrail) ve Güney (Yahuda) şeklinde ikiye bölünmüştü. Kuzey 
Krallığının Asurlular tarafından yıkılmasından sonra bu krallık bünyesinde yaşayan 
10 Yahudi kabilesi asimile olarak yok almasına karşın Babilliler tarafından yıkılan ve 
önderlerinin Babil’e sürgün edildiği Güney krallığı bünyesinde ise İşaya, Yeremya ve 
Hezekiel gibi önderlerin gelecekte Kudüs merkezli olarak Yahudi krallığının tekrar 
tesis edileceği yönündeki kehanetleri ve teşvikleriyle krallığının gelecekte mutlaka 
kurulacağı anlayışının Yahudiler arasında canlı tutulması sağlanmıştır. Örneğin İşa-
ya’ya atfedilen bir rü’yette İsrailoğullarının şımarıklıkları ve Tanrı Yahve’den yüz 
çevirmelerinin sonucu olarak Davut’un kurduğu Büyük İsrail Krallığının yıkıldığı ve 
geriye çok az bir Yahudi topluluğu kaldığına dikkat çekildikten sonra bu topluluğun 
tekrar Kudüs’te bir araya gelerek Tanrı Yahve’nin yardımıyla İsrail Krallığını kuraca-
ğının altı çizilmektedir.

	 Onlara de ki, ‘Egemen RAB şöyle diyor: İsraillileri gittikleri ulusların için-
den alacağım. Onları her yerden toplayıp ülkelerine geri getireceğim. Onları ülkede, 
İsrail dağları üzerinde tek bir ulus yapacağım. Hepsinin tek kralı olacak. Artık iki ayrı 
ulus olmayacaklar, iki krallığa bölünmeyecekler. Artık putlarıyla, iğrenç uygulamala-
rıyla, isyanlarıyla kendilerini kirletmeyecekler. Onları yerleştikleri, içinde günah işle-
dikleri yerlerden kurtarıp arındıracağım. Onlar halkım olacak, ben de onların Tanrısı 
olacağım. ‘Kulum Davut onların kralı olacak, hepsinin tek çobanı olacak. Buyrukla-
rımı izleyecek, kurallarıma uyacak, onları uygulayacaklar.  Kulum Yakup’a verdiğim, 
atalarınızın yaşadığı ülkeye yerleşecekler. Kendileri, çocukları, çocuklarının çocuk-
ları sonsuza dek orada yaşayacaklar. Kulum Davut da sonsuza dek onların önderi 
olacak. 26 Onlarla esenlik antlaşması yapacağım. Bu onlarla sonsuza dek geçerli bir 
antlaşma olacak. Onları yeniden oraya yerleştirip sayıca çoğaltacağım. Tapınağımı 
sonsuza dek onların ortasına kuracağım.  Konutum aralarında olacak; onların Tanrısı 
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olacağım, onlar da benim halkım olacak.   Tapınağım sonsuza dek onların arasında 
oldukça uluslar İsrail’i kutsal kılanın ben RAB olduğumu anlayacaklar.’21

	 Kudüs’ün düşmesi, mabedin tahribi ve Babil sürgünü her nekadar Yahudiler 
tarafından artık kıyametin yaklaştığı bir felaket döneminin başlangıcı olarak görülse 
de yukarıda ifade ettiğimiz gibi İşaya, Hezekiel ve Yeremye gibi sürgün dönemi Ya-
hudi önderlerinin topluma ümit aşılayan yönlendirmeleriyle Yahudi geleneğinde Tanrı 
tarafından yetkilentirilmiş özel bir kurtarıcı/Mesih vasıtasıyla Kudüs’e tekrar dönülüp 
mabedin ve krallığın tekrar inşa edileceğine yönelik güçlü bir algı ortaya çıkmış ve bu 
algı da zamanla bir inanç konusu yapılmıştır. Bu bağlamdaki Mesih anlayışı da İsra-
il’in nihai kurtuluşu ile ilişkilendirilmiştir. Buna göre Mesihin  döneminde Tanrı’nın 
yardımıyla dünyanın çeşitli yerlerine dağılmış bulunan İsrailoğulları dünyanın sonuna 
doğru Kudüs’te tekrar bir araya gelerek Kudüs’ün başkent olduğu ve üçüncü mabedin 
inşa edildiği Büyük İsrail Krallığını tekrar kuracaklardır.22 Görüldüğü üzere sürgün 
dönemi sonrasına ait Yahudi kutsal metinlerinde dağınık İsrail kabilelerinin Kudüs’te 
toplanması ve mabedin yeniden inşası Mesih döneminin en önemli özelliği olarak 
vurgulanmaktadır. Dahası bu metinlere göre sadece Yahudilerin değil, tüm milletlerin 
Tanrı’nın yollarını öğrenmek için Kudüs’e gelecekleri ve burada mabede sunular su-
nacakları öngörüsünde de bulunulmaktadır. 23

	 Burada konumuz Yahudilikte Mesih beklentisi olmadığından konuyla ilgili 
detaylı bilgi vermeden Mesihin gelmesiyle birlikte nasıl bir düzenin kurulmasının ön-
görüldüğü ile ilgili bazı Yahudi kehanetlerine dikkat çekmek istiyoruz: Yahudi inan-
cına göre Mesih Kudüs’te adaletle hükmedecek ve her yerde huzur hâkim olacaktır. 
Kutsal topraklarda yani Sion/Filistin yurdunda kurt ile kuzu birlikte otlayacak, aslan 
sığır gibi saman yiyecektir. Tanrı, kutsal dağında kötülük olmayacağını, zararlı hay-
vanların kimseye zarar vermemesini emredecek, onlar da bu emre itaat edeceklerdir. 
Vahşi hayvanlar kutsal topraklardan kaldırılacaktır. Kudüs cennet bahçelerine benze-
yecek, ürünlerde bolluk olacak ve sürgündeki tüm Yahudiler Kudüs’te bir araya gele-
cektir.24 Bu dönemde bolluk o kadar çok olacak ki dağlardan tatlı şarap damlayacak, 
tepelerden süt akacak ve mabedden çıkan bir kaynak Şittim vadisini sulayacaktır. Bu 
durum ebediyen sürecek ve Kudüs nesilden nesile kalacaktır. Çünkü Tanrı artık ara-
larında-Sion’da olacaktır.25 Böylece dünyanın sonu gelmeden Kudüs’ün tekrar Tan-
rı’nın makamı olacağı belirtilmektedir.26

Tanah’ın dışındaki Jubileler, Enoch ve Tobit gibi Yahudi metinlerinde de Mesih’in 
gelişinden, Kudüs merkezli olarak kuracağı krallıktan, mabedin tekrar inşasından ve 
krallığın kurulmasından sonra da bizzat Tanrı Yahve’nin Kudüs’ten krallığı idare ede-

21	 Hezekiel, 37: 21-28.
22	
23	 Zekarya, 14: 16-20 (Kudüs’e karşı yürümüş olan bütün milletlerden artakalan herkes yıldan yıla or-

duların Rabbi krala tapınmak ve çardaklar bayramını tutmak için çıkacak).
24	 Bkz., İşaya, 11: 1-12; 65: 25; 35: 9.
25	 Bkz.,  Yoel, 3: 18-20.
26	 Bkz., Malaki, 3: 1.
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ceğinden bahsedilmektedir.27 Burada konuyu uzatmama adına Kudüs’ü aşağılayan, 
kalelerini ve evlerini yıkarak zarar verenlere lanet edilirken şehri inşa edenler kutsan-
dığı Tobit kitabında Kudüs’ün önemi ile ilgili yer alan şu pasajı okuyucunun dikkatine 
sunmak istiyoruz:

	 Kudüs, kutsal şehir. Dünyanın her bölgesi üzerinde görkemli bir ışık parla-
yacak, Tanrı’nın kutsal adına yakın olmak için çeşitli uluslar uzaktan, dünyanın öbür 
ucundan gelecekler. Ellerinde armağanlarla gelecekler. Senin içinde her yeni kuşak 
sürekli olarak sevincini duyuracak, seçilmiş olan bu kentin adı sonsuza kadar yaşaya-
cak. Dürüst kişiler sende toplanacaktır. Kudüs ve mabet sonsuza dek yeniden yapıla-
caktır. Kudüs’ün kapıları safirden ve zümrütten olacak, tüm duvarları değerli taşlarla 
kaplanacak, Kudüs’ün kaleleri altından ve kale burcundaki siperler som altından inşa 
edilecektir. Kudüs’ün sokakları yakutla ve ofir’den gelen taşlarla döşenecek. Bütün 
evlerden şarkılar yankılanacak Kudüs’teki insanlar İsrail’in Rabbine hamd olsun di-
yecekler.28

	 Yahudi inancında Kudüs, Davut soyundan gelecek olan ilahi donanımlı kral 
Mesih’in krallığının siyasi merkezi olması yanında ölüm sonrası uhrevi dirilişin ve 
hesap vermenin merkezi olarak da kabul edilmektedir. Yahudi inancına göre ölüm 
sonrasında hesap vermek üzere gerçekleşecek olan diriliş  mekanı Kudüs’teki Zeytin 
Dağı’dır.  Nitekim bu inanç dolayısıyla Yahudiler hac için Kudüs’e gittiklerinde bu-
rada ölmeyi yeğlerler. Yine İsrail dışındaki Yahudiler de yeniden dirilmenin Kudüs’te 
gerçekleşeceğine yönelik güçlü Yahudi inancından dolayı ya Kudüs’te ölmeyi ya da 
burada gömülmeyi arzu etmektedir. 

	 Kudüs’e yaşarken ya da öldüğünde yakın olanların buranın kutsallığından 
faydalandığı düşünülmektedir. Bu davranış birtakım faziletlere ulaşmak olarak yo-
rumlanmaktadır. Ayrıca orada ölen ve gömülen insan kurtuluşa ermeyi hak etmiş ola-
rak görülmektedir. Bu bağlamdan olmak üzere Tanah’ta Kudüs’e gömülmenin önemi-
ni gösteren çeşitli örnekler yer almaktadır. Bunlardan ilki İbrahim’in bir mezar yeri 
(Makpela Mağarası) satın almasıdır. Eşi Sara ve kendisi bu mağaraya gömülmüşler-
dir.29 Daha sonra Yakup ve çocukları Mısır’a göç etmişlerdir.30 Ancak Yakup, çocuk-
larına öldüğünde Mısır topraklarına değil İbrahim ve İshak’ın gömüldüğü Makpela 
mağarasına gömülmesini vasiyet etmiştir.31 Yakup’u, Yusuf ve diğer çocukları Kenan 
diyarındaki Makpela mağarasına gömmüşlerdir.32 Yusuf da bir gün Kenan diyarına 
döndükleri vakit kemiklerini götürmelerini vasiyet etmiştir. Musa da Mısır’dan çı-

27	 Bkz., The Book Of Jubilees, 1: 15-18; 26-29 (The Book Of Jubilees, R. H. Charles (eds.), London: 
Adam And Charles Black, 1902) ; Enoch, IV, 91: 13 (The Apocrypha And Pseudepigrapha Of The Old 
Testament In English, R. H. Charles (ed.), Oxford: Clarendon Press, 1913, II, s. 264). 

28	 The Book Of Tobit, 13: 9, 11, 13, 16, 17. (The Apocrypha And Pseudepigrapha, R. H. Charles (ed.), 
Oxford: Clarendon Press, 1976, I, s. 237).

29	 Tekvin, 23: 19; 25: 9-10.
30	 Tekvin, 46: 6.
31	 Tekvin, 49: 30, 31.
32	 Tekvin, 50: 13.
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karken Yusuf’un vasiyeti üzere onun kemiklerini yanına almıştır.33 Buna bağlı olarak 
tarih içinde İsrailoğulları buraya ve yakınlarına gömülmek arzusunda olmuşlardır.34 
Daha sonraki dönemlere ait Yahudi kaynaklarında da bu anlamın devam ettiği gö-
rülmektedir. Nitekim bir rivayete göre; Hebron’da İbrahim’in bulunduğu mağarayı 
ziyaret etmek isteyen bir rabbi görevliden izin alarak içeri girmiştir; ancak şiddetli 
bir rüzgâr ilerlemelerini engellemiştir. Bunun üzerine o kimse atalarına dua ederek 
mağaradan çıkmıştır.35 

	 Buna ilaveten Tanah’ta Kudüs’e gömülenlerin mezbahın altına gömülmüş 
gibi kabul edileceği belirtilerek öneminin vurgulandığı görülmektedir.36 Bunun so-
nucu olarak da bu topraklar dışında yaşayıp ölmek doğru bulunmamıştır. Kutsal top-
raklarda yaşamak bir Yahudi için zorunluluk kabul edilmiştir. Buna göre; eğitim gibi 
sebeplerle kısa süreli olarak kutsal topraklar terk edilebilir; ancak geri dönmek gerek-
mektedir. Kutsal topraklarda yaşayan Yahudilerin günahları bağışlandığı gibi burada 
gömülen bir Yahudi’nin bağışlanacağına dair bilgiler ile Kudüs’e olan bağlılık güç-
lendirilmiştir.37 Burada şu hususun altını çizmekte fayda görüyoruz. Mezarların bir 
inancın veya bir ulusun bir yerdeki varlığının en önemli göstergesi hatta tabusu olması 
gerçeğinden hareket edildiğinde Yahudilerin kurucu ata/patriyark olarak gördüğü Hz. 
İbrahim, İshak, Yakup ve hatta Yusuf gibi önemli şahsiyetlerin mezarlarının Kudüs’te 
bulunduğunu iddia etmesinin aslında Kudüs’ün ilelebet bir Yahudi toprağı olduğunu 
gösterme arzularının bir sonucudur.  

SONUÇ

	 Bilindiği üzere dinlerde axis mundi yani Kutsalın tezahür ettiğine inanılan ve 
inananların Tanrı veya inandıkları tanrısal güçlerle iletişim içinde oldukları mekan-
ların bizzat Tanrı veya tanrısal varlıklar tarafından belirlendiği algısı söz konusudur. 
Bu algıdan yola çıkarak bu bildiride Yahudi inancı açısından inceleme konusu yapı-
lan Kudüs şehrinin kutsallığı da yukarıda gördüğümüz gibi bizzat Tanrı Yahve’den 
kaynaklanmaktadır. Buna göre Kudüs şehrinin Tanrı Yahve tarafından İsrailoğullarına 
vaat edilen kutsal toprakların sınırları içinde yer alması, Yahudiler tarafından soyun-
dan gelinmesi anlamında kurucu ata kabul edilen Hz. İbrahim oğlu İshak ve İshak’ın 
oğlu Yakup’un mezarlarının ve onun oğlu Yusuf’un kemiklerinin Kudüs’te bulundu-
ğuna inanılması,  hem Davut döneminde kurulan ilk İsrail Krallığının merkezi olması 
hem de gelecekte Mesih’in önderliğinde kurulacak olan İsrail Krallığın da merkezi 
olacak olması hasebiyle Yahudilerin ebedi başkenti olduğuna inanılması, Tanrı Yah-
ve ile yapılan ahdi sembolize eden Ahit Sandığını barındıran mabede sahip olması 
ve ölüm sonrası yeniden diriliş ve hesap mekanı olacağına inanılması gibi hususlar 
33	 Tekvin, 50: 25; Çıkış, 13: 19.
34	 Tudela’lı Benjamin & Ratisbon’lu Petachia, Ortaçağda İki Yahudi Seyyahın İslâm Dünyası Gözlem-

leri, çev., Nuh Aslantaş, İstanbul : İFAV, 2009, s. 54.
35	 Benjamin ve Petachia, Ortaçağda İki Yahudi Seyyahın İslâm Dünyası Gözlemleri, ss. 166-167.
36	 Babylonian Talmud Kethuboth, VIII, 111a (http://www.come-and-hear.com/kethuboth/kethubo-

th_111.html
37	 Baki Adam, “Kutsal Toprak, Mesih ve Terör”, Dini Araştırmalar, 7/20, 2004, s. 65.
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Kudüs şehrinin Yahudiler için hayati öneme sahip bir kutsal mekan olduğunu göster-
mektedir. Yahudiler kendileri için bu derece öneme sahip olan Kudüs’ün kutsallığının 
bizzat Tanrı Yahve’den geldiğine inanmaktadır. Çünkü onlara göre İbrahim ve daha 
sonra Musa peygamberlerle yapılan ahit gereği Kudüs’ün de içinde bulunduğu Filistin 
yurdu Tanrı tarafından İsrailoğullarına tahsis edilmiştir. Bu özelliğiyle genelde tüm 
vaat edilmiş topraklar özelde ise Kudüs ve günümüzde II. Mabetten kalan ve “Ağlama 
Duvarı” olarak adlandırılan batı duvarı ile Mescid-i Aksa’nın içinde bulunduğu yakla-
şık 140 dönümlük alan Yahudiler tarafından hususi kutsal alan olarak kabul edilmek-
tedir. Bu özelliğinden dolayı Yahudiler Kudüs ve civarının kıyamete kadar hatta ölüm 
sonrası dirilişin burada olacak olmasından dolayı ilelebet kendilerine Tanrı tarafından 
verildiğine inandıklarından hem hayattayken hem de öldükten sonra bu topraklarda 
bulunma idealine sahiptirler. Bundan dolayı da genel olarak arz-ı mevud olarak adlan-
dırılan tüm topraklarda özel olarak da Kudüs’te sadece kendilerinin yaşama hakkına 
sahip olduğuna inanmaktadırlar. Nitekim Yahudiler bu topraklar için Eretz Yısrael/
İsrail Toprağı ifadesini kullanarak bu toprakların ilelebet kendilerinin olduğunu vur-
gulamaktadır. Dahası Yahudiler ilk insanın yaratıldığı toprağın Kudüs’ten alındığını 
iddia ederek Kudüs ile Cenneti ilişkilendirmekte ve bir anlamda Kudüs’ün kendileri-
nin Cenneti olduğunu dolayısıyla da burada yaşayanlar günahlarının Tanrı tarafından 
bağışlanacağını ima etmektedir. 

	 Yine Yahudi tasavvurunda dünyaya on ölçek bilgeliğin indirildiği, bunun do-
kuzunun kendilerine vaat edilen topraklara birinin de dünyanın diğer kalanına veril-
diği; dünyaya on ölçek güzellik verildiği bunun dokuzunun Kudüs’e birinin ise diğer 
yerlere layık görüldüğün altı çizilerek arz-ı mev’udun özel olarak da Kudüs önemine 
dikkat çekilmektedir. Yahudi inancına göre mabet alanına saygısızlık yapılamaması 
gerekmektedir. Bu kapsamda kişilerin mabet alanına ayakkabı ile ve üstü başı kirli 
bir şekilde girmesi hatta bu alanda oyun oynaması gibi eylemlerin mabet kutsallığına  
halel getirme olarak nitelendirilmektedir.  

	 Bildiri boyunca gördüğümüz ve yukarıda özetlediğimiz Kudüs şehri ile ilgili 
Yahudi kutsal metinlerinde yer alan iddiaları bir bütün olarak göz önüne aldığımızda 
sonuç olarak şunu söyleyebiliriz: Davut peygamberin kurduğu ve Kudüs’ün siyasi ve 
dini bir merkez yapıldığı Büyük İsrail Krallığının MÖ. 586’da Babilliler tarafından 
yıkılması, Kudüs’ün ve mabedin tahribi ile önde gelen Yahudilerin Babil’e sürgün 
edilmesinin yarattığı travma ve psikoloji içinde şekillendirilen Yahudi kutsal metinleri 
(Tanakh=Eski-Ahit) sadece Yahudilere kutsal bir tarih oluşturmamış aynı zamanda 
onlara kutsal bir siyasi ve dini merkez de oluşturmuştur. Bu merkez de hiç şüphesiz 
ki Kudüs şehridir. Nitekim yukarıda ifade ettiğimiz üzere bu şehir aslında Davut pey-
gamberin onu kurduğu İsrail Krallığının merkezi yapmasından sonra önem kazanma-
ya başlamasına rağmen Eski-Ahitte onun ilk kurucu ata Hz. İbrahim, oğlu İshak ve 
onun oğlu Yakup ile ilişkilendirilmesi ve onların mezarlarının Kudüs’teki Makpela 
mağarasında bulunduğuna inanılması Yahudileri bu şehrin tabusunun kendilerine ait 
olduğuna dolayısıyla da bu şehre sadece kendilerinin sahip olması gerektiği kanaa-
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tine sevk etmektedir. Dahası Cennette yaratıldığına inanılan ilk insanın çamurunun 
Kudüs’ten alındığına inanılması ve bu şekilde Kudüs’ün Cennetle irtibatlandırılması 
Yahudilerin zihninde bir göksel yani Tanrı katından gelen bir Kudüs algısının da oluş-
masına yol açmıştır. Bu da sadece kendilerinin Tanrı’nın seçkin kavmi olduğunu iddia 
eden Yahudilerin Tanrı’nın şehri olan Kudüs’te yaşama hakkına sahip olduğu algısını 
güçlendiren bir başka önemli husustur. Kanaatimizce 1948 yılında İsrail devletinin 
kuruluşuyla neticelenen 19.yüzyılın son yıllarında gündeme gelen siyasi Siyonizm 
akımının öncülüğünde başlatılan Filistin topraklarında bir İsrail devleti kurma girişi-
mi ile söz konusu devletin kurulmasından sonra ve günümüzde İsrail’in Filistin yur-
dunu işgal girişimleri ve uygulanan terör politikaları siyasi olsa da onları körükleyen, 
besleyen ve meşrulaştıran temel unsurlar yukarıda ifade ettiğimiz kutsal kitap temelli 
Kudüs şehri ve civarı ile ilgili kutsallık algılarıdır. Kutsal kitap ve inanç temelli bu 
kutsallık algıları, mutlak doğru ve hakikat tekelciliği yapılarak anlaşılmaya devam 
edildiği müddetçe İsrail’in Filistin yurdunu Eretz Yısrael/İsrail Toprağı ve Kudüs’ü de 
İsrail devletinin başkent yapmak için şiddete dayanan mevcut politikalarını artırarak 
devam ettireceği muhakkaktır. 
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 : تحلیل خطابي نقديلقدسحول ا لإسرائیلياالخطاب السیاسي 
0Fآلاء غازي اسماعیل ربابعة

1 

 

 

  :المقدمة

الخطاب السیاسي الاسرائیلي بشكل حازم ومستمر على أن مدینة القدس في مجملها  یركز
موحدة وغیر مقسمة هي عاصمة اسرائیل الابدیة. وما هذالخطاب الا انعكاس للاجندة الاسرائیلة 
حول القدس حیث تجمع مختلف القوى والأحزاب والفعالیات السیاسیة الإسرائیلیة على اعتبار القدس 

القوى السیاسیة الإسرائیلیة  تجمع فیها مختلفوهي مسألة  اسرائیلعاصمة أبدیة لدولة الموحدة 
خاصة الیمینیة منها والدینیة، على اعتبار أن مسألة القدس من المسائل المحرم النقاش فیها ولا 

 ,Goldwasser) یجوز حتى وضعها موضع الحوار في أي مرحلة من مراحل المفاوضات مع العرب

2012). 

حیث تزعم الأسطورة تستند الاحزاب السیاسیة الاسرائیلیة في موقفها هذا الى حجج دینیة و 
الدینیة الیهودیة أن النبي سلیمان كان قد بنى الهیكل لیحفظ بداخله تابوت العهد الذي كان یضم 
الوصایا العشر التي نزلت على النبي موسى وهي موجودة تحت المسجد الأقصى وان مهمة اسرائیل 

  ).Hollander, 2017( ي إعادة بناء الهیكل الثالث بعد أن دمر مرتینه

یقول دیفید بن غوریون أحد أهم قادة الحركة الصهیونیة وأول رئیس وزراء للدولة الإسرائیلیة و 
. في تأكیده على أهمیة الهیكل "لا معنى لإسرائیل من غیر القدس ولا معنى للقدس من غیر الهیكل"

 یستند الیهود في مطالبتهم بفلسطین إلى وعد في جبل الهیكل یحكم في مدینة القدس.لذا فمن  یحكم 
الأرض المقدسة التي وعدهم االله بالعودة إلیها وإن المطالبة بفلسطین  هيففلسطین في رأیهم  الهي،

یستند حسب زعمهم إلى إرادة إلهیة تضمنت وعدا من إله إسرائیل (یاهو) بمنحهم الأرض الممتدة من 
   .)624، 2005(ربابعة،  نهر مصر (النیل) إلى النهر الكبیر (الفرات)

 : خلفیة تاریخیة. 1

                                                           
 . alaarababa@yahoo.comجامعة البلقاء التطبیقیة، كلیة الأمیرة عالیة الـجامعیة، قسم اللغة الانـجلیزیة و آدابـها،   1
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الخلاف ضمن الصراع العربي الاسرائیلي و   لقد شهدت قضیة القدس تاریخا طویلا من النزاع
قیتهم السیادیة في القدس اثبات احككل حیث یسعى جاهدا كل من الفلسطینیین والاسرائیلین الى 

بالقدس عاصمة  ونوالمجتمع الدولي، فلا یعترف الأمم المتحدة أماو  ویعتبرونها عاصمة لهم
 security Council Resolution UN( جزء من الأراضي الفلسطینیة الشرقیةالقدس  لإسرائیل، ویعتبر

 ومن هنا تبرز اهمیة النظر الى الخلف و تسلیط الضوء على جذور وتاریخ هذا الصراع.  )478-1980

دخول جیوش سنة بعد  400ولایة الدولة العثمانیة لمدة لقد بقیت القدس تحت 
 حتى سقوطها بید قوات الحلفاء في 1517 في سنة  سلیم الأول بقیادة السلطان فلسطین العثمانیین

بعد عت القدس تحت الانتداب البریطاني ضحیث و  1917الحرب العالمیة الاولى عام 
 . وعد بلفور على أساس 1922سبتمبر   11الانتداب بشكل رسمي في عصبة الأمم أقرت ان 

عاصمة الانتداب حیث سكن الحاكم البریطاني ومؤسسات حكومة الانتداب. وما  القدس مدینة  كانت
لبثت بریطانیا ان قامت بتحقیق وعد بلفور وذلك بفتح الباب أمام الیهود للهجرة إلى فلسطین وإقامة 

الاستیاء الغضب و وبعد تصاعد "بیت وطني" یهودي فیها. أما في منتصف ثلاثینات القرن العشرین 
حینها قامت بریطانیا بفرض قیود على  ظالهجرة الیهودیة التي باتت في ازدیاد ملحو  منالعربي 

ومع نشوب واحتدام النزاع بین العرب والیهود حول حق السیادة على القدس لجأت الهجرة الیهودیة. 
من المجلس العام لعصبة الامم المتحدة والذي أصدر بدوره القرار رقم بریطانیا الى طلب المساعدة 

والذي دعا الى تقسیم فلسطین الى دولتین عربیة ویهودیة مع ابقاء القدس تحت وصایة شرعیة  181
 بینما رفض الفلسطینیون القرار بصفته غیر شرعي ولا قانوني ةولیة. رحبت اسرائیل بقرار التجزئد
)Hirsch and et al, 1995:15(. 

الشرقیة تحت سیطرة الى تقسیم مدینة القدس الى قسمین؛ القدس  1948وأدت حرب عام 
احتلت اسرائیل  1967طرة الاسرائیلیة ولكن وبعد اندلاع حرب عام یردن والقدس الغربیة تحت السالأ

العدید من الفلسطینیین ولم یسمح للاجئین الفلطسطینین  هاالجزء الشرقي من مدینة القدس حیث هجر 
ذین نزحو من مساكنهم خلال الحرب العودة الى منازلهم التي كانت قد استوطنت من قبل الیهود ال

قام الكنیست الاسرائیلي بسن قانون  1980استمرت اسرائیل في تهویدها لمدینة القدس وفي عام كما 
وحدة القدس كاملة وم بعنوانه "قانون أساس: أورشلیم القدس عاصمة إسرائیل" والذي أعلن  القدس

  .)Lustick, 1997( هي عاصمة اسرائیل
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و قد ناضل الفلسطینیون منذ احتلال القدس في سبیل تحریرها واستعادة مقدساتهم فیها مفندین 
المزاعم الاسرائیلیة حول الارتباط التاریخي والدیني للیهود بالقدس ككل وفي جبل المعبد مؤكدین في 

  . القدس و المسجد الاقصى الوقت نفسه على حقهم السیادي المشروع في

 : موقف اسرائیل من قرارات الشرعیة الدولیة .2

سة ان السیأ جراء تكتیكي الاكإ 1947عام  181بقرار التقسیم رقم رحبت اسرائیل لقد 
 (ربابعة،الاسرائیلیة اللاحقة حالت دون تنفیذ قرار تدویل القدس (قرار الشرعیة الدولیة) الوارد في القرار

حول نقل عاصمة اسرائیل الى  1949دیسمبر عام  13أمام الكنیست في ففي خطابه  )626سابق، مرجع 
 القرار قائلا: دیفید بن غوریون أول رئیس وزراء لدولة اسرائیل القدس انتقد

وضع القدس ب همى قد اتخذ قراراظ"كما تعلمون فإن المجلس العام للامم المتحدة بغالبیته الع
ان لم یكن ، ، وعلیه فان هذا القرار غیر قابل للتنفیذ على الاطلاقككیان منفصلتحت وصایة دولیة 

أن تقوم الجمعیة العامة و في الوقت  فمن المؤملفقط بسبب اصرار وحزم أهل القدس انفسهم ولذا 
، ولن تبذل أي محاولة لفرض نظام على المدینة المناسب بتعدیل الخطأ الذي ارتكبته الأغلبیة

  .)Cited in Medzini, 1976:226( إرادة شعبها." المقدسة ضد

من السیطرة على كامل القدس بشقیها كانت قد تمكنت  لالاشارة سابقا فإن اسرائی توكما تم
الغربي والشرقي بما فیها من مقدسات إسلامیة ومسیحیة وقامت بتشرید عدد من سكان القدس فیما 

مجموعة من الإجراءات الإداریة والتشریعیة للسیطرة على كان یعرف بالحي الیهودي ثم بدأت باتخاذ 
كیلو متراً بدلاً من أربعة كیلومترات مربعة وقد  ةئایة ومضاعفة مساحة القدس لتصبح مالقدس الشرق

حدد رئیس بلدیة القدس میرون بنفیسي حدود بلدیة القدس حسب التصور الإسرائیلي في إطار ما 
 :قائلایسمى بالقدس الكبرى 

لقد رسمت بعنایة لنضمن غالبیة یهودیة كبیرة ضمن الحدود الجدیدة، فقد أخرجنا من  "
المناطق الفلسطینیة المأهولة بالسكان الفلسطینیین بینما أدخلنا فیها الأراضي المتاخمة للقرى العربیة 

ألف عربي في مدینة القدس الموسعة وفي داخل حدود  68ألف یهودي و 197وهذا أدى إلى وجود 
 .(ربابعة، مرجع سابق) ".ألف یهودي 100ألف فلسطیني و 60لبلدیة القدیمة یوجد ا

ومنذ ذلك الحین فقد عملت الحكومة الإسرائیلیة على زیادة المعدل السكاني للیهود وذلك 
بانشاء أحیاء یهودیة حول وداخل مدینة القدس والتي یعتبرها المجتمع الدولي غیر شرعیة و لا 

ففي الفتره الممتدة ما  حدود البلدیة بطریقة تجعلها تضم وتستوعب هذه الاحیاء حیث رسمت قانونیة
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وحدة  64.867وحدة سكنیة في القدس، و منها  76.151، لقد تم بناء1995إلى  1967بین عام  
%) من مجمل هذه الوحدات بینما تشكل 88سكنیة تم إنشاؤها للسكان الیهود والتي تشكل نسبة (

%) من مجمل 59بنیت في القدس الشرقیة كمستوطنات یهودیة جدیدة ما نسبته (الوحدات التي 
تهیأة المدینة المقدسة لنمو  سرائیلي حولالهدف الإ نإ .(Fenster,204:103)ة   الوحدات الیهودیة المنشأ

الوجود الیهودي من خلال رسم حدود البلدیة بطریقة تعزز الاستیطان الیهودي القائم ومشاریعه، أي 
في مجمل  ستیعاب الأحیاء الیهودیة القائمة وإضافة أحیاء وضواحٍ یهودیة جدیدة، یحتل مكانا بارزا ا

الخطاب السیاسي الاسرائیلي فرجال السیاسة الاسرائیلیة ورموزها یرفضون بشكل مستمر عدم 
ویدعون بكل حزم واصرار الى ضم المستوطنات المستوطنات هذه  الاعتراف الدولي بشرعیة

رئیس الوزراء  أبرزفعلى سبیل المثال لقد  .رائیلیة خارج المدینة المقدسة داخل حدود بلدیة القدسالإس
ایهود باراك مدى  أهمیة تعزیز الوجود الیهودي في القدس كهدف اساسي في الاسرائیلي الاسبق 
اسحق غتیال الذكرى السنویة الخامسة لإ فيهر ذلك في خطاب كان قد القاه ظسیاسات اسرائیل وی

 حیث صرح قائلا: 2000من نوفمبر  8في  رابین

أهدافنا الرئیسیة،  ن منكافیها  "إن الحفاظ على سیادتنا على القدس وتعزیز أغلبیة یهودیة
قامت إسرائیل ببناء أحیاء یهودیة كبیرة في الجزء الشرقي من المدینة، والتي  فقد وتحقیقا لهذه الغایة

معالیه أدومیم وجفعات  تيیرة على أطراف القدس، مثل مدیننسمة، ومستوطنات كب 180.000تضم 
به في المفاوضات في كامب دیفید هو الحفاظ على وحدة القدس  تالمبدأ الذي استرشد إنزئیف. 

 ,Cited in the Israeli Ministry of Foreign Affairs Website(".لأجیال قادمةلوتعزیز أغلبیة یهودیة 

2013(. 

السیاسة الاسرائیلیة المتمثلة في انشاء وتوسیع الاحیاء الیهودیة في  هذه بأن ویجدر الاشارة هنا
"تهوید القدس" وهو مصطلح یشیر الى سلسلة الاعمال ـب شكل جزءا اسیاسیا من ما یسمىتالقدس 

نزع وطمس الهویة العربیة الاسلامیة التاریخیة  والتي تهدف الىوالمحاولات المستمرة من قبل اسرائیل 
ث في المدینة وذلك من خلال وفرض طابع یهودي مستحد و تغییر معالمها في مدینة القدس

أحد أهم الوسائل  حیث تعتبر هذه السیاسة الاستیطانیة من الاستیطان فیها وفي الاراضي التابعة لها
ویتجسد  .)Institute for Palestine Studies, 1972: 58( سلتحقیق هدف الیهود الأساسي تجاه مدینة القد

تصریحات واعترافات وزیر الدفاع الاسرائیلي الأسبق موشیه في هذا الهدف بشكل مباشر وواضح 
 1969ابریل من عام  9في  تخنیون (معهد اسرائیل للتقنیة)دایان وذلك في خطابه لطلاب جامعة 

  حیث صرح قائلا:  
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نحن ننشأ العبریة هنا، أي یعني فلقد جئنا إلى هذا البلد الذي كان یسكنه العرب بالفعل،  "
دولة یهودیة فقد اشترینا الأراضي من العرب في مناطق واسعة من البلاد وقد بنیت القرى الیهودیة 

كتب ، لأن مأسماء هذه القرى العربیة، وأنا لا ألومك ونلا تعرف م حتىأنت ،مكان القرى العربیة
القرى العربیة لیست هناك أیضا. نهلال ف الجغرافیا لم تعد موجودة؛ لیس فقط الكتب غیر موجودة

 ،كفر یوشع تل شامان مكان اخنیفس و مكان )مكان جیبتا، سارید(جیفات مكان محالول،  تنشأ
 .)Said, 1992 cited in( ".لدیه سكان عرب سابقونولم  یكن لیس هناك مكان واحد بني في هذا البلد 

وهنا یبدو جلیا ان انشاء أغلبیة یهودیة في دولة اسرائیل ككل وفي مدینة القدس على وجه 
الخصوص هو هدف اساسي و اولویة كبرى یتم تداولها بشكل دائم ومستمر في الخطاب السیاسي 

بناء المزید من ذلك الامر تماما بالنسبة للتصورات والمخططات الاسرائیلیة المستقبلیة لالاسرائیلي ك
الفترة التي كان ارییل  ففي فكرة یتكرر تداولها في مجمل هذا الخطاب أیضا المستوطنات التي هي

من  المقاتلینمن مجموعة  مع في اجتماع له شدد شارون یشغل منصب وزیر الخارجیة الإسرائیلي
باعتبارها "جوهر المستوطنات على أهمیة انشاء 1998في عام  ت الیمیني المتطرفیحزب تسوم
طان في ارض اسرائیل هو جوهر الصهیونیة فبدون استیطان لن نحقق ی"ان الاست قائلا الصهیونیة"
شارون على تكوین شجع وفي نفس المناسبة  ),Agence France Presse 1998( "بكل بساطة الصهیونیة

راضي الفلسطینیة من الأ أكبر عدد ممكن الاستیلاء على اغلبیة یهودیة وذلك بحث الاسرائیلیین على
على الجمیع التحرك والسعي لانتزاع " حیث أكمل حدیثه قائلا بهدف التوسع في المستوطنات الیهودیة

... ن سیبقى لناالاسرائیلي لأن كل شيء نأخذه الآ أكبر عدد ممكن من الاراضي للتوسع بالاستیطان
بینما كان شارون  وعلى نحو مماثل  .السابق)(المرجع  ".سیصبح ملكا لهم نالآ وكل شيء لا ننتزعه

الجهاز النتفیذي (في الوكالة الیهودیة له القى خطابا كان قد  یشغل منصب رئیس وزراء اسرائیل 
ن قد نجحو بتحقیق الهدف الاساسي للصهیونیه الا وهو ییبین فیه أن الاسرائیلی )للحركة الصهیونیة

ولكن ما هو أهم من ذلك في الوقت الراهن هو ضمان  انشاء المستوطنات وانشاء أغلبیة یهودیة
  أبرز أهمیة استمراریة الاغلبیة الیهودیة قائلا:ة  على هذه الاغلبیة حیث ظالمحاف

"انتم بالتاكید على اضطلاع بتعریف زئیف جوباتنیسكي زعیم ومؤسس الحركة الصهیونیة 
وهنا أقتبس من مقاله اذ كتب  لأغلبیة"بالغرض من الصهیونیة في مقاله الذي یحمل عنوان "ا/بالهدف

 ؛ للصهیونیة ككلان انشاء أغلبیة یهودیة كان ولم یزل بل وسیبقى دائما الهدف الأساسي للصهیونیة"
في مهمة انشاء  1923وهنا اقول لقد نجحنا منذ نشر هذا المقال في عام ) نهایة الاقتباس(بمجملها" 

الهدف ن إ فإن وجود هذه الأغلبیة لا یزال غیر مضمون و  أغلبیة یهودیة في دولة إسرائیل ومع ذلك،
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حازم بشكل  الغالبیة الیهودیة في دولة إسرائیل ضمان استمراریة وجود من الصهیونیة الیوم هو 
 )Cited in the Israeli Ministry of Foreign Affairs Website, 2013(".وفعال

بأن جمیع تصریحات رؤساء وزراء اسرائیل و رجال السیاسة الاسرائیلیین  یبدو جلیاوهنا 
سیادة اسرائیل المطلقة في القدس فالبرد على تتناغم مع ذات الحجة والجدل الاسرائیلي المتجذر حول 

كجزء من مشروع  هدم اسرائیلیة لفندق اسرائیلي قدیم و ذلك ةكارات فلسطینیة بشأن عملیتنإدانات واس
فقد انتقد الناطق الرسمي باسم وزارة الشؤون الخارجیة الاسرائیلیة الموقف الدولي  یهودياعمار 

والفلسطیني مصرحا بأنه مجرد اطلاق اسم مستوطنة على مدینة القدس هو أمر مرفوض حیث قال 
انه من  ،ا هو امر ینم عن سوء الفهم واهانة لتاریخ المدینةمان"ان مجرد تسمیة القدس بالمستوطنة 

        ".یخلطون مسائل الحقوق الخاصة بالقانون الدولي والسیاسةغیر المفهوم كیف انهم (الفلسطینیون) 
)Watchman News Letter, 2011(.   

الاستیطانیة هي الاستمرار في العملیات حول  ةوالرؤیة الاسرائیلیة الثابتإن القلق الاسرائیلي 
ین نتنیاهو مالاسرائیلي المعاصر وهنا نستشهد بتصریح لبنجاایضا فكرة متكررة وواضحة في الخطاب 

بعد تولیه منصب رئیس وزراء اسرائیل بفترة وجیزة في موقع أمام مستعمرة اسرائیلیة حدیثة الانشاء  
حیث قطع وعدا لمستوطني هذه المستعمرة بتجدید اعمار مجتمعات یهودیة في فلسطین   إیليتدعى 

ادانة  علىوفي ردة فعل له  )Rudoren and Ashkenas, 2015( وام وللأبد"قائلا "سنبقى هنا على الد
فقد انتقد نتنیاهو موقف  2016في عام  المتحدة للمستوطنات الاسرائیلیة ووصفها "بلاقانونیة" الامم

الذي اتخذته الامم المتحدة ضدها ولن  الامم المتحدة قائلا "إن اسرائیل ترفض هذا القرار المشین
" وقد أكمل حدیثه منتقدا ایضا مجلس الامن حیث قال"في الوقت الذي یقف تمتثل لشروطه ابدا

یأتمر ضد الدیقراطیة الوحیدة الحقة نصف ملیون سوري فأنه  قتلمجلس الامن مكتوف الایدي أمام 
    بالأرض المحتلة" بالقدس یدعو الجدار الغربي في الشرق الاوسط المتمثلة بدولة اسرائیل فهو لا یزال

)Buncombe, 2016(   وفي بیان صدر مؤخرا في حفل عقد في مستوطنة بركان في شمال الضفة
الغربیة تعهد نتانیاهو بعدم التخلي اي مستوطنة في الضفة الغربیة قائلا "لقد عدنا الى هنا من اجل 

المستوطنات في أرض إسرائیل، لن تجتث المستوطنات  الخیر... لن یكون هناك اجتثاث للمزید من
 .)New York Post, 2017(         ".ابدا
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حول مهمة اسرائیل في ومن هنا فأنه یبدو جلیا أن جمیع التصریحات والبیانات الاسرائیلیة  
انشاء أغلبیة یهودیة في القدس ماهي الا تجسید لموقف اسرائیل الرافض المتصدي لأدانات الامم 

 المتحدة للمستوطنات وقرارها حول تدویل القدس. 

 :لمدینة القدس تحت القانون الوليالموقف الاسرائیلي من الوضع القانوني  .3

أن القدس بعد لقد تذرعت اسرائیل في سیطرتها على الجانب الغربي من القدس بالحجة القائلة 
سیادة وعلیه فقد اعلن دیفید بن قد بقیت بدون  1948حرب عام وفي خلال الانسحاب البریطاني 

فرضت  1967وبعد حرب عام  )Ruth, 2013( جوریون القدس "العالصمة الأبدیة" لدولة اسرائیل
نشأ لتفي عملیاتها التهویدیة  توسعتاسرائیل سیطرتها على الجانب الشرقي من مدینة القدس حیث 

وقد لاقى هذا الامر ادانات  )Lustick, 1997( ضمن الحدود البلدیة الجدیدةالمزید من المستعمرات و 
ن إلحقوق السكان الفلسطینیین الا مم المتحدة بصفتها انتهاك لأمجلس الامن والجمعیة العامة ل

اسرائیل استمرت بعملیات التهوید في الجانبین الشرقي والغربي لمدینة القدس مدعیةً أحقیتها المطلقة 
 .في الارض المقدسة

وتدعم إسرائیل هذا الموقف بعدد من التبریرات وأهمها بأن الأردن كان قد احتل القدس  
حقوق  للأردن لیسعن طریق عمل عدائي، مستخدما القوة العسكریة، ولذلك،  1948الشرقیة عام 

 1949تفاق علیه عام كما ان خط الهدنة الذي تم الا علیها للأردن حسب القانون الدوليسیادیة 
م المدینة إلى جزأین لم یعتبر دوراً نهائیاً، وإن اتفاقیة الهدنة تنص بشكل واضح على أن والذي قس

ولا یؤثر على ادعاءاتهما بالنسبة للسیادة على  ل والأردن لا یمس بحقوق الطرفین،الاتفاق بین إسرائی
للمملكة الأردنیة ضم مدینة القدس الشرقیة ومعها كل الضفة الغربیة وهذا بالاضافة الى أن  المدینة
وعلیه فان اسرائیل  كان إجراء مناقضاً للقوانین الدولیة، ولذلك فإن الضم لم یكن شرعیا 1950عام 

على استیلائها لها الاحقیة الشرعیة في السیطرة على القدس. وعلاوة على ذلك لقد بررت اسرائیل 
دفاع عن النفس لاستعادة ما سبق یاه بالإواصفة  1967الضفة الغربیة خلال حرب الأیام الستة لعام 

 .)Postal, 2016( أن منحته دولة إسرائیل من قبل القانون الدولي

ر نظرفضت إسرائیل قرار الأمم المتحدة بشأن تدویل القدس وذلك لانه من وجهة اللقد 
وغزت صبح غیر ملزم بعد أن رفضت الدول العربیة القرار أیوما و  تفعیلهالاسرائیلیة هو قرار لم یتم 

مرار ت. وتجسد موقف اسرائیل الرافض لقرار الشرعیة الدولیة بالاس1967إسرائیل في حرب عام 
 1980عام  أعلنالاشارة الیه سابقا والذي  تبالعملیات الاستیطانیة واصدار قانون القدس الذي تم
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، الحكومة والمحكمة الكنیست ،القدس كاملة موحدة عاصمة لدولة اسرائیل ومقر الرئاسة الاسرائیلیة
منع نقل صلاحیات السلطات الإسرائیلیة في القدس لأي عنصر على العلیا ونص هذا القانون 

سیاسي أجنبي الامر الذي قوبل بالرفض من المجلس الامن للامم المتحدة حیث أعلن المجلس هذا 
عا المجلس الدول التي اسرائیل الى الغائه كما دمن جانبه  االقانون باطلا من الناحیة الدولیة ودع

قلت نأنشأت سفاراتها لدى إسرائیل في القدس إلى إخراج السفارات من المدینة ونتیجة لهذا القرار 
بولیفیا وبارغواي سفارتیهما إلى میفاسیرت تسیون المجاورة للقدس من الغرب، بینما نقلت بقیة الدول 

 .)rav, 2009: 26Quigley, 2005: 173, Ami-27( الاخرى سفاراتها الى تل ابیب

في ف النزاع حول القدس یعتمد على الوضع القانوني للقدس الشرقیة محوروخلاصة القول إن 
نطاق حول السیطرة الإسرائیلیة على القدس الغربیة، فإن معظم ال واسعحین أن هناك اتفاقا 

الشرقیة ولا قانون المنظمات الدولیة وأعضاء الأمم المتحدة لا یعترفون بسیادة إسرائیل في القدس 
الاشارة سابقا في نقل السفارات الاجنبیة  توهذا یتمثل كما تم .(ربابعة، مرجع سابق) 1980 القدس لعام

 والابقاء علیها خارج القدس.

 :بدیة لدولة اسرائیللأالقدس موحدة و غیر مقسمة العاصمة ا .4

الجانب الشرقي من القدس قامت اسرائیل بضم  1948كما اوردنا سابقا فإنه بعد حرب عام 
وبتتبع  وجزء لا یتجزأ منها. والشرقي عاصمة اسرائیل الموحدة يواعلان كامل المدینة بشقیها الغرب

م ان لم یكن جمیع رؤساء وزراء اسرائیل ورجال ورموز السیاسة ظالخطاب السیاسي لكلمات مع
حول حق الیهود الابدي في مدینة  ذات الرؤیة الاسرائیلیةالاسرائیلیة وتصریحاتهم الرسمیة نجد ان 

حیث ان دراسة متفحصة  القدس تتخلل الخطاب السیاسي المتضمن في تلك الكلمات والتصریحات
هر اعتقادا قویا متجذر ومتكرر بأن القدس هي العاصمة القدیمة والأبدیة ظلهذا الخطاب عن قرب  ت

كرمز للهویة في هذا الخطاب  تصوروالقلب النابض لدولة اسرائیل ولطالما كانت ولازالت القدس 
الیهودیة والتي ینتمي لها جمیع الیهود ان كان في داخل دولة اسرائیل او في خارجها في الشتات 

 .حیث تربطهم بها روابط دینیة وتاریخیة

هر بشكل عمیق ومتأصل في كلا الخطابین السیاسییین الاسرائیلین الماضي ظان هذه الفكرة ت
منذ انشاء دولة اسرائیل  لاسرائیی رؤساء وزراء  الى العدید من خطابات وكلمات  رظوالمعاصر فالبن

نفس  تبنتحتى الوقت الحاضر نجد ان جمیع حكومات اسرائیل عبر التاریخ قد  1948في عام 
 و المطلق على حق اسرائیل السیادي مشددینالموقف من الوضع السیاسي والقانوني لمدینة القدس 
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 فبالعودة الى التاریخ نجد أنه بعد فترة وجیزة من العاصمة الأبدیة لدولة اسرائیلا بصفتهفي القدس 
 حول تدویل القدس 1947المجلس العام للامم المتحدة تفعیل تطبیق قراره لعام  فیه الوقت الذي بدأ

رفضه لهذا القرار  1949دیسمبر عام  5دیفید بن جوریون في جلسة للكنیست في  ربأع سرعان ما
"لن نقبل ابدا بأن یتم فصلنا عن القدس. من دولة اسرائیل حیث قال معلنا بأن القدس جزء لا یتجزأ 

ان القدس الیهودیة لن تقبل بأي حكم أجنبي علیها خاصة بعد المعاناة الطویلة التي خاضها شبابها 
وفي جلسة أخرى أمام  ."مخلصین القدس من الدمار والخراب وطنهم التاریخي للمرة الثالثة یرلتحر 

حول نقل العاصمة الاسرائیلیة الى القدس أعلن بن جوریون  1949دیسمبر عام  13الكنیسیت  في 
كما  )Knesset, 2009( القدس الأبدیة" ،عاصمة واحدة فقطودائما سیكون  إسرائیللدولة  لقد كانقائلا "

في القدس ونتیجة لذلك قرر الكنیسیت  الكنیست  ت افي نفس الجلسة الى عقد جلس بن غوریون دعا
المقار الحكومیة  و المكاتب معظمتم نقل عقد جمیع جلساته في القدس وبعد فترة وجیزة فقط استئناف 

  .)Knesset, 2003( یضاأالرسمیة الى القدس 

بیجن یشغل منصب رئیس وزراء اسرائیل قام الكنیسیت بس وفي الوقت الذي كان میناحیم 
 و والذي أعلن "القدس كاملة وموحدة هي عاصمة اسرائیل ومقر الرئاسة 1980قانون القدس لعام 

 .)Quigley, 2005: 173, Amirav, 2009: 26-27( الحكومة والمحكمة العلیا"و  الكنیست 

والحازم من قضیة القدس  تنفس الموقف الثابلقد تبنى بقیة رؤساء وزراء اسرائیل اللاحقین 
 في تصریحات بعض هؤلاء الرؤساء كما هو ظاهرالمواقف  ههذوهنا نستعرض بشكل موجز 

ولیو ی 13لسیاسة حكومته أمام الكنیست في  تقدیمهاسحق رابین خلال  قالهمثالا ما  هنا  ونضرب
"القدس الموحدة كانت  السابقة تؤمن بأنحیث أكد على ان حكومته مثل بقیة الحكومات  1992لعام 

كما شدد أیضا على أن  ولا زالت وستبقى للأبد عاصمة الشعب الیهودي تحت السیادة الإسرائیلیة"
حكومته حازمة في قرارها بأن القدس لن تكون خاضعة للنقاش وحتى بعد توقیعه على معاهدة اوسلو 

خرى المعروضة للنقاش فقد تمسك رابین والتي أدرجت القدس ضمن القضایا الأ 1993في عام 
م مجموعة من أطفال المدارس قال رابین مخاطبا الطلاب اففي كلمة له أم القدس وحدةبموقفه حیال 

"اذا قالوا لنا إن السلام هو ثمن التخلي عن القدس الموحدة تحت السیادة الإسرائیلیة، فإن ردي 
 ). ,2017Gold( اذا" لسلاماسیكون" دعونا نمضي بدون 

لقد تبنى خلفاء رابین ومنهم شمعون بیریز وبنجامین نتنیاهو الموقف ذاته ففي مقابلة تلفزیونیة 
، دافع الأخیر عن وجهة 1996مایو عام  21بین نتنیاهو وبیریز عشیة الانتخابات الإسرائیلیة في 

عن الدفاع عن وحدة نظره بالنسبة للقدس التي كان الیمین الإسرائیلي یهاجمها، بحجة تخلي بیریز 
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منذ أسابیع نتنیاهو یحاول إقناع الإسرائیلیین بأنني أرید تقسیم القدس كعاصمة لإسرائیل، وقال "
قدس فلتصب یدي  "إذا نسیتك یاوشدد بیریز على أن قوله في الصلاة  "القدس، إنها كذبة وقحة

(ربابعة،  ة لإسرائیل وإلى الأبد""ستبقى عاصمة موحدقد رافقته طیلة حیاته، وأن القدس الیمنى بالشلل" 

   .مرجع سابق)

على وحدة القدس حیث صرح في  ظوعلى نحو مماثل لقد تعهد بنجامین نتنیاهو بأن یحاف
بأن القدس كاملة موحدة وغیر مقسمة ستبقى  1996خطاب له أمام الكونجرس الأمریكي عام 

عاصمة دولة اسرائیل كما أعرب عن رفضه للفكرة القائلة باعادة تقسیم المدینة في سبیل تحقیق 
"بأنه معلنا وأكمل حدیثه  "من الصحة والمنطق لا اساس له و "افتراض خطیرـالسلام واصفا ایاها ب

 .)Sierra, 1996(" لن یكون هناك ابدا اعادة تقسیم للقدس

یهود باراك خلیفة نتنیاهو فقد كان أول رئیس وزراء اسرائیلي یدعم فكرة تقسیم وأما بالنسبة لا
فالبرغم من . 2000القدس وذلك وفق خطة قدمها الرئیس الامریكي الاسبق بیل كلینتون في عام 

وعود حملته الانتخابیة التي كان قد وعد فیها الا تقسم القدس وتبقى عاصمة اسرائیل فقد تحدث 
مخالفة لمواقف رؤساء وزراء  نظرمكانیة تقسیم القدس معبرا بذلك عن وجهة إاولمرت فیما بعد عن 

ؤلیین الا أن هذا الموقف سرعان ما لاقى رفض واستنكار المسؤ  الحكومات السابقة لدولة اسرائیل
 ,Haaretz( ابدا الاسرائیلیین الذین اعتبروه موقفا شخصیا ولا یشكل جزءا من سیاسة الحكومة الرسمیة

2010(. 

على القدس  یحافظوعند تولي ارییل شارون منصب رئیس وزراء اسرائیل بعد باراك تعهد بأن  
 2008عام  في اتفاق سلام غیر مقسمة كعاصمة أبدیة للیهود بینما تقدم خلیفته ایهود اولمرت

لقیادة الفلسطینیة حول تقسیم القدس بحیث یتم تحویل احیاء القدس الشرقیة للفلسطینیین ل باقتراح
الا انه بعد عدة اشهر من هذا الاقتراح، اندلعت الحرب في  ),Podolosky 2012( وتدویل البلدة القدیمة

"لقد سعیت  2012غزة وغادر اولمرت منصبه وقال اولمرت في تعلیق له على هذا الأمر في عام 
وكنت أعرف ان هذا یعني تسلیم شرق مدینة القدس  2008سلام في عام  من أجل التوصل لاتفاق

 و القرار بشأن تقسیم القدس من أصعب ما اتخذته من قرارات"ان " وأكمل حدیثه قائلا للفلسطینیین"
انه اعترف انه أقدم  غیر قرار صعب عن ان هذا القرارخلال الاذاعة الاسرائیلیة العامة  قالكان قد 

وكالة الانباء ( مر لأنه وصل الى استنتاج مفاده بأنه بدون القدس لن یكون هناك سلاملأعلى مثل هذا ا

وقد أثار موقف اولمرت هذا عواصف سیاسیة في الاوساط الصهیونیة ففي ردود  .)2010 ،كونا، الكویتیة
حول تقسیم القدس  2012م افعل حول تصریحات كان قد ادلى بها اولمرت لصحیفة معاریف ع



363

GEÇMİŞTEN GÜNÜMÜZE 

KUDÜS

 
 

جدعون ساعر وزیر المعارف الصهیوني أقوال أولمرت بـ"الهذیان" وقال معقبا على هذه وصف 
التنازلات السیاسیة في القدس حتمیة؟ التنازلات السیاسیة تجري عندما تنهي خدمتك "هل التصریحات 

. وأثارت اقوال في رئاسة الحكومة. القدس لم تكن عاصمة لأي شعب آخر غیر الشعب الیهودي"
ارتكب اولمرت "اولمرت غضب الیمیني نیر بركات رئیس بلدیة الاحتلال في القدس الذي قال: 

عتقد بأن التقسیم لا التوحید هو الحل. الاغلبیة العظمى من سكان القدس والدولة بما اخطیئة، عندما 
في ذلك سكان القدس الشرقیة غیر معنیین بتقسیم المدینة ویدركون بأن القدس الموحدة هي النموذج 

 .)2012 ،یةكالة فلسطین الیوم الاخبار و  ( ".الصحیح سواء من الناحیة الایدیولوجیة او من الناحیة العملیة

"هل  جدعون ساعر وزیر المعارف الصهیوني أقوال أولمرت بـ"الهذیان"، وقال: ووصف
التنازلات السیاسیة في القدس حتمیة؟ التنازلات السیاسیة تجري عندما تنهي خدمتك في رئاسة 

وتوجه الوزیر للجمهور  الحكومة. القدس لم تكن عاصمة لأي شعب آخر غیر الشعب الیهودي".
: "هل توافقون على وقوف فلسطینیین على اسوار القدس؟ لن یحدث هذا لأننا لن نسمح له متسائلاً 

المسجد الاقصى  (جبل الهیكل) بالحدوث، ستكون سیادة واحدة في القدس، وفي البلدة القدیمة، وفي
 .المرجع السابق)(" و سلیمانوفي جبل الزیتون وفي مدینة داود 

غضب الیمیني نیر بركات رئیس بلدیة الاحتلال في أیضا اولمرت و تصریحات وأثارت اقوال  
 اان عتقد بأن التقسیم لا التوحید هو الحل.ا ارتكب اولمرت خطیئة، عندما"لقد القدس الذي قال: 

لاغلبیة العظمى من سكان القدس والدولة بما في ذلك سكان القدس الشرقیة غیر معنیین بتقسیم 
بأن القدس الموحدة هي النموذج الصحیح سواء من الناحیة الایدیولوجیة او من  المدینة ویدركون
والتي كان قد أید فیها أن تكون القدس  2015ولمرت عام وعقب مقابلة تلفزیونیة لا .الناحیة العملیة"

"أنا مصدوم ولكنني لست الشرقیة عاصمة فلسطینیة هاجم رئیس البلدیة نیر بركات اولمرت قائلا  
 . )2012، وكالة الرأي الفلسطینیة للاعلام( ".متفاجأ فأولمرت لا یخجل أبدا

ولمرت قال في تصریحات حادة یبدو امین نتنیاهو منصب رئیس الوزراء خلفا لایوعقب تولي بن
وأن  ادة الاسرائیلیة"ی"ان القدس بأكملها ستبقى دائما تحت السانها كانت موجهة ضد موقف اولمرت 

 في الاراضي المقدسة" همالثلاثة وحقاسرائیل فقط ولیس اي طرف اخر "ستضمن حریة الادیان 
)Haaretz, 2009(. 1وفي خطاب له في یوم القدسF

صرح نتنیاهو بأن القدس لم تبدأ بالنمو  2010عام  2
والازدهار الا بعد توحیدها و أكد بأن اسرائیل لن تسمح ابدا بأن تصبح القدس مدینة مقسمة مجددا 
                                                           

 .1967یوم تحتفل فیه اسرائیل في كل عام بالذكرى السنویة بما تصفه "اعادة توحید المدینة" بعد حرب عام   2
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خر في نفس آ. وفي خطاب وأضاف قائلا بأن الشعب الاسرائیلي سیواصلون البناء والبناء في القدس
على وحدة القدس  اظشدد نتنیاهو على ذات الرؤیة حول الحف 2012یوم القدس عام  ،هذه المناسبة

         وقلبنا لن یقسم مرة أخرى" ،بدون القدس هي كالجسد بدون القلب"ان اسرائیل  حیث قال
)Podolsky, 2012(. 

"القدس كانت ولم تزل بأن  2015مایو  17ومؤخرا أكد نتنیاهو مجددا في تصریحات له في 
ومن هنا یبدو أن  )Support Israel, 2015( الیهودي وحده ولیس ایة امة أخرى" و للأبد عاصمة الشعب

س كعاصمة وبشكل مستمر على فكرة وحدة القد تشددجل خطابات وتصریحات نتنیاهو الرسمیة 
ابدیة لدولة اسرائیل ففي كلمته الترحیبیة لرئیس وزراء الامریكي دونالد ترامب في زیارته للقدس في 

موطن (بدأ نتنیاهو حدیثه بالاعراب عن سروره بالترحیب في ضیوفه في "معقل  2017مایو  22
وحدة للدولة العاصمة الابدیة  للشعب الیهودي والعاصمة الم )اقامة رئیس الوزراء في القدس

ذات رؤیته المتجذرة حول وحدة القدس كان نتنیاهو قد دعا وذلك . وفي دعمه وتشدیده على الیهودیة"
الى نقل جمیع السفارات في اسرائیل من تل ابیب الى  )فترة وجیزة وقت سبق زیارة ترامب في ( في

نقل جمیع السفارات "ان القدس هي عاصمة اسرائیل لذلك فانه من الملاءم ان ت القدس حیث قال
 The( الى القدس حیث مكانهم الطبیبعي"المتحدة الامریكیة سفارة صدیقتنا الولایات  موعلى رأسه

White House, 2017(. 

 والسیاسات والرؤى التصریحات مجمل في المتمثل الاسرائیلي السیاسي الخطاب نأ یبدو
ففي استطلاع للرأي العام الإسرائیلي أجري في  الاسرائیلي العام الرأي تعبئة في كبیر اثر له الحكومیة

% فقط من الذین شملهم الإطلاع یوافقون على عودة القدس الشرقیة للعرب،  1، تبین أن 1972عام 
% یوافقون على وجود سیطرة مشتركة على الجزء العربي من القدس وبعد عشر سنوات أجرى 4و

% من الإسرائیل مستعدین 10ئیلي، أظهر أن معهد أزر احي استطلاعاً آخر للرأي العام الإسرا
% انهم یوافقون على الانسحاب من 3.5للانسحاب من الضفة الغربیة باستثناء القدس، بینما أجاب 

 .الضفة والقدس

، أجرى معهد غوتمان الإسرائیلي للبحوث الاجتماعیة في الجامعة 1997و في منتصف عام 
% من الیهود 80ل مواقف الیهود من القدس، أظهر أن العبریة ومعهد جیروم سیحال استطلاعاً حو 

یعارضون كل التسویات المتعلقة بالقدس، یطالبون ببقائها موحدة تحت السیادة الإسرائیلیة. ولم 
 .)55 ربابعة، مرجع سابق،( % فقط5تتجاوز نسبة من أید الانسحاب من القدس الشرقیة في الاستطلاع 
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من  %78، فإن 2012الشؤون العامة في القدس عام ووفقا لاستطلاع  للرأي أجرته 
 الإسرائیلیین سینظرون في التصویت لأي سیاسي لا یؤید السیطرة الإسرائیلیة الكاملة على القدس.

من  %91والذي كشف أن  "مینا تزیماش" معهد نفذهللرأي العام خر آوهذا یتوافق مع استطلاع 
,Reiter ( الشعب الیهودي یرفضون أي اتفاق یعطي الفلسطینین السیطرة الكاملة على جبل الهیكل

2011(.   

بأن "أیة محاولة تقوم بها أیة  و یؤكد د. یهودا بن مئیر من مركز یافا للدراسات الإسرائیلیة
لأي كیان آخر، سیتم حكومة إسرائیلیة لاقتراح تقسیم القدس أو اقتراح أن تكون المدینة عاصمة 

رفضها بعنف من قبل الرأي العام الإسرائیلي ومن قبل الیهود في أنحاء العالم، وستسبب أزمة كبرى 
بین إسرائیل ویهود العالم، وفي الحقیقة فان أیة حكومة تقترح تقسیم أو التخلي عن السیادة الإسرائیلیة 

,Time ( لیهودي في إسرائیل وفي الخارجعلى أي جزء منها ستفقد شرعیتها في نظر الرأي العام ا

2012(. 

  : تفنید المزاعم الاسرائیلیة حول حق الیهود في القدس .5

عربي  هر في مقابل الخطاب السیاسي الإسرائیلي بشأن القدس، خطابا سیاسیا فلسطینيظی
یدحض الادعاءات الإسرائیلیة حول حق الیهود في القدس ففي قراءة للخطاب العام الفلسطیني 
والعربي  نجد أن هذا الخطاب یتصدى لتفنید المزاعم الاسرائیلیة منكرا وجود أي علاقة تاریخیة دینیة 

المعبد  یرة الى انمشالعربیة وجود معبد سلیمان في القدس  المؤلفات حیث تنكر سرائیل بالقدساتربط 
 فتقر إلى أي أدلة واقعیة وأثریة.ت ةیهودی خدعةنفسه هو 

 : الخطاب السیاسي الإسرائیلي وقوة الإقناع .6

في غیاب اعتراف دولي بسیادة إسرائیل على القدس وعدم وجود أدلة تاریخیة أثریة تؤكد وجود 
والتفاوض والعلاقات الدولیة لإثبات و هیكل سلیمان في القدس یبدو أن إسرائیل تعتمد على الحوار 

وتعزیز سیادتها على القدس ومن هنا تبرز أهمیة تسلیط الضوء على لغة الخطاب السیاسي 
الرموز والشخصیات الاسرائیلیة و  ،واستراتیجیات الاقناع التي تتبعها الحكومات الاسرائیلیة المتعاقبة

البات إسرائیل حول القدس لم تحصل على على الرغم من أن مطف ثبات حق اسرائیل في القدسلإ
 اعتراف دولي، فإن الشخصیات السیاسیة البارزة في إسرائیل تحاول باستمرار من خلال قوة الإقناع

أحد  ولعل على القدس والمطلقة كسب دعم المجتمع الدولي لسیادة إسرائیل الحصریة واقامة الحجة
والمؤلفات مصادر ال قلةالعوامل التي أسهمت في تعزیز الموقف الیهودي في هذا الشأن هو 
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فلسطیني وتدحض الادعاءات عربي اسلامي قضیة القدس من منظور  والتي تتناوللیزیة نجلإا
 الحزبان )، "2000تیتینن ( قالكما  و والمزاعم الیهودیة فیما یتعلق بحقها في السیطرة على القدس

تسود وتهیمن كلماته وعباراته وتعابیره الرمزیة مجرد أن تتضح وتحدد ملامح الواقع  الرابح هو الذي
وبالفعل فانه من یمتلك القوة في العالم الیوم هو صاحب قوة المنطق والحجة والاقناع  .والسیاق لدیه"

والاقناع المتبعة في بشكل أساسي الى تتبع أهم استراتیجیات الحجة وعلیه فان هذه الدراسة تهدف 
الخطاب السیاسي وذلك في محاولة كسب تأیید كلا من المجتمع الاسرائیلي المحلي والمجتمع الدولي 

 متمثلا في هیئة الامم المتحدة.

مكمل ذا طابع تحلیلي تطبیقي یركز على الجانب اللغوي للخطاب  خرآوتأخذ الدراسة منحى 
ریة وقراءة أخرى لغویة ظتین لهذا الخطاب؛ قراءة سیاسیة نالسیاسي الاسرائیلي وهي بذلك تقدم قرائ

     تحلیلیة نقدیة.

 : الإطار النظري .7

 : علم تحلیل نصوص الخطاب النقدي. 1.7

تستند هذه الدراسة في تحلیلها للخطاب السیاسي الاسرائیلي على علم تحلیل نصوص الخطاب 
الخطاب والذي یدرس العلاقة بین اللغة والسلطة في دراسة المتقدمة وهو احد اهم المنهجیات النقدي 

حیث یسلط الضوء على الكیفیة التي تساهم فیها النصوص والخطابات على خلق السلطة الاجتماعیة 
حیث أن  .ایقوم على الاعتقاد بأن اللغة والسلطة مرتبطان مع بعضهما ارتباطا كلیفهو  والسیاسیة

الى اللاعدالة واللامساواة الناتجة من استغلال الهیمنة والنفوذ الخطابي  ارظنالأمنهج یوجه ال هذا
وذلك بالكشف عن مدى امكانیة النصوص في التأثیر على القیم والمعتقدات والتوجهات الاجتماعیة 
و السیاسیة فهو منهج معني بالطرق والاستراتیجیلت التي قد یؤثر فیها النص على الرأي العام فیما 

 ...الخ. علاقات الدولیة والدین والاقتصادلسیاسة والیتعلق با

كشف النقاب عن الجانب الایدیولوجي الى  كما یهدف علم تحلیل نصوص الخطاب النقدي
ر وأفكار ظوالخبر بوجهات نلنصوص الخطاب وذلك بتبیان الكیقیة التي یتم فیها تبطین الخطاب 

خر فبذلك یكون الذات وتشویه صورة الآتحسین صورة معینة لأجل تحقیق أهداف أیدیولوجیة ك
بالتحامل والمحاباة والاخفاء والتهمیش والاقصاء والتشویه وهي  االخطاب الخبري محملا ومشحون

؛ وان هذه الانتهاكات هي ما یحاول علم تحلیل كل اساءات وانتهاكات للنص الخبريبذلك تش
أسالیبها ومركباتها. ولا تحصر هذه بنصوص الخطاب الكشف عنها من أجل تنویر القراء و الكتاب 
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 مبني على العدید منتحلیل تتبع أسلوب المنهجیة نفسها في اسلوب او طریقة معینة بل 
 .)van Dijk, 1998:352(                       التخصصات

 : . الخطاب السیاسي و مفهوم السلطة2.7

كما هو معروف بأن السیاسة هي صراع من أجل السلطة؛ سلطة اتخاذ وصناعة القرار 
 :Byram, 2010( الاعتقادیة والاحداث السیاسیةالتوجهات  و مجملوالسیطرة والهیمنة على الرأي العام 

م ثیر على الرأي العاأولعل ما یحقق النصر الحقیقي في هذا الصراع هو القدرة على الاقناع والت )28
أداة بصفته  الغایات ومن هنا تبرز أهمیة الخطاب السیاسي سبیل كسب الدعم و التأیید وتحقیقفي 

استخدام استراتیجیات  الىرجال السیاسة  لممارسة السلطة. ففي خضم صراع السلطة السیاسیة یلجأ
إن الهیمنة تكمن " الاقناع اللغویة وذلك لتحقیق اهدافهم السیاسیة وممارسة السلطة. وكما قال لوتز:

فمن  العالم هم من سیطرون علىإن اللغة هي السلطة؛ ان أولئك الذین یسیطرون على اللغة ف باللغة 
ولكن من دون السیطرة على اللغة لا یمكن  باستخدام السلاح والبنادق الهیمنةالممكن تحقیق القوة و 

 .)Lutz, 2016:105(على أي مجتمع كان أن یكون هناك أي سیطرة حقیقیة 

قرار أو  اي فلا شك أن الخطاب السیاسي یعتبر أداة فاعلة لممارسة السلطة والهیمنة ذلك أن
فلا  الا من خلال خطاب اللغة حیز التطبیق اخراجه الىأو  حدث سیاسي لایمكن التعبیر عنه

ستطیع أي طرف سیاسي، فرداً كان أم حزباً أم دولة، التعبیر عن أفكاره وبرنامجه من دون خطاب ی
یتوقف عل  وان قدرة الخطاب السیاسي في التأثیر على المتلقيفعّال یؤثر في المتلقي فكریاً وعاطفیاً 

 الاقناعفهوم ومن هنا یبرز م قدرته كسب الرضى الجماهیري وذلك من خلال قوة الحوار والمحاججة.
فها ظبالاستراتیجیة التي یو  الاقناع) 1998ویعرف فان دایك ( كعنصر اساسي في هذا الصدد

یف اللغة ظوتتمثل هذه الاستراتیجیة بتو  وعلیهالخطاب اللغوي في التأثیر على التفكیر والرأي العام 
یتبع العدید من خطاب السیاسي فإن ال والاشارات والرموز التي تؤثر تلقائیا في أذهان المتلقین

الاستراتیجیات اللغویة المختلفة لتحقیق عنصر قوة الاقناع، وانه من خلال تلك الاستراتیجیات 
ان الخطاب السیاسي لا یكتفي فقط ") 2004(راء الإیدیولوجیة فكما یرى وداك الآتتكشف المعتقدات و 

 ,Woodak).( الاقناع واقامة الحجة والحوارراء والمعتقدات بل یحقق ایضا غایات لآبالتعبیر عن ا

2004 

 ریة فان دایك "للمربع الایدیولوجي"نظالخطاب السیاسي و . 3.7
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ن ما یمیز لغة الخطابات السیاسیة مجملا هو استخدام لغة استقطاب واقصاء فهي لغة قائمة إ
مواجهة فمن لیس معي فهو ضدي ومعسكري انا هو معسكر الخیر في على مبدأ "هم" و"نحن" 

تحلیل نصوص الخطاب النقدي  دراسات بما یعرف فيوتتجلى لغة الاستقطاب والاقصاء هذه  .الشر
فان دایك أحد اشهر باحثي و مفكري علم تحلیل  بطرحهاریة قام ظ"بالمربع الایدیولوجي" وهي ن

السیاسیة  أن الاطراف ریةظكأداة من أدوات التحلیل النقدي للخطاب السیاسي ومفاد هذه النالخطاب 
المتنازعة او المتحاورین والمتحدثین عموما یعمدون في مواقع الصراع إلى "تهویل" محاسنهم 

ولعل هذه صفة عامة تتمیز  و"تهوین" محاسن خصومهم وتهوین معایبهم وتهویل معایب خصومهم.
ني وعلیه تزخر الخطابات السیاسیة بالخبیث من المعا بها الخطابات السیاسیة على الإجمال.

 والألفاظ.

مثل لتحقیق  اللغویة العدید من الاستراتیجیات تتبع الخطابات السیاسیة ریة فانظوفقا لهذه النو 
 ومنها: هذا الهدف

 التعمیم  •

 الإبهام  •

 صیغ المبالغة  •

 لغة المجاز  •

 الحذف والتهوین  •

 المبني للمجهول  •

 :هداف واستراتیجیة الدراسةأ .8

ریة فان دایك للمربع ظللخطاب السیاسي الاسرائیلي على نتستند هذه الدراسة في تحلیلها 
 رؤساء وزراء   فهاظو یاستراتیجیات الاقناع التي  أهم الوصول الىالایدیولوجي حیث تهدف الى 

اسرائیل في خطاباتهم في محاولة  للحصول على اعتراف دولي بالقدس كعاصمة أبدیة لإسرائیل 
 الكشف عن الدراسة علىهذه  تركزكما ل الكاملة على القدس وإقناع المجتمع الدولي بسیادة إسرائی

وعلیه فان هذه  في تعزیز الرؤیة والاجندة الاسرائیلیة حول قضیة القدس.مدى فاعلیة هذه الخطابات 
ري یطرح اهم المعتقدات والمواقف السیاسیة الاسرائییة من ظجانب ن )1( الدراسة تنقسم الى جانبین:
خلال استعراض موقف دولة اسرائیل من قرارت الشرعیة الدولیة المتمثلة قضیة القدس وذلك من 
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 )2( بقرار مجلس الأمن الدولي بتدویل القدس والموقف الإسرائیلي من الوضع القانوني لمدینة القدس
 یجري قراءة تحلیلیة نقدیة للغة الخطاب السیاسي الاسرائیلي حول قضیة القدس.وجانب تطبیقي 
 خر لغوي.آئیلي حول القدس من منطور سیاسي و خطاب السیاسي الاسرالا اسةوبذلك تعرض الدر 

الدراسة تحلیل خطابي نقدي للعدید من الخطابات السیاسیة الاسرائیلیة ومنها تلك  و تجري
التي القیت في مناسبات مختلفة امام الجمعیة العامة للامم المتحدة و امام الكنیست و في یوم القدس 
و عبر فترات زمنیة مختلفة في تاریخ دولة اسرائیل بدءا بخطابات دیفید بن جوریون اول رؤساء 

زراء اسرائیل ومن المؤسسین الاوائل لدولة اسرائیل وانتهاءا برئیس الوزراء الحالي بنیامین نتنیاهو و 
وتتناول  حیث تقارن الدراسة بین الخطاب السیاسي الاسرائیلي حول القدس في الماضي والحاضر.
ابات كل الدراسة بالنقد والتحلیل ما مجموعه عشرون خطابا سیاسیا حیث تشمل هذه الخطابات خط

اسحق رابین وشمعون بیریز وایهود باراك وارییل شارون وایهود دیفید بن جوریون ومیناحیم بیجن و من 
 اولمرت وبنیامین نتنیاهو.

 : مناقشة النتائجالتحلیل و  .9

وجدت هذه الدراسة بأن الخطابات السیاسیة التي القاها رؤساء حكومات اسرائیل المتعاقبة منذ 
حتى وقتنا الحاضر تظهر ان الحكومات الاسرائیلیة اتخذت  1948اسرائیل عام اعلان تاسیس دولة 

حق اسرائیل  تؤكد على ، فجمیع هذه الخطاباتنفس الموقف عبر التاریخ فیما یتعلق بقضیة القدس
یمان بحق اسرائیل الابدي في ن الإأحیث  زلیة لاسرائیلها العاصمة الأونالسیادي في القدس و یعلن

 سرائیلي الماضي والمعاصر.لإلغة الخطاب ا ویسودقدس موحدة و غیر مقسمة ال

وقد أظهرت قراءة تحلیلیة دقیقة للخطابات قید الدراسة أن الخطاب السیاسي الإسرائیلي حول 
: خطاب السلام وخطاب من الخطاب الا وهي متكررةو رئیسیة  أنواعالقدس یتركز على ثلاثة 
یف لغة ظبتو  هذه الخطابات في مجملها وتتسماب تمجید الذات الاستمراریة التاریخیة وخط
 و "یولوجيریة "المربع الایدظن التي تطرحها قناعالإ استراتیجیات تجسدالاستقطاب والاقصاء والتي 
 استراتیجیات الاقناع التي تتبعها.أهم هذه الخطابات و  التفصیل والتحلیلبتناقش الاجزاء المبینة أدناه 

 : وخطاب السلام. القدس 1.9

جل أمن هر بأنه ظین عقد قراءة تحلیلة للخطابات السیاسیة للحكومات الاسرائیلیة المتعاقبة إ
 الاسرائیلیةرؤساء الحكومات  یعرضالقدس  علىاسرائیل سیادة اقناع المجتمع الدولي بمشروعیة 

 بینماطار خطاب للسلام یصور فیه الاسرائیلیون دائما كساعین للسلام إمزاعمهم حول القدس في 
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یصاحبه  بالضحیة وخر یصور فیه الیهود آله. ویتخلل هذا الخطاب خطاب  بالمدمرینالفلسطینیون 
سرائیلیة في القدس والذي استحضار شعور بالخطر والتهدید مصدره رفض الفلسطینیین للحقوق الإ

 .را لعملیة السلامبدوره یشكل تهدیدا خطی

 سعاة السلام وترویج للاسرائیلین على انهم الوم بقوتجدر الاشارة هنا بأن هذه الفكرة التي ت
ویقدم  .م هذه الخطابات تفتتح وتختم بهذه الفكرةظحیث أن معجل هذه الخطابات  تتصدر صانعیه

الاسرائیلین على الدوام كضحیة "للارهاب الفلسطییني" حیث تدعي هذه الخطابات بأنه وبالرغم من 
ویتم  ویمارسون ضبط النفسصبر یتحلون بال بالمقابل نیاكات الفلسطینیة" فأن الاسرائیلی"الانتهجمیع 

ولعل التشدید على هذه الفكرة یراد منه  في اطار العنف والارهابن على الدوام یتقدیم الفلسطینی
التزامهم بالسلام بالامر  هرظیالأمر الذي  هارهم مطهر الضحیةظواالتركیز على معاناة الاسرائیلین 

ر بافتتاحیة غالبیة الخطابات السیاسیة الاسرائیلیة نجد أنها تشدد ظفبأمعان الن یم جدا.ظالصعب والع
والاخوة قوي والراسخ بالسلام العالمي وایمانها المتجذر بالتسامح التزام اسرائیل العلى وعلى الدوام 

خطاب له عشیة  الانسانیة بین الامم ونضرب مثالا هنا الكلمات التي افتتح بها دیفید بن جوریون
بشأن تدویل القدس، حیث بدأ بن  1947نوفمبر  29مناقشة الامم المتحدة تنفیذ قرارها المؤرخ 

 وریون خطابه بالقول: ج

ن دولة إسرائیل ا"كما تعلمون فان الامم المتحدة تبحث حالیا قضیة القدس والاماكن المقدسة و 
هي عضو في الأمم المتحدة ولیس بسبب اعتبارات سیاسیة بل بسبب التزامها التقلیدي العمیق 

   "المتحدةبیائنا ومقبول لدى الأمم الراسخ برؤیة السلام العالمي وأخوة الأمم، كما هو مبشر من قبل أن
(Knesset, 2003). 

وفي نفس هذا الخطاب أكد بن جوریون ان قرار فصل القدس عن دولة اسرائیل لن یدعم 
 "ان محاولةعن ذلك قائلا: عبر عملیة السلام لا في الشرق الاوسط ولا في مدینة القدس نفسها حیث 

الشرق  سواء فيفصل القدس الیهودیة عن دولة اسرائیل لن یدفع بالعملیة السلمیة نحو الامام 
 (المرجع السابق). ".في القدس ذاتها اوالاوسط 

خر لبن آفي خطابات اخرى عدیدة ففي خطاب  تتردد الاشارة الى السعي الاسرائیلي للسلامو 
ب فیه بضمانات حقیقیة لكان قد طا 1957عام جوریون أمام الجمعیة العامة للامم المتحدة في 

وفعالة من الأمم المتحدة من أجل حمایة حقوق إسرائیل في التنقل في قناة السویس ومضیق تیران 
"إن موقف إسرائیل في هذا الشأن یملیه الضمیر وحقها في الوجود، انهى بن جوریون خطابه قائلا 

السلام الحقیقي للمنطقة. وحكومة إسرائیل مقتنعة بأن وبشعورها بالعدالة ورغبتها العارمة في ضمان 
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ي صدامها مع اسرائیل ستدعم هذا ف اهتواجهسالمشاكل التي و تعقیدات تقدر حجم الأي حكومة 
 .)Jewish Virtual Library, 2017(      ".الموقف

القاه وعلى نحو مماثل فقد انهى ارییل شارون رئیس وزراء اسرائیل السابق خطاب له كان قد 
 قائلا: 2005سبتمبر عام  15أمام الجمعیة العامة في 

بعد رحلة فالسلام هو قیمة علیا في الإرث الیهودي، وهو الهدف المنشود من سیاستنا ن إ"
بعد النضال  )بعد المحرقة التي طمست ثلث شعبنا( طویلة من التجوال والمصاعب للشعب الیهودي

 التي لم توقفو سنة متتالیة من الحرب والإرهاب  57ثر من الطویل والشاق من أجل النهضة؛ بعد أك
. باقیة لتحقیق السلام مع جیراننارغبتنا القلبیة كانت وما زالت لقد  ،تطور دولة إسرائیل؛ بعد كل هذا

جیراننا شركاء  ولكن شریطة ان یكون، ایاها إن رغبتنا في السلام قویة بما فیه الكفایة لضمان تحقیقنا
 .)Israel Ministry of Foreign Affairs, 2013( ".انتظاره ما طالطاللحقیقیین في هذا الهدف الذي 

ففي تتبع وتحلیل حجج الاقناع  للمبادىء والمثل الاسرائیلیة حول السلام الاشارةوتتردد ذات 
السیاسیة الاسرائیلیة عبر التي یتضمنها الخطاب السیاسي الاسرائیلي المتجسد في مجمل الخطابات 

 والمكافحة وتصدر ذات الفكرة القدیمة الجدیدة الا وهي "دولة اسرائیل الساعیة اتكرار   ظالتاریخ نلاح
. ففي خطاب للسفیر الاسرائیلي رون بروزو أمام الجمعیة العامة للامم المتحدة في والصانعة للسلام"

على أن السلام هو هدف اسرائیلي  بروزو شددي وذلك حول الصراع الاسرائیلي الفلسطین 2012عام 
ولكن ما یبدو جدیدا في هذا الخطاب السیاسي الاسرائیلي المعاصر هو استخدامه   متعمق متأصل

 ویبدو هذا الامر جلیا في الاقتباس التالي: قوة اللهجة بتتصف فوقیة لغة تسلطیة 

"اننا امة لها جذور عمیقة فى الماضى وآمال مشرقة فى المستقبل. نحن أمة تقدر القیم 
ستمد في الدفاع عن نفسها، ولكنها  دولة لن تتردد أبداالمثالیة، ولكنها تعمل بواقعیة. إن إسرائیل 

المقدس حیث أن الكتاب  هو قیمة مركزیة للمجتمع الإسرائیلي إن السلام .یدها دائما من أجل السلام
ویدرس في مدارسنا.  ،یسود فننا وشعرنا السلام. ان له" اعن السلام واسعو  اابحثو " یحثنا مخاطبا ایانا

إسرائیلي منذ إعادة تأسیس إسرائیل قائد كل هدف الشعب الإسرائیلي و  هدف ولطالما كان السلام هو
الدول المجاورة وشعوبها  وینص إعلان استقلال إسرائیل على "أن نمد یدنا إلى جمیع عاما. 64قبل 

 VOA)" ...عدة المتبادلةفي عرض للسلام وحسن الجوار، ونناشدهم إقامة روابط للتعاون والمسا

News, 2012).  
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الوزراء الاسبق ایهود اولمرت في خطاب له في یوم  رئیسیضا في كلمة أهر هذا الامر ظوی
 : 2008یولیو عام  20القدس وذلك في 

 تحاول أیضا والحكومة التي أقودها هي بل"لقد قلت في الماضي إنني أفضل طریق الحوار، 
التي نتخذها لا تؤدي إلى  المدروسةالتوصل إلى هدنة بهذه الطریقة، ولكن ما دامت جمیع الخطوات 

                 "وقوةبذلك بكل عزم  وسوف نلوح ضطر إلى اللجوء إلى السیفنسوف الهدوء المأمول، 
(Israel Ministry of Foreign Affairs, 2013) . 

في خطاب له امام اثل شدد رئیس وزراء اسرائیل الاسبق شمعون بیریز موعلى صعید م
التزام دولة اسرائیل بالعملیة  ىعلى مد 2008سبتمبر من عام  24 الجمعیة العامة للامم المتحدة في

مبینا لتقسیم فلسطین  181قرار رقم ال ذكرى ي خطابه هذاف قد استحضر رابین كانو السلمیة.  
التزام إسرائیل طویل الأمد بالسلام حیث بین كیف قبل الشعب الیهودي القرار بینما رد الفلسطینیون و 

 بالرفض.

على السلام  ظل امكانیة الحفایابالقلق المستمر ح اوتثیر الخطابات السیاسیة الاسرائیلیة شعور 
حیث تشدد هذه الخطابات في مجملها على أن السبیل الوحید لتحقیق وسط في منطقة الشرق الا

الاعتراف بحق  ویبرز هذا الخطابدس عاصمة لدولة اسرائیل السلام في المنطقة هو بالاعتراف بالق
الاسرائیلي خطاب السفیر في ویمكن ملاحطة هذا الامر  ساسي للسلام.أاسرائیل في القدس كشرط 

بروزو عندما انتقد موقف الرئیس الفلسطیني محمود عباس حول السلام مع اسرائیل داعیا ایاه الى 
یوما في البرلمان  الاخیر السیر على خطا الرئیس المصري السابق انور السادات عندما صرح

كما  اسرائیل" "سیذهب حتى نهایة الارض" لتحقیق السلام معالمصري في القاهرة بأنه على حد قوله 
ار زعیم فلسطیني مستعد للسیر على طریق الرئیس ظ"ان شعب إسرائیل بانتواصل حدیثه قائلا 

الحقیقة بأن السلام لا یمكن تحقیقه إلا من ب یعترفإن العالم ینتظر من الرئیس عباس أن  ،السادات
 .VOA News, 2012)(. "عتراف بإسرائیل كدولة یهودیةللاخلال المفاوضات 

ما دام الرئیس عباس یفضل الرمزیة على الواقع، ما دام "واصل بروزو انتقاداته مبینا انه و 
قرارات الأمم المتحدة، بدلا من السفر إلى القدس لإجراء حوار من أجل یفضل السفر إلى نیویورك 

 .المرجع السابق)( ال."السلام سیكون بعید المن في تحقیقحقیقي، فإن أي أمل 

جراء مفاوضات إبأهمیة رمزیة ولعل هذا البیان الذي أدلى به بروزو یكشف الوعي الاسرائیلي 
بین الجانبین في القدس حیث أن إجراء مفاوضات أو بدءها في القدس یعني الاعتراف الفعلي 
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على اعتقاد إسرائیل القوي الراسخ یسلط المزید من الضوء والحقیقي بالقدس عاصمة لإسرائیل. وهذا 
 ."اسرائیل الأبدیةبأن "القدس عاصمة 

ویمكن القول هنا بأن الخطاب السیاسي الاسرائیلي حول السلام یمثل أداة فاعلة من أدوات 
یفها في محاولة كسب تأیید ظالاقناع والمحاججة التي یقوم رموز ورجال السیاسة الاسرائیلة بتو 

ریة المربع الایدیولوجي یلجأون ظرعیة سیادة اسرائیل على القدس فهم وفقا لنالمجتمع الدولي حول ش
الى لغة "التهویل والتهوین" أي تهویل محاسن اسرائیل وتهوین محاسن خصومهم (الفلسطینیون) 
وتهوین معایب اسرائیل وتهوین حسنات خصومهم الامر الذي یجعل هذا الخطاب یتمتع بعوامل قوة 

 تجعله یؤثر تلقائیا في عقول الجمهور أو المتلقین.  استراتیجیة كامنة

یضا ان الحفاط على سلامة اسرائیل وامنها وسلامها في القدس هما أحد أومن الواضح 
الشواغل والقضایا الرئیسیة المطروحة والمقدمة في الخطاب السیاسي الذي تتضمنه الخطابات 

 السیاسیة الاسرائیلیة الرسمیة.

في هذه الخطابات كساعیة للسلام فقط بل بالمكافحة والمحاربة من أجله ولا تصور اسرائیل 
 سبق ایهود اولمرت في خطاب له في یوم القدسالأ الاسرائیلي وهنا نستعرض ما قاله رئیس الوزراء

 :2008یولیو عام  20وذلك في 

بدى ولكن المصیر الأ )شهدنا نحن ایضاكما (من الحروب،  الكثیر الكثیرالقدس  شهدت"لقد 
الولاء  ان واعتقد مدینة السلام. ولا یزال أمامنا هذا التحدي الكبیر ،"المدینة كلها" المأمول یبقى

                  ".وطموحنا لخلق السلام داخلهالا یتعارض أبدا الكامل للشعب الاسرائیلى للقدس ووحدتها 
)(Israel Ministry of Foreign Affairs, 2013. 

 سرائیل على أنه السبیل الوحید نحو السلام.الخطاب الاعتراف بالقدس كعاصمة لاویبرز هذا 
، على حق إسرائیل في القدس واصفا 2010ویؤكد نتنیاهو، في خطاب له في یوم القدس في عام 

 :إقامة عاصمة إسرائیل في القدس بمفتاح السلام

في نهایة المطاف  صحیح ان كل جانب یطرح مطالبه خلال المفاوضات ولكن الاعتراف"
بحق الشعب الیهودي في العیش في وطنه والبناء في عاصمته لیس عائقا امام السلام بل هو مفتاح 

 ونحن نتمنى السلام.، السلام
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ندعو االله ان یعم السلام في  ،ندعو االله ان یحل السلام في جیوشكم وأن تعم السكینة قصوركم
                       للأبد" ستخلد ذكراهمالقدس وصهیون. نسأل االله ان یبارك ذكرى شهدائنا والذین 

)Prime Minister’s Office, 2010(. 

 :القدس وخطاب الاستمراریة التاریخیة .2.9

هو الخطاب ألا و خر من آحول نوع  بشكل عام ویتمحور الخطاب السیاسي الاسرائیلي 
خطاب الاستمراریة التاریخیة حیث تشدد غالبیة الخطابات السیاسیة الاسرائیلیة على علاقة الیهود 

المراجع الدینیة والمشاهد التوراتیة وبشكل مستمر  وظفت فهيوالدینیة العمیقة بالقدس التاریخیة 
ء الحكومات الاسرائلیة یستذكرون والنبوءات للتشدید على الروابط الدینیة للیهود بالقدس فنجد رؤسا

الوجود الاسرائیلي في القدس  یشار الى حیث دائما التاریخ الیهودي في الماضي و یربطونه بالحاضر
 " او "الاحتلال".المجيءالتجدید" و"الاحیاء" بدل من "العودة" و "بـ"

وتتمثل فكرة الاحیاء والتجدید للتاریخ والوجود الیهودي في القدس في تصریحات العدید من 
مؤتمر خطاب له أمام  یهود اولمرتونستعرض هنا الكلمات التي افتتح بها ارؤساء وزراء اسرائیل 

 أعمال المؤتمر كونها تمثلأشاد بحیث  2006لعام  الجمعیة العامة للمجتمعات الیهودیة المتحدة
  :ةروح یهودیة جدیدیاحیاء و ازدهار 

إلى أرضنا القدیمة، ولكن ما نریده في تلك  نتوق"صحیح أننا : وكما قال ثیودور هرتزل"
حلم ، وأنا أومن ان هذا المؤتمر هو تحقیق لحلم هرتزلللروح الیهودیة"  ازدهار جدیدالأرض هو 

الوحدة  وتعزیزبالتقالید الیهودیة،  وإذكاء الوعيالقیم الیهودیة،  إعادة اكتشافانه حلم الأمة الیهودیة: 
ودولة  ةالروابط بین الشتات الیهودیالهویة الیهودیة، وفي الوقت نفسه تعزیز  استكشافالیهودیة، و 

لدولة  ساسیةلااایضا من المقومات ، ولكنها م؛ هذه المسؤولیات مهمة جدا بالنسبة لكإسرائیل
 .)The Jerusalem Post, 2017(              "إسرائیل.

وعبر اولمرت عن ذات الفكرة المتعلقة بالارتباط الیهودي بالقدس في كلمة أخرى كان قد ألقاها 
 :حیث قال 2008یولیو عام  2 في یوم القدس

لا یضاهیه أي ارتباط  الشعب الإسرائیلي بالقدس قوي جدا، وفرید من نوعه فهو ارتباط"إن 
تغلب على استطاع الاستمر ارتباطنا بالقدس لآلاف السنین، و خر مع عاصمته  فقد آلأي شعب 

 .(المرجع السابق) ".الیوم أقوى من أي وقت مضى وجمیع التحدیات وه

 الیهودي بالقدس:الارتباط  ةاستمراریر اولمرت الماضي مشددا على استحضكما 
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لإغلاق فصول عاما من حرب الأیام الستة، حان الوقت، بعد تأخیر كبیر،  41الیوم، بعد "
ة اسحق، التي ترددت في اسماع هذه ءالحرب أخیرا وكتابة كتاب جدید للقدس عنوانه مأخوذ من نبو 

 تردد صداها..."یسنة والتي لا تزال  2700المدینة قبل 

 واختتم كلمته قائلا:

إن القدس هي قلب الشعب الیهودي، ومحور الهویة الیهودیة وهي ایمان وتاریخ شعبنا "
نحو القدس  )في صلواتهم( ف سنة، تتحول وجوه الیهودلاآلاث مرات في الیوم ومنذ ثلاثة لأجیال. ث

 تنبضالقدس التي  التطلعات والتأملات الىانها قوة العواطف، هو ما یربطهم بها  انوجبل الهیكل. 
 فهي لا مثیل لها..." )شغف توقهم، وعمق حبهم وحرمة صلواتهمانه (في قلوب الیهود في الشتات 

 .(المرجع السابق)

الدینیة  طمؤكدا على الروابواختتم اولمرت كلمته واصفا القدس بالقلب النابض لدولة اسرائیل و 
 :داخل اسرائیل أو في الشتاتوالروحیة التي تربط القدس بالیهود أجمع سواءا 

رب افي حرب كانت قد فرضت علینا. بعد ما یقتم تحریر القدس وتوحیدها  عاما 41قبل "
 1900رب اما یقبعد سرائیل ومدینة الهیكل، و عاصمة لاكوسلیمان لها  داوودسنة من تقدیس  3000
الأماكن المقدسة  بما فیها جمیع(منا خلال تدمیر الهیكل الثاني، القدس  من سقوطها وانتزاعهاسنة 

في أجلها  منویصلي بها ویحلم  الیها الشعب الیهودي، الذي یتوق أحضانإلى  تعاد )في إسرائیل
 .لقد تم استعادتها ولا عودة عن ذلك ،شوق لا نهایة له

هم انهم  شيء، أي إن الحب الیهودي الأبدي للقدس والتفاني من أجلها، هما أعمق وأقوى من
عاما، بدعم من الأمة  41وراء قرارات الحكومة الإسرائیلیة والكنیست لتوحید المدینة قبل  وكان من

 .(المرجع السابق) "السیادة الإسرائیلیة في القدس التاریخیة والمقدسة إلى الأبد.ضمن ی وهم منبأسرها. 

ویظهر جلیا في هذا الخطاب استخدام لغة المجاز كأداة للتأثیر والاقناع حیث تشبه العلاقة 
یجعل هذا الخطاب أكثر قوة بین الیهود والقدس بالعلاقة التي تربط القلب والروح بالجسد، الامر الذي 

 تأثیرا. و 

سبتمبر  15شدد شارون في خطابه أمام الجمعیة العامة للامم المتحدة في على نحو مماثل و 
بین القدس والشعب الیهودي داخل وخارج دولة على الارتباط الروحي والتاریخي والدیني  2005عام 

 :اسرائیل
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ثمینة للشعب الیهودي أكثر من أي شيء.  "ان أرض إسرائیل هي ثمینة بالنسبة لي، ثمینة لنا،
فصل البحر  كصعوبة، وهو أمر صعب مفجعأمر هو إن التخلي عن أي جزء من إرث أجدادنا 

 التاریخ الیهوديب ةمشبعهي ، وصخرة جدولكل شبر من الأرض، كل تلة ووادي، كل ان الأحمر. 
حتى أولئك منا ( یتوقف أبدا نلملیئة بالذكریات. إن استمرار الوجود الیهودي في أرض إسرائیل و 

 قد جمیع الأجیال،فأن أرواحهم وعلى مر  )الذین نفوا من أرضنا ضد إرادتهم إلى نهایات الأرض
یعبرون روابط الحب والشوق والتي الآلاف من ولعل ما یصلهم به ظلت على اتصال مع وطنهم، 

 .)Israel Ministry of Foreign Affairs, 2013( ".وترانیم شوقهم صلاتهمثلاث مرات في الیوم في  عنها

فهي لغة ذات  ،وقوة التعابیرالمتانة والرصانة لا تخلو من لغة هذا الخطاب ومن الملاحظ أن 
كما أنها تتصف بالحزم والحسم في التعبیر عن استمراریة  نبرة عالیة حماسیة تخاطب العواطف

بشكل خاص وكثیرا ما یؤكد هذا الخطاب عن مدى التحام و ارتباط الیهود الوجود الیهودي بالقدس 
 بالقدس معللا ذلك بالارتباط الدیني والروحي بین القدس والیهود. 

تقدیم وكثیرا ما یصاحب استحضار الماضي الیهودي وعلاقة الیهود التاریخیة والدینیة بالقدس 
في القدس  راضیهمأجدادهم الاوائل و أروابطهم ب وتمتینفضل للشباب الاسرائیلي أالوعود بمستقبل 

واعلان والولاء  بالشباب الاسرائیلي في الشتات التشدید على قوة واستمراریة الارتباط بالاضافة الى
یضا في الكلمة أ هر ذلكظوی .بائهم وأجدادهمآأرض القدس ب اتصالهم الروحيلهم والتأكید على قوة 

العودة الى دعا فیه الباحثین الیهود  حینماالتي القاها اولمرت أمام مؤتمر الجمعیات الیهودیة 
 لإسرائیل مشددا على قوة الروابط التي تربط الیهود حول العالم بدولة اسرائیل:

"...وسوف نركز على تحسین النظام التعلیمي وزیادة فرص العمل في المنطقة ورفع مستوى 
معیشة السكان المتضررین من الأحداث في الشمال. هنالك العدید من المشاریع التي یمكنكم 
تمویلها. لدینا العدید من المهمات المهمة لتنفیذها. ومن أجل تشجیع أكبر عدد ممكن من 
الإسرائیلیین على العیش في الجلیل، یجب أن نوفر فرص عمل ونعید تنشیط البنیة التحتیة المدمرة. 

كلمتي على مستوى  ااستمرار دعمكم ودعمكم، سنخلق واقعا جدیدا في الجلیل. ولكن لا تأخذو مع 
 احث كل واحد منكم على زیارة إسرائیل. انضمو أ ناأف فأنا لا أقصد انجازات دولتنا فقط دولتنا فقط

أدعوكم لذلك  ،بین أنفسكم وشعبكم الالفة واللحمة اعززو في تشكیل مستقبلناو تراثنا.  اشاركو  ،إلینا
جنبا إلى تعمل الحكومة الإسرائیلیة ان لیس العام المقبل في القدس، ولكن هذا العام في القدس! 

 Prime Minister’s( ..."جنب مع الوكالة الیهودیة من أجل تعزیز صلات الأمة الیهودیة بإسرائیل

Office, 2010(. 
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روح  العودة و في القدس في سیاقسرائیلي الإالى الوجود  یشیر هذا الخطاب بشكل مستمرو 
 يالتجدید واعادة الاحیاء والنهضة وكثیرا ما یصاحب هذا الامر اللجوء الى تهویل حجم المعاناة الت

حلم العودة وذلك بالاشارة الى المحرقة الیهودیة وتصویر  جل تحقیقأواجهها الشعب الیهودي من 
یف لغة المجاز واصفا الكفاح الاسرائیلي من ظتو إلى ویلجأ هذا الخطاب الشعب الیهودي بالضحیة. 

أجل السلام والعودة بالرحلة الطویلة الشاقة أوالتجدیف والإبحار في سبیل الوصول الى بر السلام 
 15في خطاب له أمام الجمعیة العامة للأمم المتحدة  نهایة ونقتبس هنا ما قاله ارییل شارون في

  :2005سبتمبر 

رحلة البعد فإن السلام هو قیمة علیا في الإرث الیهودي، وهو الهدف المنشود لسیاستنا  "
بعد النضال  )بعد المحرقة التي طمست ثلث شعبنا( طویلة من التجوال والمصاعب للشعب الیهوديال

سنة متتالیة من الحرب والإرهاب التي  57النهضة؛ بعد أكثر من  التجدید و الطویل والشاق من أجل
وما زالت تحقیق السلام مع جیراننا.  القلبیةكانت رغبة  ،لم توقف تطور دولة إسرائیل؛ بعد كل هذا

إن رغبتنا في السلام قویة بما فیه الكفایة لضمان أن نحقق ذلك، إذا كان جیراننا شركاء حقیقیین في 
تي هي عزیزة لكلا هذا الهدف الذي طال أمده. وإذا نجحنا في العمل معا، یمكننا تحویل أرضنا، ال

 Israel Ministry of Foreign( ".لأطفالنا وأحفادنا ،ن، من أرض الخلاف إلى أرض السلامالشعبی

Affairs, 2013(. 

خر على استخدام لغة التهویل والمجاز في تصویر السعي الاسرائیلي نحو السلام آوفي مثال 
الجمعیة العامة لأمم المتحدة في في خطاب له أمام شمعون بیریز  صرح بهوالعودة نستعرض هنا 

"نحن حیث قال:  181تعلیقه على عرقلة الفلسطینیین للعملیة السلمیة ورفضهم لقرار التقسیم رقم 
إن  ،مرة أخرى والعودة الى الوراء الیوم مرة أخرى في منتصف البحیرة لیس هناك معنى في التجدیف

 .(Haaretz, 2017) المضي قدما سیظهر مدى قربنا إلى شاطئ السلام".

 :. القدس وخطاب تمجید الذات3.9

المستمر وولائهم للدفاع  يلغة الخطابات قید الدراسة على فكرة تتعلق بالتزام الیهودواعتمدت 
خطاب تمجید الذات و  حقوقهم في القدس. وتظهر هذه الفكرة باستخدام لغة خطابو عن انفسهم 

الخطابات بنبرة تسلطیة استعلائیة تؤكد ان اسرائیل لن تتخلى تم العدید من تتخ والقوة حیث التمكین
عن حقها المشروع في الدفاع عن نفسها وعن حقوق الیهود وسیادتهم على القدس. ویتم عرض 

 .ككیان مستقل بذاته یستمد ویصنع قوته من نفسهاسرائیل  فتبرز اسرائیل بصورة قوة ذاتیة الاندفاع
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يء بوصفها موروث سامي لا یضاهیه أي ش الیهودیة والتقالید القیمكما یمجد هذا الخطاب التراث و 
  .كان

ویتجسد هذا النوع من الخطابات في كلمات وتصریحات العدید من رؤساء وزراء اسرائیل 
لجنة الشؤون العامة  ،في ختامیة كلمة له أمام الآیباكایهود اولمرت ونستعرض كمثال هنا ما قاله 
حیث افتخر  2013سابقا) عام  ،صهیونیة الأمریكیة للشؤون العامةالأمریكیة الإسرائیلیة (اللجنة ال

 :بما حققته اسرائیل من انجازات اقتصادیة وتكنولوجیة وعلمیة قائلا

 عاما، في ذروة الحرب العالمیة الثانیة؛ كانت محرقة الجثث 71"سیداتي وسادتي، ولدت قبل 
، أنهیت فترة ولایتي كوزیر للدفاع عن 2013النازیة في أوروبا تعمل لیلا ونهارا. والآن...في عام 

...من كان سیصدق ذلك؟ الیوم لدینا نجحناقد ل )كأمة(دولة یهودیة قویة ومستقلة. انظروا إلى ما كنا 
 لمبادرة."أساسیة للمواهب وروح لثقافة البدء في ثورة  في بلادنا . وتزهراقتصاد فائق

نني متفائل، ورؤیتي لإسرائیل واضحة: دولة یهودیة دیمقراطیة قویة ومزدهرة ذاتیا، تعیش في إ
سلام وأمن مع جیرانها. دولة نموذجیة وقائدة عالمیة في مجال العلوم والتكنولوجیا والتعلیم والثقافة 

 .ویفخرون بهالذي یرید أطفالنا العیش فیه،  انها الموطن

الرئیس كینیدي أثناء أزمة قال وكما ي، نحن في منعطف حاسم في تاریخنا...سیداتي وسادت
الذي اخترناه للحاضر مليء بالمخاطر، كما هو الحال مع جمیع  الدرب: "إن الكوبیةالصواریخ 

أعتقد أننا نمتلك وأنا كذلك  "...تنا وشجاعتنا كأمةشخصیالأكثر اتساقا مع  الدرب. ولكنه الدروب
أرجو أن  "...تخاذ تلك القرارات الصعبة من أجل مستقبل وسلام وأمن دولة إسرائیلالشجاعة كأمة لا

 عباده أسأل الرب أن یمنحشجاعة؛ ال عبادهیمنح  أسأل الرب أن: قولي بالدعاءتسمحوا لي أن أختتم 
 .)The Jerusalem Post, 2017( ..."شكرا و ،السلام

هذا الخطاب وذلك من خلال تضخیم  ویمكن الملاحظة مجددا توظیف لغة الاستقطاب في
انجازات اسرائیل والاستطراد في عرضها واستخدام نبرة فوقیة تعكس مدي الاعتداد بالنفس والشعور 

 بالتفوق حیث یوظف هذا النوع من الخطابات كأداة فاعلة للحجة والحوار والاقناع.

ا ویمكن الاستشهاد هنا بم ینیةوكثیرا ما یتخلل هذا النوع من الخطابات النبوءات والتلمیحات الد
سبتمبر  15لأمم المتحدة  في خطاب له أمام الجمعیة العامة لافتتاحیة رییل شارون في اله اق

2005: 
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دولة إسرائیل الدیمقراطیة والحرة ذات من  "أقف أمامكم على بوابة الأمم كیهودي ومواطن
أقف الیوم كممثل فخور لشعب عریق، أعداده قلیلة، ولكن مساهمته في الحضارة والقیم من  ،السیادة

الأخلاق، والعدالة، والإیمان، تحیط العالم وتملأ التاریخ. ان الشعب الیهودي لدیه ذاكرة تاریخیة 
صلها في طویلة، انها الذاكرة التي وحدت المنفیین من إسرائیل لآلاف السنین: انها الذاكرة التي أ

!" حیث فعل و تلقي التوراة في سفح جبل سیناء "امضيوصیة االله لجدنا إبراهیم حین حثه قائلا: 
                          وتجول بنو إسرائیل في الصحراء، بقیادة موسى في رحلتهم إلى الأرض الموعودة، أرض إسرائیل."

)Israel Ministry of Foreign Affairs, 2013(. 

 س الخطاب أكمل شارون حدیثه قائلا:وفي نف

 "أرض إسرائیل هي الكتاب المقدس المفتوح، والشهادة المكتوبة، وهویة الشعب الیهودي وحقه
أنبیاء إسرائیل عن مطالبهم بالعدالة الاجتماعیة ورؤیتهم الأبدیة للتحالف بین تحت سماءها  ربّ عفقد

یحتفظون بأسماءها  الا زالو ، صحاریها وسهولهاو وتلالها  وقراها وآفاقها القدس أحیاءن إ...الشعوب
العبریة القدیمة. صفحة بعد صفحة، أرضنا فریدة من نوعها غیر مطروقة، وفي قلبها تقطن القدس 
الموحدة، مدینة المعبد على جبل موریا، ومحور حیاة الشعب الیهودي على مر جمیع الأجیال، 

نها المدینة التي نذرنا لها نذر الاخلاص الابدي، و ا ،لاف سنةآلثلاثة  والصلواتوموطن التطلعات 
 .(المرجع السابق) الذي یدق إلى الأبد في كل قلب یهودى: "إذا نسیتك یا قدس، فلتنسى یمیني!"

 :الخاتمة

الكلمات التصریحات و الإسرائیلي والمتمثل في السیاسي للغة الخطاب  ظهرت قراءة تحلیلیةأ
وبشكل مستمر على انها العاصمة الموحدة و  تقدمالقدس مدینة ن أ اسرائیل وزراءلرؤساء  الرسمیة 

بحق  الإعتقادن فإالخطاب هذا لغة  وتروج له وهذا رأي متأصل تدعمه .لدولة اسرائیل الأبدیة
بشقیه الاسرائیلي  السیاسي لغة الخطاب یسودقدس موحدة وغیر مقسمة البدي في اسرائیل الأ

غیاب دلیل تاریخي دولي بسیادة اسرائیل على القدس و في ظل غیاب اعتراف ف، الماضي و المعاصر
الیهود بالقدس یبدو ان اسرائیل تعتمد على الحوار والمفاوضات والعلاقات ارتباط واثري یؤكد على 

، حیث یتبنى السیاسیون الاسرائیلیون استراتیجیات الدولیة كي تثبت وتدعم سیادتها و حقها في القدس
 فيذلك و یك للترویج الایجابي للذات والترویج السلبي للآخرین متنوعة تعتمد على نظریة فان دااع اقن

 القدس.  فيالمطلقة سیادة اسرائیل لتأیید المجتمع الدولي  كسبل منهم لةمحاو 
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خطاب  )1( ألا وهي:ثلاثة أنواع من الخطابات  فيتلك قناع لإاستراتیجیات ا وتتجلى
جل اقناع المجتمع أمن ف وخطاب تمجید الذات. )3( وخطاب الاستمراریة التاریخیة )2( السلام

سیاسیة ال الإسرائیلیة شخصیاتالو  اسرائیلوزراء عرض رؤساء یالدولي بمشروعیة اسرائیل في القدس 
للسلام  ةاعیصور فیه الاسرائیلیون دائما كس ترویجيمزاعمهم في القدس باستخدام لغة خطاب  البارزة

 مصدره بث شعور بالخطر والتهدید  الخطاب هذاویصاحب ، له كأعداء الفلسطینیون بینما یصورو 
یروج وعلى نحو مماثل  .وعرقلتهم للعملیة السلمیةرفض الفلسطینیین للحقوق الاسرائیلیة في القدس 

الدیني  طار التأكید على الارتباطإلحق اسرائیل السیادي في القدس في الخطاب السیاسي الإسرائیلي 
حیث یؤكد هذا الخطاب على استمراریة الوجود الیهودي في القدس بوصفها  القدسبوالتاریخي للیهود 

وذلك  الاسرائیلیة مجید الذاتكما یسعى هذا الخطاب الى ت .الأجداد والآباءأرض المیعاد و إرث 
باستعراض الانجازات العلمیة والحضاریة لدولة اسرائیل والإفتخار بالتراث والقیم والتقالید الیهودیة 

 ذاتیة.ككیان مستقل ذا قوة  حیث تبرز دولة اسرائیل 

 

 

:المراجع  

Al-Jazeera. (2009). A New Book: The Imaginary Palestine: The Lands of the Torah 
are located in ancient Yemen. Retrieved on 16 August 2017 from 
http://www.aljazeera.net/news/cultureandart/2009/1/1/%D9%83%D8%AA%
D8%A7%D8%. 

 Amirav, Moshe (2009). Jerusalem Syndrome: The Palestinian-Israeli Battle for the 
Holy City. Sussex: Sussex Academic Press.  



381

GEÇMİŞTEN GÜNÜMÜZE 

KUDÜS

 
 

Fenster, Tovi .(2004). The Global City and the Holy City: Narratives on Planning, 
Knowledge, and Diversity. New York: Pearson/Prentice Hall. 

Frykberg, Mel .( 2017). “Israel Moves to Judaise East Jerusalem”. An Article Published 
at Inter Press News Service (PNS). Retrieved on 3 August 2017 from 
http://www.ipsnews.net/2008/09/mideast-israel-moves-to-judaise-east-
jerusalem/. 

Gold, Dore. (2017). “Jerusalem in International Diplomacy”. An article published 
at Jerusalem Centre for Public Affairs Website. Retrieved on 12 August 2017 
from http://www.jcpa.org/jcprg10.htm. 

Goldwasser, Richard M. (2012). “Jerusalem the divisible”. An Article Published 
at The Times of Israel. Retrieved on 15 August 2017 from 
http://blogs.timesofisrael.com/jerusalem-the-divisible/. 

Haaretz. (2009). “Netanyahu: Jerusalem Holy Sites Will Remain Israeli Forever”. 
Retrieved on 15 August 2017 from 
http://www.haaretz.com/news/netanyahu-jerusalem-holy-sites-will-remain-
israeli-forever-1.276465. 

Haaretz. (2017). “Shimon Peres' Speech to the United Nations General 
Assembly”. Retrieved on 10 August 2017 from 
https://www.haaretz.com/news/shimon-peres-speech-to-the-united-
nations-general-assembly-1.254512. 

Hirsch, Moshe, Housen-Couriel Deborah and Lapidoth, Ruth. Whither Jerusalem?: 
Proposals and Positions Concerning the Future of Jerusalem. Netherlands: 
Martinus Nijhoff Publishers, 1995. 

Hollander, Ricki. (2017). “The Battle Over Jerusalem and the Temple Mount”. An 
Article Published at Committee for Accuracy in Middle East Reporting 
(CAMERA). Retrieved on 5 August 2017 from 
http://www.camera.org/index.asp?x_context=7&x_issue=4&x_article=1404. 

Institute for Palestine Studies. (1972). The Judaization of Jerusalem, 1967-1972. 

Israel Ministry of Foreign Affairs. (2013). “PM Sharon Address to the United 
Nation General Assembly”. Retrieved on 10 August 2017 from 
http://www.mfa.gov.il/mfa/foreignpolicy/peace/guide/pages/pm%20sharon
%20addresses%20the%20un%20general%20assembly%2015-sep-2005.aspx. 



382

 
 

Israeli Ministry of Foreign Affair. (1999). “The Status of Jerusalem”. Retrieved on 
7 August 2017 from http://www.mfa.gov.il/mfa/mfa-
archive/1999/pages/the%20status%20of%20jerusalem.aspx. 

Jewish Virtual Library. (2009). “Basic Law: Jerusalem, Capital of Israel”. 
Retrieved on 10 August 2017 from 
https://www.knesset.gov.il/laws/special/eng/basic10_eng.htm. 

Jewish Virtual Library. (2017). “David Ben Gurion: Speech to the UN Demanding 
Security Gurantee”. Retrieved on 10 August 2017 from 
http://www.jewishvirtuallibrary.org/ben-gurion-speech-to-the-united-
nations-demanding-security-guarantees-january-1957. 

Kark, Ruth  and Oren-Nordheim Michal .(2001). Jerusalem and Its Environs. 
Detroit: Wayne State University Press.   

Knesset Website. (2003). “Statements of the Prime Minister David Ben-Gurion 
Regarding Moving the Capital of Israel to Jerusalem”. Retrieved on 17 
August 2017 from https://www.knesset.gov.il/docs/eng/bengurion-jer.htm. 

Knesset website. (2009). “Basic Law: Jerusalem, Capital of Israel”. Retrieved on 
10 August 2017 from 
https://www.knesset.gov.il/laws/special/eng/basic10_eng.htm. 

Lustick, Ian. (1997). Has Israel Annexed East Jerusalem?. Middle East Policy. V (1), 
pp.34-45.  

Midzini, Meron. (1976). Israel's Foreign Relations: Selected Documents:  
Volume 1 of Israel's Foreign Relations: Selected Documents, 1947-1974, Israel's 
Foreign Relations: Selected Documents, 1947. Jerusalem: Israeli Ministry for 
Foreign Affairs. 

Podolsky, Philip. (2012). “Netanyahu, in Jerusalem Day speech, vows to keep 
capital whole”. Retrieved on 16 August 2017 from 
http://www.timesofisrael.com/netanyahu-jerusalem-not-to-be-partitioned/. 

Podolsky, Philip. (2012). “‘Delegitimization’ of Israel a graver threat than war, 
former intelligence chief says”. An article published at Times of Israel 
Website. Retrieved on 12 August 2017 from 
http://www.timesofisrael.com/delegitimization-of-israel-a-graver-strategic-
threat-than-war-former-intelligence-chief-says/. 



383

GEÇMİŞTEN GÜNÜMÜZE 

KUDÜS

 
 

Postal, Steve. (2016). “Israel and the Occupation that Isn't”. An Article published 
at The American Thinker Website. Retrieved on 15 August 2017 from 
http://www.americanthinker.com/articles/2016/04/israel_and_the_occupatio
n_that_isnt.html. 

Prime Minister’s Office. (2010). “PM Netanyahu’s Speech at the Jerusalem Day 
Ceremoney at Ammunition Hill”. Retrieved on 10 August 2017 from 
http://www.mfa.gov.il/mfa/foreignpolicy/peace/guide/pages/pm%20sharon
%20addresses%20the%20un%20general%20assembly%2015-sep-2005.aspx. 

Quigley, John (2005). The Case for Palestine: An International Law Perspective. 
Carolina: Duke University Press.  

Reiter, Yitzhak. (2008). Jerusalem and Its Role in Islamic Solidarity.  New York: 
Palvarge Macmillan. 

Reiter, Yitzhak. (2011). “King Solmon’s Vanishing Temple”. The American 
Interest. 6 (4).  Retrieved from https://www.the-american-
interest.com/2011/03/01/king-solomons-vanishing-temple/. 

Said, Edawrd. (1992). The Question of Palestine. New York: Vintage Books. 

Sieera, Bryan. (1996). “Netanyahu: Jerusalem is Indivisible”. An article published 
at United Press International Website. Retrieved on 12 August 2017 from 
http://www.upi.com/Archives/1996/07/10/Netanyahu-Jerusalem-is 
indivisible/4504836971200/. 

Support Israel Website. (2015). “What is the Capital of Israel?”. Retrieved on 16 
August 2017 from http://supportisrael.us/news/about-israel/israels-capital/. 

Teittenen, Mari. (2000). “Power and persuasion in the Finnish presidential 
rhetoric in the early 1990’s”. Retrieved on 6 July 2017 from http: //www/ 
natcom./org/conferences/Finland/Mari Teittinen. 

The Jerusalem Post. (2017). “Prime Minister Ehud Olmert’s Speech to the GA”. 
Retrieved on 10 August 2017 from http://www.jpost.com/Features/Prime-
Minister-Ehud-Olmerts-Speech-to-the-GA. 

The White House Website. (2017). “Remarks by President Trump and Prime 
Minister Netanyahu in Joint Statement”. Retrieved on 16 August 2017 from 



384

 
 

وكالة الانباء الكویتیة كونا، " اولمرت .. عناصر یهودیة یمینیة متطرفة ومتنفذة احبطت جهود  -
 2012، التوصل الى سلام مع الفلسطینیین" 

http://www.kuna.net.kw/ArticlePrintPage.aspx?id=2238409&language=ar. 

 

 

 

 

 
 

https://www.whitehouse.gov/the-press-office/2017/05/22/remarks-
president-trump-and-prime-minister-netanyahu-joint-statement. 

UN Security Council Resolutions (1980). Resolutions 478 Retrieved on Retrieved 
on 5 August 2017 from 
http://www.un.org/en/ga/search/view_doc.asp?symbol=S/RES/478(1980). 

van Dijk , Teun Adrianus. (1985). Prejudice in discourse. Amsterdam: Benjamins.  

van Dijk Teun Adrianus. (2002). Political Discourse and Ideology. In Clara Ubaldina 
Lorda &  Montserrat Ribas (eds.), Anàlisi del discurs polític. (pp.15-34). 
Barcelona: Universitat Pompeu Fabra. 

van Dijk Teun Adrianus. (2006). Politics, ideology and discourse. Elsevier 
Encyclopedia of Language and Linguistics. Volume on Politics and 
Language. Ruth Wodak (ed.), 728-740.  

van Dijk, Teun Adrianus. (1997). Political Linguistics. Blommaert & Chris 
Bulcaen (eds) What is Political Discourse Analysis? (pp. 11-52). Amsterdam: 
Benjamins. 

van Dijk, Teun Adrianus. (1998). Ideology. A Multidisciplinary Study. London: 
Sage. 

VOA News. (2012). “Ron Prosor's speech to the UN General Assembl”. Retrieved 
on 10 August 2017 from https://www.voanews.com/a/israel-un-
ambassador-ron-prosor-speech-text/1555643.htm. 

Wikipedia. (2017).“Positions on Jerusalem”. Retrieved on 7 August 2017 from 
https://en.wikipedia.org/wiki/Positions_on_Jerusalem#cite_note-JQ20052-
22. 

 م.2005غازي ربابعة، تاریخ القدس السیاسي، دار الفرقان، بیروت،  -

"عاصفة سیاسیة بـ"إسرائیل" عقب تصریحات أولمرت بشأن  ،وكالة فلسطین الیوم الاخباریة -
 ،القدس"

م 2012
https://paltoday.ps/ar/post/138147/%D8%B9%D8%A7%D8%B5%D9%81%

D8%A9.   



385

GEÇMİŞTEN GÜNÜMÜZE 

KUDÜS

YAHUDİLERİN TARİHİ FİLİSTİN TOPRAKLARINDA 
İŞGALCİ İSRAİL ADIYLA DEVLETLEŞME OYUNU

Ahmet KAVAS1

GİRİŞ

	 Arapların son iki yüzyıldır “Filistin”, Yahudilerin ise “Eretz İsrael” diye isim-
lendirdikleri Doğu Akdeniz sahillerinde Suriye ile Arabistan arasında yer alan kadim 
coğrafya insanlık tarihinin en ciddi imtihanlarının verildiği bir bölgedir. Birinci Dün-
ya Savaşı yıllarında Osmanlı Devleti idaresinde bulunan bölgenin nüfusu 590.000 idi. 
Bu nüfusun 10/1’ini oluşturan Yahudilerin toplam sayısı kabaca 57.000 civarındaydı. 
Bu sahil şeridinin kaderi açısından 16 Mayıs 1916 günü Fransa-İngiltere arasında 
yapılan Sykes-Picot Anlaşması çok önemli bir dönüm noktası olmuştur. Zira bölge 
sömürgeci güçler arasında taksim edilip çatışma ortamını daimî kılacak bir atmosfere 
sürüklenmiştir. Öncelikle iki sömürgeci gücün hakimiyet alanları bakımından bölge, 
ikiye ayrıldı. Bugünün Suriye ve Lübnan devletleri olarak bilinen mıntıka Fransa’ya; 
en geniş haliyle Filistin toprakları da İngiltere’ye bırakıldı. Devletleşmesine imkân ta-
nınmayan Filistin bir yana, bu topraklarda Ürdün ve İsrail adında iki devlet kurdurul-
du. Söz konusu iki sömürgeci güç tarafından çizilen haritalara göre bu ülkeler şekil-
lendirildi ve Filistin’in statüsü günümüze gelen şekliyle muallakta bırakıldı. 1920’de 
imzalanan Sevr Antlaşması her ne kadar ölü doğmuş bir muahede olsa da bütün Arap 
topraklarının Osmanlı Devleti’nden koparılması için en temel bahane olarak kullanıl-
mıştır. Sonuçta Britanya İmparatorluğu tarafından Filistin’de tesis edilen mandanın 
esasında bir tek amacı vardı: bölgede bir Yahudi devleti kurmak. Bu amaçla izlenen 
temel politika, dünyanın dört bir yanındaki Yahudileri Filistin’e göçe zorlamak ve bu-
nun sonucunda gelen göçmenlere yer açmak için esas mülk sahipleri olan Araplardan 
türlü hilelerle topraklarının alınarak onlara devretmekti. Filistinli Müslüman Arap ön-
derler bu uygulamaya her türlü tepkiyi gösterseler de tüm sömürgelerde vaki olduğu 
gibi onlara sadece ahval-i şahsiye gibi dinî konularda haklar vermekten öte geçmeyen 
bir politika izleyen İngiltere, bu suretle kendisine karşı yükselecek itirazları bu nevi 
oyalama taktikleriyle geçiştirmeye çalışmıştır. 
	

1	 Prof. Dr., İstanbul Medeniyet Üniversitesi, Siyasal Bilgiler Fakültesi, Ahmet.kavas@medeniyet.edu.
tr. 
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	 Haskala hareketiyle Batı düşüncesinin yedeğine giren Siyonist Yahudiler, 
Osmanlı Devleti’nin siyasi, askeri ve idari anlamda çok zayıfladığı bir dönemde Fi-
listin’e göz diktiler. Öncelikle güçlü finansal yapıları ile bölgeden toprak satın alarak 
hakimiyetlerinin temelini kurmak istediler. Her ne kadar Osmanlı Padişahları böyle 
bir duruma engel olmak için Filistin’i önce Sayda, daha sonra Suriye ve en nihaye-
tinde Beyrut vilayetlerine bağlasalar da atanmak durumunda kalınan Arap idareciler 
ekonomik güç teklifleriyle boyun eğdiriliyorlardı ve böylece el altından toprak satışla-
rı gerçekleştiriliyordu. II. Abdülhamid’in bu tehlikeyi de önlemek için verdiği emirler 
gizlice ihlal ediliyordu. Her ne kadar yapılan gizli işlemlerin farkına birçok devlet 
memuru varıp İstanbul’a tedbir alınmasını bildirse de öncelikle devredilecek mülk 
Yahudilere kiralanmış gibi yapılıyor daha sonra da kiralamayı yapan ve göç ettiri-
len Yahudi’ye mülkiyetin geçirilmesi bir şekilde sağlanıyordu. Aslında Filistin’in de-
mografik yapısının değiştirilmesine yönelik teşebbüsler çok yönlü ve ağır baskı kuran 
bir tarzdaydı. Nitekim Almanya, İngiltere ve Fransa’nın zengin kiliseleri buralarda 
harabe ve metruk binaları satın alıp tamir ediyorlar ve misyonerlik faaliyetleri için 
kıyasıya rekabet ediyorlardı. Bu mekanları masum amaçlardan ziyade kendi haksız 
politikalarına hizmet edecek birer eğitim merkezine çeviriyorlardı.

1. KISACA TARİHİ BİR BAKIŞ VE DİL TEMELİNDE  
FİLİSTİN’İ İSRAİLLEŞTİRME POLİTİKASI 

	 Yahudiler takriben M.Ö. 1200’lerde Mısır’da gördükleri zulümden kurtul-
mak maksadıyla Hz. Musa önderliğinde o zamanki adıyla Kenan, bugünkü ismiyle 
Filistin topraklarına geldiler. İlk kralları Saul ile devletleşen Yahudiler, altın çağlarını 
Hz. Davud zamanında yaşadılar. İlk mabetlerini inşa eden Hz. Süleyman M.Ö. 922’de 
vefat edince devletleri kuzeyde İsrail, güneyde Yahuda diye ikiye ayrıldı. İsrail Kral-
lığı Asurlularca M.Ö. 721’de, Yahuda ise Babilliler tarafından M.Ö. VI. yüzyılda yı-
kıldı. Babil sürgünü ile ana dilleri İbranca’ya unutmaya başladılar ve zamanın lingua 
francası olan Aramca’yı konuşmaya başladılar. İlk Mesih olarak selamladıkları Pers 
İmparatoru Koreş M.Ö. 538’de Babil devletini yıkınca Yahudilerin bir kısmı Yahu-
da’ya döndü. Büyük İskender’in doğuyu işgali ile birlikte Yunan hakimiyetine girince 
sıkıntılı bir sürece girdiler. İskender’in ardılları Prolemilerden sonra diğer mirasçı 
Selevkosların idaresinde kalan Yahudiler, tarihin en büyük zulümlerini bu dönemde 
yaşadılar ve Antiochus Epiphanes’in emriyle dinlerini yaşamaları yasaklandı. Maka-
bi isyanıyla birlikte görece bağımsız devletlerini yeniden kazansalar da M. Ö. 63’te 
Romalı general Pompey’in bölgeyi işgali ile hakimiyetlerini kaybettiler. Bu süreçte 
İbranca iyice unutulmaya yüz tutmuş ve Aramca’nın yanında Yunancayı da benimse-
yerek kutsal kitaplarını Septuagint de denilen haliyle Grekçeye tercüme etmişlerdir.  
Roma idaresi, Yahuda için en büyük felaket oldu. İmparator Vespasianus zamanında 
kendinden sonraki imparator ve oğlu Titus tarafından Kudüs M.S. 70’de ikinci yıkı-
mını yaşadı. Roma İmparatoru Adrianus bölgeden Yahudileri sildi ve M.S. 135’de 
Kudüs onlara yasaklandı. Böylelikle İbranca da artık bir konuşma dili olmaktan çık-
mıştı. Ancak Müslümanların gelişiyle birlikte Yahudiler adeta yok olmaktan kurtuldu.
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	 Hz. Ömer Filistin’i fethiyle birlikte zimmi statüsünde insanca yaşama hakla-
rı elde ettiler. Bu dönemden sonra artık Arapçayı kullanmaya başladılar. 

	 Müslüman Arapların bölgeyi yaklaşık 250 yıl idaresinin yanında Toluno-
ğulları, İhşitler, Büyük Selçuklular, Eyyûbiler, Harizmşahlar, Memlükler ve özellikle 
Osmanlılarla dört asır olmak üzere Müslüman Türklerin toplam 768 senelik haki-
miyetleriyle birlikte 1000 yıldan fazla süre Yahudiler burada huzur içinde yaşadılar. 
Sadece Haçlıların burayı işgal ettikleri 1099-1244 yılları arasındaki dönemde aynı 
Asur, Babil ve Roma idarelerinde olduğu gibi son fertlerine kadar Müslümanlar ile 
beraber Filistin’de yok edildiler. Müslüman Türklerin Filistin’de, özelde de Kudüs’te 
kurdukları hakimiyetle birlikte tanınan haklardan hem Yahudiler hem de Hıristiyanlar 
istifade ettiler. 

	 Diğer taraftan Avrupa ülkelerinde yaşamak durumunda kalan Yahudiler, bu-
lundukları ülkenin dili ile konuşuyorlardı. Aşkenaz denen Alman, Fransa, Polonya, 
Litvanya, Ukrayna ve bir kısım Hollanda ve İtalya Yahudileri ise Yiddiş dilini kullan-
dılar. Bu dildeki kelimelerin %70’i Almanca, %15’i Slavca ve %5’i ise İbrancadır ve 
dünya Yahudilerinin %80’i Aşkenaz topluluklar oluşturmaktadır ki II. Dünya Savaşı 
esnasında sayılarının 11 milyon olduğu tahmin edilmekte ve bunların yarsının da Nazi 
Almanya’sı tarafından katledildiği iddia edilmektedir. Diğer taraftan Sefarad deni-
len İspanya, Portekiz ve 1492 yılında sürülmelerinden itibaren İngiltere ve Hollan-
da’daki bazı Yahudiler ile Kuzey Afrika ve Osmanlı’ya gelen Yahudiler Ladino dilini 
konuşurlar. İspanya 31 Mart 1492›de Endülüs›teki son Müslüman hanedanlığı Beni 
Ahmer devletini ortadan kaldırdıktan sonra Müslümanlarla birlikte beraber 200.000 
Yahudi’yi de Katolik olmaya direndikleri için sürgün etti. Bugünkü toplam sayılarının 
400.000 olduğu tahmin edilmekte ve bunların da 300.000 kadarı İsrail’de yaşamakta-
dır. Aşkenazlardan farklı oldukları yanları ise ibadet biçimlerindedir. 

	 Yahudilerin 1700 yıl gibi çok uzun süre Filistin’den uzakta kalmaları nede-
niyle bir daha o topraklara dönmelerinin bir hayal olduğu düşüncesi doğmuştu. An-
cak Avrupa sömürgeciliği dünya tarihinde çok büyük kırılmaları beraberinde getirmiş 
ve bunun sonucunda Yahudileri de farklı bir noktaya getirmiştir. Yahudiler, özellikle 
Avrupa toplumlarında yaşadıkları kimlik bunalımının içinde çıkmaya çalışırken bir 
taraftan da bulundukları her yerde itilip kakılmaları zirveye ulaşıyordu. İşte böyle bir 
dönem olan 19. yüzyılda bilhassa Avrupa toplumlarında nefretin her türlüsüne maruz 
kalıyorlardı. 

	 Dilleri de Yahudilerin akıbetini yaşamaktaydı. Artık İbranca konuşan bir top-
luluk kalmamış, Latince gibi benzer bir akıbete uğramış ve kutsal metinleri korunsa 
da konuşulamayan bir dile dönmüştü. Her şeye rağmen konuşmada kullanılmasa bile 
tamamen ölü bir dil de değildi. Hahamlar ve tüccarlar arasında yazılı bir dil olarak 
varlığını az da olsa sürdürüyor ve ayinlerde kutsal metinler bu dilde okunuyordu. 
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	 Litvanyalı ve asıl adı Perlman olan Eliezer Ben Yehuda isimli genç bir Ya-
hudi (1858-1922) kendisini sadece yazıda kalmış bu dili konuşma diline de çevirerek 
canlandırmaya iyice azmetmişti. 1700’lü yıllarda dünyanın farklı yerlerinde asırlardır 
unutulmuş diller çözülüp yazıya geçirilirken, Eliezer ise İbrancayı Yahudilerin ko-
nuşma dili haline getirmeye azmetti ve 64 yıllık ömrünün 40 yıldan fazla kısmını bu 
işe adadı. Bunun için de çizdiği hedef bu dil, ancak Yahudilerin atalarının yaşadığı 
topraklarda canlanabilirdi. 1881’de projesini gerçekleştirmek için Filistin’e geldi. İlk 
önce kendi ev halkının konuşma dili olarak İbrancayı kullanmaya ve bu amaçla eği-
timini vermeye ve bunu genişletmeye başladı. İlk on yılda bu dili gündelik hayatta 
ancak dört ailenin konuşabilmesini sağlayabilmişti. Zira müzelik olmuş bir dili can-
landırmak gerçekten meşakkatli bir şeydi. Yazılı haliyle bile İbranca aradan geçen 
2000 yılda 8.000 kelime seviyesine kadar inerek iyice fakirleşmişti. Eğer bu dil tek-
rar yaşatılacaksa bu dile çok sayıda yeni kelime uydurularak katılması gerekecekti. 
Eliezer Klasik ve Modern İbrancanın Büyük Sözlüğü adıyla bir sözlük hazırlamaya 
girişti, 40 bin kitabın taranmasıyla hazırlanan bu çalışma sırasında öldüğü için ömrü 
ilk beş cildini tamamlamaya yetti. Fakat onunla birlikte bu çalışmaya iştirak edenler 
16 cilt halinde kitabı tamamlamayı başardılar. Elizer gayretlerinin sonuçlarını tam 
olarak göremese de ölümünden önce Filistin’in Osmanlı Devleti’nden koparılışına ve 
akabinde İngiliz mandasının ülkeye hâkim olduğuna tanıklık etti. Bu topraklarda ilk 
defa İngilizce Arapçanın yanında resmi dil olurken bununla birlikte İbranca’ya resmi 
bir kimlik tanındı. Böylece bu dil binlerce yıl sonra bir bölgede idari, siyasi ve özel-
likle resmi olarak eğitim için de kullanılır hale getirildi. 

	 Diğer taraftan Eliezer’in çalışmalarına rağmen Almanca etkisinde varlık ka-
zanan Yiddiş dili direnç gösterdi ve rekabet 1939 yılına kadar sürdü. Yiddişçe eğitim 
veren okullar, gazeteler ve edebiyat olmasına rağmen gerçek siyaseten desteklenen 
İbranca karşısında fazla dayanamadı. Irkçı duyguları güçlü olan bazı Yahudiler bu 
yeni dile karşı çıkarken bazı Yahudi toplumlar ise Yiddişçe veya İbranca ile dünyadan 
izole olacaklarını, dolayısıyla çözümün İngilizcenin benimsenmesi ile olabileceğini 
savunuyorlardı. Kaldı ki Avrupa, Kuzey Afrika, Rusya ve daha farklı birçok coğraf-
yadan Filistin’e gelen her Yahudi toplumu yaşadığı ülkenin diliyle, ki bütün Yahudiler 
yaklaşık 100 civarında dil konuşuyorlardı, bunları bir dille eritmeleri gerekti. Sonuç 
itibariyle bütün dirençlere rağmen onları birleştiren ortak dil İbranca oldu.  

	 Esasında Filistin topraklarında İsrail isimli bir Yahudi devleti kurma fikri 
19. yüzyıla ait bir gelişmedir.  Genelde 29 Ağustos 1897 yılında Theodore Herzl tara-
fından İsviçre›nin Basel şehrinde toplanan ilk Yahudi Kongresi’nin bunun ilk adımı 
olduğu belirtilir. Herzl’i bu fikre iten temel neden Albay Dreyfus olayıyla artık, Ya-
hudilerin Avrupa ve diğer ülkelerde azınlık olarak yaşayamayacakları fikrine dayanır. 
Bu nedenle Yahudilerin hâkim olduğu bir ülke kurmak gerekmektedir. Bu bağlamda 
her türlü enstrüman kullanılmıştır. Kendilerine yaşam alanı bırakmayan sömürgeci ül-
kelerin de desteğini almaktan çekinilmemiştir. İlginç bir ironidir ki bu fikir sömürgeci 
devletlerin de kendileri için sorun olarak gördükleri bir toplumdan kurtulma fırsatı 
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olarak değerlendirilmiştir. Gerek Siyonist finans çevrelerinin ve gerekse de başta İn-
giltere olmak üzere sömürgeci güçlerin marifetiyle nihai olarak Filistin topraklarında 
bir Yahudi devleti kurulması için bütün imkanlar değerlendirilmiştir. 

	 I. Dünya Savaşı yıllarına gelindiğinde İsrail Devleti’nin temel silahlı gü-
cünün oluşturulması için birtakım gayretler ortaya konmuştur. Bu bağlamda İngiliz 
ordusu seçildi ancak buradaki örgütlenmeleri kolay olmadı, daha doğrusu ilk başta 
kendi istedikleri doğrultuda gerçekleşmedi. Esasında İngiliz sömürge birliklerinin, 
Haçlıların intikamını almanın dışında bir hedefleri yoktu. Bununla birlikte İngilizler 
için savaşan Yahudiler, daha sonrası için gidişatı arzu ettikleri bir noktaya getirdiler. 
İlk önce Jabotinsky ve Joseph Trumpeldor isimli iki Rus Yahudi’si ile bir İngiliz olan 
Henry Patterson, Siyon Katırcılar Birliği’ni kurdular. Bu birlik ileride kurulacak Ya-
hudi devleti ordusunun ilk çekirdeğini oluşturdu. Adı geçen iki Rus Yahudi’si Osman-
lı Devleti tarafından sınır dışı edildikten sonra Mısır’a geçerek İskenderiye şehrindeki 
bir mülteci kampında bu fikri uygulamaya giriştiler. Amaçları I. Dünya Savaşı’nda 
yer alacak bir Yahudi Lejyoner birliği kurmaktı. Mısır’daki İngiliz sömürge komutanı 
Maxwell, Filistin’de bir Yahudi gücü kurmanın tehlikeli olabileceği endişesiyle onları 
fazla ciddiye almadı. Onlara Çanakkale’de kendi saflarında çarpışacak bu katırcılar 
birliğini teşkil etmelerini önerdi. Bu teklif, onlar için bir utanç vesilesi olsa da ilk 
defa bir askeri güce kavuşmuş olacaklardı. Böylece 1915 yılı Nisan ayında ilk defa 
Osmanlılara karşı da savaşmış oldular. Ardından 1916’da bu birlik dağıtılsa da Jabo-
tinsky İngilizleri ikinci bir tabur kurmaya ikna etti. İki yıl gibi bir sürede Rus Yahu-
di gençlerinden 38. Tabur adıyla yeni bir birlik kurulmasını sağladı. İngiliz Kraliyet 
Nişancıları arasında bunlar Filistin’deki cephelerde İngilizlerin yanında cephelerde 
savaştılar. Yahudi Lejyonu da denilen bu birlik İsrail Devleti’nin kurulması yolunda 
elde ettikleri en önemli kazanımdı. Böyle bir gücün teşkili Yahudilere duyulan bir 
yakınlıktan öte Fransızların Süveyş Kanalı ve çevresinde etkin olmasını istemeyen, 
onlar üzerinden bu etkiyi kırma arzusunda olan ve bu politikaları yöneten dönemin 
İngiliz Dışişleri Bakanı Lord Arthur Balfour tarafından da destekleniyordu. Diğer ta-
raftan bu durum, Yahudi Milli Ocağı’nı kurmak isteyen ve o dönemde İngiltere ve İr-
landa’da yaşayan Yahudilerin temsilcisi de olan Lord Edmond James de Rothschild’in 
de arzusuydu. Sonuç itibariyle bu güç gelecekte kurulacak İsrail Devleti’nin temeli 
olmuştur. 

2. BİR DEVLETİN İNSAN KAYNAĞINI OLUŞTURMA ŞEKLİ OLARAK 
GÖÇ POLİTİKASI: İSRAİL ÖRNEĞİNDE BİR DEĞERLENDİRME 

	 M.S. 135 yılında Roma İmparatorluğu Yahudilere Kudüs’ü yasakladıkların-
da bu elim günü unutmamak anısına “gelecek yıl Kudüs’te” diye dua ettikleri bilinen 
bir durumdur. Filistin’e Yahudi göçünün temelinde bu bilincin yattığını söyleyenler 
vardır. Diğer taraftan bu göçün temel etmenini, eskatolojik eğilimleri baskın olan ve 
17. yüzyılda ortaya çıkan İngiliz Püriten Hıristiyanlarına kadar götürenler de bulun-
maktadır. Ancak bunların etkilerinin 19. yüzyılda güç kazanan ve Tanrı’nın tekrar 



390

dönüşünü bütün Yahudilerin Filistin’de toplanmalarından geçtiğini düşünen Evanje-
liklerle birlikte ortaya çıktığı yaygın bir kanaat olarak ifade edilmektedir. Siyonist 
Hristiyanlar olarak da bilinen bu grubun, toplam sayısının 1950’lerde sadece dört 
milyon civarında olduğu, 2000’li yıllarda ise sayılarının 500 milyona ulaştığı şeklinde 
haberlere de rastlanılmaktadır. Bu grubun temel amacı şudur: dünyadaki tüm Yahudi-
lerin mümkün olan en kısa sürede tarihî Filistin topraklarına toplanmaları ve burada 
Büyük İsrail adını verecekleri devletini kurmalarıdır. 

	 Son beş asra bakıldığında Osmanlı Devleti’nin Filistin’de idaresini tesis et-
tiği 16. yüzyılın başlarında bu coğrafyada en fazla 10 bin civarında Yahudi yaşamak-
taydı. 18. yüzyılın başında Kudüs’teki Yahudi sayısı en fazla 1.000 kadardı. 1760›a 
gelindiğinde ise şehrin 25 bin civarındaki nüfusunun en fazla 2.000 ila 3.000 kadarı 
Yahudi idi. Filistin topraklarına yönelimin 19. yüzyılın başından itibaren adım adım 
gerçekleştiğini görüyoruz. 1835’te Filistin’in tamamında sayıları 10.000 civarında-
dır. 1856’ya gelindiğinde ise 18 bin nüfusluk Kudüs’te Yahudilerin sayısının 5137’ye 
ulaştığını görüyoruz. 1864’te Fransa’da kurulan İsrail İttifakı/Alliance Israilienne adlı 
yapı, Yahudileri Osmanlı topraklarına göçe teşvik ediyordu. 1880’lerde 500 bin nü-
fuslu Kudüs’te 25 bin kadar Yahudi olduğu ve sayılarının gün geçtikçe artmakta ol-
duğu fark edilince toprak satın almaları kesin olarak yasaklandı. Ne var ki artık etkin 
bazı kişilerin tüm imkânlarını bu alana tahsis ettikleri görülmektedir. Örneğin Sion 
Aşıkları isimli bir kitabın yazarı Rus Yahudisi Leon Pinsker, İbranca’yı Yahudiler ara-
sında yaygın bir konuşma diline dönüştürmek için durmaksızın çalışan Ukrayna asıllı 
Elizer Ben Yahuda, Viyanalı bir Alman Yahudisi ve hayatın ilk dönemlerinde Alman 
milliyetçisi olan Theodore Herzl, İngiliz Yahudisi Edmond James de Rothschild, Po-
lonyalı David Ben Gurion gibi pek çok isim İsrail’in temellerini atanlar olarak bilin-
mektedirler. Theodore Herzl’in 1896’da Yahudi Devleti adlı kitabı bir tür geleceğe ait 
projenin ifadesidir. 

	 Yine Yahudiler arasında siyasi ve kültürel bağları kurma amacıyla tesis edi-
len Yahudi Cemiyeti (Société des Juifs), göç edenlere arazi satın alıp veren Yahudi 
Şirketi (Compagnie des Juifs), 1899’dan itibaren dünyanın farklı bölgelerinde 1000 
civarında Siyonist Ofis açılması hep büyük oyunun birer parçasıdır. Filistin’e Yahu-
di göçü bugün iddia edildiği gibi dinî bir zorunluluk olsaydı 2000 yıl beklemezler, 
mutlaka tüm Yahudiler Müslümanların onlara gösterdiği müsamahayı sonuna kadar 
kullanırlar, hatta ne yapar eder bu bölgeye daha ilk zamanlardan itibaren göç ederler-
di. Dolayısıyla bu durum, dini bir gereklilikten öte gizli gündemle yürüyen ve başka 
acıları doğuran birçok güç odağının iştirak ettiği siyasi bir projedir. Esasında bundan 
Filistinliler kadar birçok Yahudi de muzdariptir. Nitekim Siyonizm’in temel amaç-
larına hizmet eden antisemitizm ve Yahudi aleyhtarlığı korkusuyla dünyanın birçok 
yerindeki Yahudi, uzun yıllar vatan edindikleri yerlerden koparılmakta ve Filistin’e 
taşınmaktadır. Bunun bir oyun olduğunun farkına geç te olsa varan %30 civarında 
Yahudi geldikleri ülkelere geri dönmek için ilk fırsatı bekleyip kaçıyorlar. 19. yüzyı-
lın ikinci yarısından 20. yüzyılın ortalarına kadar göç edenler tamamen katliamdan, 
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kamplardan, dışlanmaktan ve her türlü baskıdan kurtulmak için gelmişlerdi. Şimdi-
kiler ise daha çok Yahudi devleti İsrail vatandaşı olmak, belki daha iyi bir ekonomik 
hayat kurmak, gelecek kuşaklarını Yahudi adetleri içinde yetiştirmek hayali ile ha-
reket ediyorlar. Ama bu hayalleri de İsrail’e gelince büyük oranda yıkılmaktadır. Bu 
hayal kırıklığındaki temel etkenler ise İsrail›in seküler yapısı ve bilhassa çoğu Rus 
Yahudi’sinin teizme ve Yahudi dinine uzak duruşlarıdır. 

	 1881-1903 yılları arasında, yani göç dalgasına ivme kazandırıldığı ilk 22 
yılda, Filistin’e 30 bin Yahudi’nin yerleşmesi sağlandı. Bunda da Eliezer ben Yehu-
da’nın aşırı istekli ve ikna kabiliyetinin yüksek oluşunun etkinliği bilinmektedir. 1898 
yılında başladığı eğitim faaliyetlerinin meyvelerini verdiği birçok Yahudi çocuğunun 
ana dili olarak İbrancayı öğrendikleri görülmektedir. Ortodoks Yahudiler ise bu geliş-
meden çok rahatsız oldular ve onlar Siyonizm düşüncesinin bir aracı olarak İbranca-
nın yeniden konuşma dili olarak doğmasına karşıydılar. Hatta bu işe girişenleri aforoz 
edecek kadar, dahası bölgedeki Osmanlı valisine bunları devrimcilikle suçlamaktan 
geri durmadılar ve başlarındaki Elizer ben Yehuda’nın tutuklanmasını sağladılar. Fa-
kat Edmond James de Rothschild (1845-1934) beklemedikleri bu durum karşısında 
devreye girerek onu hapisten kurtardı. Bununla da yetinmeyerek Keren Kayemet Is-
rael adıyla bir Yahudi Milli Fonu kurdu ve bölgeye getirilen Yahudiler için arazi satın 
alıp onların yerleşmelerine yardımcı oluyordu. Aynı şekilde Yafa ve Hayfa’ya yerleş-
miş iki Rus Yahudisi de bölgedeki kaymakamlar ve diğer bazı idarecilerle yakın temas 
kurarak Filistin’de arazi satışı işiyle meşgul oluyorlardı.

	 Bu çabalar sonucunda 1917-1947 yılları arasında Filistin topraklarındaki 
Yahudi nüfusu üç kat artarak yaklaşık iki milyona ulaştı. İngiltere İsrail Devleti’nin 
kuruluşu için ortamı hazırlayarak bölgedeki misyonunu tamamladığı düşüncesiyle 
1947 yılında manda yönetimini kaldırmış ve bölgenin akıbetini Milletler Cemiyeti’ne 
bırakmıştır. Tabir yerindeyse İngiltere, bir taşla iki kuş vurmuştu. Avrupa toplumla-
rı için temel bir sıkıntı olduğu düşünülen Yahudilerden kurtulmuşlardı. Diğer taraf-
tan birbirime düşman kılınmış iki toplum baş başa bırakılıyor ve rakip görülen bir 
medeniyetin toprakları fitne kazanına çevriliyordu. Milletler Cemiyeti 1947 yılında 
önce Arap ve Yahudi devleti adıyla iki ülke kurulmasını önerdiğinde İsrail tarafında 
558.000 Yahudi ile 405.000 Arap; Müslüman Arap tarafında ise 804 bin Arap ile 10 
bin Yahudi vardı. Yani Filistin’in tamamında 1947 yılında bile her üç kişiden en az 
ikisi Filistinli Arap idi. Araplar bu paylaşımın çok adaletsiz bir karar olduğunu söyle-
yerek reddettiler. Yahudiler ise sevinçle karşıladılar.     

	 1948 adeta bölgedeki Yahudi nüfusun patlamasına sebep oldu ve giderek 
artmaya başladı. Zaten aradan geçen 38 yılda 1,6 milyon Yahudi bölgeye yerleşti-
rilmişti. 1946 yılında ABD’de başkanlık seçimi öncesi adaylardan Truman 100 bin 
İngiliz Yahudisinin Filistin’e göçü için vaatlerde bulunduysa da İngiltere bunu kabul 
etmedi. Yahudilerin en yoğun olduğu Almanya’da ise kendilerine karşı yapılan düş-
manlık bunların Filistin’e göçünü hızlandırdı. Rusya, Romanya, Almanya ile Fransa 
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ve İtalya işgalindeki Kuzey Afrika ve İspanya’daki birçok Yahudi Filistin’e geliyordu. 
Genelde bu bir tür zorunlu bir göç gibi söylense de kimse ülkesinde Yahudi istemiyor-
du. İngiltere bu göçün mimarı olarak bilinse de  arkasında Yahudi düşmanı her ülke 
vardı.    

	 Başta Avrupa olmak üzere Asya, Afrika, Amerika ve dahi Avustralya ile Yeni 
Zelanda dahil dünyanın farklı bölgelerinden yaklaşık 100 civarında ülkeden Filistin 
topraklarına Yahudi göçü son iki asırdır özellikle de Osmanlı Devleti’nin bölgeden 
çekilmesiyle birlikte daha yoğun bir şekilde sürdürülmeye devam etmektedir. Ne var 
ki 20. yüzyılın başına kadar gelenlerin sayısı binlerle ifade edilmektedir. 1881 yılında 
Rusya’da keskinleşen ve büyük katliamları beraberinde getiren Yahudi düşmanlığı ile 
birlikte yeni bir yurt arayışı ciddi anlamda kendisini göstermiştir. Tercih için önerilen 
topraklar Afrika’da Uganda, Latin Amerika’da Arjantin ile Ortadoğu’da Filistin ol-
muştur. Sömürgeci güçlerin marifetiyle en zor seçenek tercih edilmiş ve coğrafyanın 
demografik yapısı dikkate alınmaksızın paramparça edilerek uygun bir ortam hazır-
lanmıştır. Böylece İngiliz işgali bu süreci birden hızlandırmış ve Uganda ile Arjantin 
teklifleri bir kenara atılmıştır. 

	 Sonuç itibariyle 1917 Balfour Deklarasyonu bir nevi pro-siyonist proje ola-
rak İsrail Devleti’nin kuruluşunun önünü açmıştır. Bundan sonra da Avrupa Yahudile-
re ya zindan ya mezar edilmiş tek kurtuluş olarak Filistin’e göç etmeleri sunulmuştur. 
1933 yılında Polonya’da üç milyon, Sovyetler Birliğinde 2.525.000, Romanya’da 
850.000, Almanya’da 565.000, Macaristan’da 450.000, İngiltere’de 350.000, Avus-
turya’da 250.000, Fransa’da 225.000, Hollanda’da 160.000, Litvanya’da 155.000 
ve Yunanistan’da 100.000 gibi çok yüksek rakamlarda Yahudi yaşamaktaydı. Diğer 
Avrupa ülkelerinde de birkaç binden başlayıp 100.000’e varan sayılarda Yahudi var-
dı. II. Dünya Savaşı bittiğinde toplam nüfuslarının yarıdan fazlası yok oldu. Hayatta 
kalabilenlerin ciddi bir kısmı Amerika Birleşik Devletleri başta olmak üzere Arjantin, 
Kanada gibi ülkelere göç ettiler veya ettirildiler. Ama asıl göç istikameti olarak Fi-
listin seçildi. Hususen işgalci ve sömürgeci bir mantıkla kurulan İsrail halen bu göçü 
teşvik etmektedir. Öyle ki Etiyopya›dan bile herhangi bir kıyıma uğramamış 50.000 
civarındaki siyahi Yahudi denilen Falaşa da işgal edilen Filistin topraklarına yerleş-
tirildi. İsrail kurulana kadar tüm Kuzey Afrika’da, Irak’ta, Yemen’de velhasıl tüm 
Müslüman ülkelerde huzur içinde yaşayan Yahudiler de asırlardır birlikte yaşadıkları 
ortamlarını kaybetmek zorunda kaldılar. Çünkü Filistin’de yaşayan milyonlarca Müs-
lüman 1917 ve sonrasında tam yüzyıldır her türlü katliama ve acıya maruz kaldıkça, 
14 asırdır yaşadıkları bölgeden kovuldukça diğer İslam ülkeleri de bundan aşırı dere-
cede etkilenmekte ve kendi Yahudileri ile aralarına mesafe koymaktaydılar. İsrail de 
bunu fırsata çevirip kendini Yahudi hisseden herkesi her gün bir adım dahi olsa işgal 
ettiği Filistin’deki arazilere yerleşmeye davet etmektedir. Sadece 2017 yılında Rusya 
ile Fransa’nın her birinden yedi binin üzerinde vatandaşının İsrail’e göçüne müsaade 
edilirken diğer ülkelerden gelenlerle bu sayı yıllık 50 binin altına düşmemektedir. Bir 
zamanlar dünya Yahudi nüfusunun %80’den fazlasının yaşadığı Batı-Orta ve Doğu 
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Avrupa’da toplam bir milyon 100 bin Yahudi yaşamaktaydı. Yani son 90 yılda Avrupa 
Yahudiliği %90’dan fazlasını kaybetti. 

	 Filistin’e Yahudi göçünün üst düzeyde sağlanması için kullanılan jargon, 
söz konusu ülkelerdeki Yahudi kitlelere İsrail sevgisini aşılamaktır ve bu en temel 
etkendir. İşgalci İsrail’e göç edecek herkese ekonomik anlamda çok fazla imkânlar 
sunulacağına söz konusu kitleler ikna edilmektedirler. Bu ameliyeyle birlikte bu ülke-
lerde “antisemitizm” algısının oluştuğu propagandası yapılmaktadır. Esasında bunun 
gerçekle bir alakası bulunmamaktadır. Zira bu ülkelerdeki tepki, Yahudilerden ziyade 
Siyonizm ile Filistinlilere karşı zulüm politikası güden İsrail’e karşıdır. Hatta bu ko-
nuda bazı geleneksel değerlerine bağlı Yahudiler de her iki konuda Siyonist İsrail’in 
varlığını benimsememektedirler.  

	 Bugün İsrail tüm teşviklerine rağmen, gelen yeni yerleşimcilere onların eski 
vatanlarındaki imkanları sağlayamamakta daha da ötesi birçok sorunla yüzleşecekleri 
büyük şehirlerin dışındaki problemli yerleşkelere onları yönlendirmektedir. Başka bir 
ifadeyle tüm bunların bir vaat olduğu, oraya göçünce her yeni gelene arzusu doğrul-
tusunda iş, ikametgâh ve sosyal bir ortam sunulmadığını görmektedirler. Son yıllarda 
yapılan göçlerin %25 ile %35 arası hayal kırıklığı ile sonuçlanmakta ve çoğu geldik-
leri ülkelere geri dönmektedirler. İsrail’deki Yahudi toplumunun önemli bir kısmını 
oluşturan Ruslar özelinde ise bunların başta Yahudilik inancını günlük hayatlarının 
bir parçası yapmamaları, ateist ve seküler düşüncelerinden taviz vermemeleri, Rus-
çayı kendi aralarında ve çocuklarının eğitiminde temel dil olarak öğretmeleri, sanat, 
kültür, her türlü yazılı, görsel medyada kendi dillerini kullanmaları, hatta mafyavari 
işlere girişmeleri, uyuşturucu dahil iç güvenliği tehdit eden olaylardaki oranlarının 
yüksek bulunması onları hedef haline getirmektedir. Fakat asıl mesele her şeyden 
önce gerek Rusya›dan, gerek Fransa ve diğer ülkelerden gelenlerin hayatlarına artı 
değer katmanın çok ötesinde gelmeden önceki mesleklerini dahi icra edememeleri 
ciddi bunalımlara zemin hazırlamaktadır. Örneğin Rusya’dan gelen 40 bin öğretmen-
den sadece dört bini mesleğini icra edebiliyor. Akademisyenler, doktorlar ve sağlık 
alanında yetişmiş diğer görevliler, mühendisler genelde hiç düşünmedikleri alanlarda 
iş bulabilmekteler. Bu nedenlerle Rus Yahudilerinin gelişlerine zaman zaman sıcak 
bakılmadığı iddiaları dile getirilmektedir.     

	 Bu bilgiler göz önünde bulundurulduğunda son zamanlarda Rusya’dan en 
büyük Yahudi göçünün İsrail’in yanında Amerika Birleşik Devletleri’ne de yapıldığı 
görülmektedir. Bugün dünyada yaşayan Yahudilerin en yoğun olduğu ülke 5 milyon 
400 bin ile İsrail ve ikinci sırada 5 milyon 300 bin ile ABD gelmektedir. İsrail’in tüm 
teşviklerine rağmen Yahudilerin en az davete icabet ettikleri ülke ABD’dir. ABD’ de 
Yahudi nüfusunun azalması bir yana özellikle son yüzyılda Orta ve Doğu Avrupa’dan 
gelen göçlerle birlikte bir artış göze çarpmaktadır. 
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	 Yahudileri Filistin’e göç etmeye iten sebeplerin başında daima dinî konular 
öne sürüldü. Aslında yaşadıkları özellikle batılı ülkelerde kendilerine karşı beslenen 
düşmanlığa tahammül edemez hale gelmeleri, onları devamlı yeni bir yurt aramaya 
sevk ediyordu. Geçmişlerinden de bildikleri üzere onlara insanca muamelenin yapıla-
cağı yegâne coğrafya Müslümanların yönettiği ülkelerdi. 20. yüzyılın başlarına kadar 
bu ülke Osmanlı Devleti idi ve ancak son yüzyılında Filistin’i artık eskisi kadar ko-
ruyacak imkânları yoktu. Yahudilerin buraya gelip yerleşmeleri gelecekleri açısından 
büyük bir çözüm olurdu. Ne var ki onları buraya sevk edenler, onları kendi politik 
amaçları için kullandılar. Belki devlet olmalarının önünü açtılar, ama Araplarla arala-
rına büyük bir fitne sokmayı, yani onları müstakil bir devlet sahibi yapmak suretiyle 
tüm coğrafyayı tahrik ettiler. Onlara sadece para için toprak satılmasına aracı olanlar 
bile bunun bedelini kuvvetle muhtemel çok ağır ödediler. Zira İsrail’i yöneten Yahu-
diler, kendilerine her türlü baskıyı uygulayan Alman, Rus, Fransız ve İngiliz gibi daha 
nice Batılı toplumun antisemitik politikalarının bir benzerini, belki daha da ağırını 
onlara yurtlarını açan Araplara son 70 yıldır uygulamaktadırlar. Oysaki Araplar, böyle 
davranacaklarını bilselerdi, etten duvar örer oraya bir Yahudi sokmaz, hatta olanları 
da Cezayir›de, Libya›da olduğu gibi sınır dışı ederlerdi.     

	 Sonuç itibariyle İnsanlık tarihinin en karanlık sayfaları arasında yerini alan 
sömürgecilik uygulamaları ile baskı altında tutulan tüm milletlerin kaderiyle oyna-
nırken bundan en kârlı çıktığını düşünen devlet hiç şüphesiz İsrail oldu. O sömürerek 
değil, özellikle sömürgeci İngilizlerin koltuk değneği olarak Filistin’e çöreklendiler. 
Fakat görüldüğü kadarıyla bir sıkıntıdan daha farklı bir sıkıntının çemberine düştük-
lerinin farkında değiller. Geçmişte bilgi, birikim ve ekonomik güçleriyle terakkilerine 
katkı sağladıkları sömürgeci devletler, hor gördükleri ve katlettikleri Yahudileri, ra-
kipleri olarak gördükleri bir medeniyetin bağrına kendi çıkarlarını gözeten bir karakol 
devlet olarak eklemlediler.  Onlardaki geçmişin acısı, maalesef bir başka acıyı doğur-
mak üzere Batı Avrupa’da ne kadar Yahudi kalmışsa son bir asırdır ki buna 2017 yılı 
da dahil olmak üzere türlü bahanelerle İsrail’e göç ettirilmektedirler.        
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 وأثرها على البعد الدیموغرافي السیاسة الاسرائیلیة في تهوید القدس
 )التغیرات الدیموغرافیة في القدس(

(غازي ربابعة
0F

1( 

 

 المقدمة:

شكل الصراع الدیموغرافي بین العرب والیهود جزءاً من الصراع السیاسي العام، والذي بدأ منذ بدایة 
وقد أسهمت الهجرات المتتالیة في قلب المیزان الدیموغرافي لصالح  الانتداب البریطاني وحتى الوقت الحاضر،

الكیان الصهیوني، بسبب عملیات الطرد والتهجیر القسري للفلسطینیین في أعقاب الحروب العربیة الإسرائیلیة 
% مما 1.5% في حین بین الیهود 4.5وما تلاها، ومن المعروف أن نسبة التكاثر بین الفلسطینیین هي 

سنة، في حین  40وهذه النسبة تعني أن الیهود یتضاعفون كل ن العرب سیصبحون الأكثریة، أیعني 
سنة، ولكن البعد الدیموغرافي تحكمه عوامل الهجرة الیهودیة، إذ أن ثلثي  17یتضاعف سكان فلسطین كل 

لحروب العربیة موارد اسرائیل البشریة تأتي عن طریق الهجرة وتزداد هذه الهجرة بأعداد كبیرة في أعقاب ا
م، هاجر 1990م، وبعد حرب الخلیج الثانیة 1967م، وحرب عام 1948الاسرائیلیة، ولا سیما بعد حرب عام 

 لإسرائیل من روسیا ما یقارب الملیون مهاجر.

وتعتمد اسرائیل في مواجهة البعد الدیموغرافي على مبدأ التجمع ثم الاقتحام وعلى مبدأ الطرد التدریجي 
د وقد جاءت هذه الدراسة لتسلط الضوء على معادلة البع في مواجهة التكاثر العربي الطبیعي. للفلسطینیین

الإسرائیلي، وما یتركه من تأثیر على مستقبل هذا الصراع، والذي هو في -الدیموغرافي في الصراع العربي
صاحبة العقیدة التي حقیقته صراع وجود لا صراع حدود، ولما كان الصراع هو صراع بین البشر، فإن الأمة 

 تمتلك الكثرة البشریة والقدرة تنتصر في نهایة المطاف وهو ما حاولت هذه الدراسة الإجابة علیه.

 :الأوضاع الدیموغرافیة في مدینة القدس تحت الاحتلال الإسرائیلي: المبحث الأول

م تغیرات حادة في البنیة السكانیة للعرب في مدینة القدس، نتیجة الإجراءات 1967حدثت حرب أ
الإسرائیلیة تجاه السكان وسیاسة التهوید التي اتبعتها لطمس المعالم العربیة للمدینة، فقد باشرت سلطات 

ذي للحائط الغربي وتسویته الاحتلال القیام بإجراءات فوریة عن طریق التهوید، منها هدم حي المغاربة المحا

                                           
 . Gr_10040@yahoo.com، عسكري واستراتیجي خبیر، استاذ العلوم السیاسیة والعلاقات الدولیةأ. د.،   (1)
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بالأرض،  وإجلاء قسم كبیر من سكان حي الشرق، كما قامت بعزل أحیاء عریبة كاملة عن القدس على أثر 
إعادة ترسیم الحدود البلدیة للمدینة، وعملت سلطات الاحتلال على تركیز أغلبیة یهودیة مطلقة في المدینة 

مجدداً بعد ضمها "وتوحید" القسم الغربي من المدینة مع القسم العربیة هادفة إلى خلق حقائق تمنع تقسیمها 
الشرقي وزرع أطواق من المستوطنات حول المدنیة ومحاصرتها، ومصادرة مساحات شاسعة من منطقة 
القدس وضواحیها مع تلافي ضم مخیمات اللاجئین والقرى العربیة المأهولة بهدف ضم أكبر مساحة ممكنة 

حرصا لمخططات الصهیونیة في المدینة العربیة على تحقیق أغلبیة یهودیة مغلقة أي بأقل عدد من السكان وت
لقطع الطریق أمام أي احتمالات سیاسیة لتغییر وضع القدس، خاصة إذا ما توفر احتمال اللجوء   1:3بنسبة 

 إلى الاستفتاء السكاني لتقریر مصیر المدینة.

 تعیین الحدود  البلدیة لمدینة القدس:

حكومیة لترسیم الحدود البلدیة للمدینة من أجل دراسة الآراء  السلطات الإسرائیلیة لجنةشكلت  
 المطروحة وقد برزت ثلاث إتجاهات هي:

 اتجاه توسعي بنائي یضم أكبر جزء من الأراض باعتبار ذلك فرصة لتوسیع حدود الدولة الیهودیة.  −

 وتجنب المناطق المأهولة بالسكان.إتجاه عرقي بنائي یضم الأجزاء الهامة من الأراضي   −

 إتجاه عسكري هدفه ضم المناطق ذات الطبیعة الطبوغرافیة وذات القیمة الاستراتیجیة.  −

ألف دونم تضم بالإضافة إلى القدس الشرقیة نحو  260وبموجب الاتجاه الأول، شملت المساحة نحو 
ینما الاتجاه الثاني شمل مسافة أقل تتجنب ، بألف نسمة 170یصل عدد سكانه نحو تجمعاً سكانیاً عربیاً  22

 العدد الكبیر من السكان العرب.

وبتأثیر الاتجاه الثالث، تم التوصل إلى حل وسط بتقلیل عدد السكان العرب إلى الحد الأدنى مع 
 72على السیطرة على المناطق الفارغة، ذات الأهمیة الاستراتیجیة، وبهذا استقرت المساحة التي تم ضمها 

نماً، ونتیجة ذلك فإن ضواحي كاملة من المدینة وجدت نفسها خارج المدینة وأصبحت المناطق الواقعة و ألف د
(ضمن خط الحدود كما یلي

1F

2(  : 

یمتد هذا القطاع في شمال المدینة، ومن حدود مستوطنة النبي یعقوب وتنتمي شمالاً  قطاع المطار:
كم ثم یتسع أكثر في أقصى الشمال ویضم طریق  1-2ن بحدود المطار، ویتراوح عرض هذا القطاع ما بی

                                           
 .5م، ص1967وزارة شؤون الأراضي المحتلة، عمان، قسم البلدیات والقرى، سنة     )2(
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القدس، رام االله، وشریطاً من المساكن العربیة المقامة على جانبه الغربي، بینام یستثني خط الحدود المساكن 
الواقعة إلى الشرق من الطریق بشكل یستبعد عدداً كبیراً من سكان بیت حنینا، ضاحیة البرید، الحرام، أما في 

 قد استبعدت قرى بیت حنینا القدیمة بیت اكسا. الغرب ف

ألف مواطن عربي یقطنون في  30یقع هذا القطاع شمال المدینة ویضم حوالي  قطاع النبي یعقوب:
القدس) بعرض لا یتجاوز في اقصاه كیلومتر واحد، –شریط من المساكن على امتداد الطریق الرئیسیة (رام االله

كم فهي أراضي فارغة، حیث صودرت هذه  3یط والتي یزید عرضها عن بهذا الشر  أما المنطقة المحیطة
 المنطقة وأقیم علیها مستوطنة جمغات رئیف.

لم یكن لسلطات الاحتلال أي خیار في ضم القطاع لأنه قلب المدینة ومركزها  القطاع المركزي:
كم من الشیخ جراح حتى جنوب الحرم  4الحیوي من الناحیة الاقتصادیة والدینیة والحضاریة ویمتد بطول 

 القدسي، ویضم باب الساهرة، وادى الجوز البلدة القدیمة. 

ت مساحة وأقلها سكانا، باستثناء منطقتي سلوان والتوریة هذا القطاع أكبر القطاعا القطاع الجنوبي:
 30المجاورة للبلدة القدیمة، ولا یوجد في القطاع سوى ثلاث تجمعات عریبة محدودة وقلیلة العدد بمساحة 

(الف دونم وقد أقیمت على هذه الأراضي مستوطنتان هما جیلو وقالبیوت مزراح. 
2F

3( 

 :م1967النازحون من المدینة عشیة حزیران 

لا توجد معلومات دقیقة عن أعداد النازحین، سواء من الضفة أو قطاع غزة بشكل عام أو من مدینة 
القدس بشكل خاص، وسوء تقدیرات قسم السجل في اللجنة الوزاریة الأردنیة لإغاثة النازحین، والتي تقتصر 

ا بتقدیر عدد النازحین عن ند قمعلى المسجلین في سجلات اللجنة الوزاریة الذین تقدموا بطلب الإغاثة وق
كسنة أساس ومقارنة الرقم المفترض   م1961المدینة استناداً على نتائج الإحصاء الأردني للسكان عام 

 23913م، إن عدد النازحین أو حركة السكان في المدینة تبلغ 1967بنتائج الإحصاء الإسرائیلي في ایلول 
نسمة وأن الفرق بین عدد النازحین عن المدینة وفق التقسیم الإداري الإسرائیلي وبین عددهم وفق التقسیم 

أن جزءاً من النازحین قد نزحوا إلى المناطق التي ضمن حدیثاً إلى وهو نسمة  3564الإداري الأردني یبلغ 
 مدینة القدس بعد العدوان، وتم إحصاؤهم كمقیمین في منطقة القدس، والتي لم تكن جزءاً من القدس قبل

(العدوان
3F

4(. 

                                           
)3 (   Statically Book Serusalew, 1420- Cen Cus of Population 1967 PS.  
 .27م، ص1961تشرین الثاني،  8دائرة الاحصاءات العامة، تعداد عام للسكان والمساكن   )4(
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د لقد عملت سلطات الاحتلال على تطبیق برنامج إسكاني في المدینة لتصبح بموجبه الزیادة في عد
ألف  450م وصل عدد سكان المدینة (الموحدة) إلى حوالي 1982% سنویاً، وحتى سنة 3.7الیهود بنسبة 
ألف نسمة من العرب مما حافظ على النسبة الحالیة للسكان  14ألف نسمة من الیهود و 337نسمة منهم 

(% من السكان العرب25% للیهود مقابل 75الیهود في المدینة وهي 
4F

5( . 

 :البعد الدیموغرافي في مدینة القدس: الثانيالمبحث 

م، لم تبذل أي جهود لتقلیص الفجوة في أوضاع السكن 1967فمنذ ان ضمنت إسرائیل القدس سنة 
 بین الیهود والفلسطینیین، بل اتبعت إسرائیل سیاسات هادفة لاتساع هذه الفجوة.

م وتمیزت بالتباین بین 1995هائلة من بناء المسكن حتى عام  ةموجم 1967شهدت القدس منذ 
 الیهود والفلسطینیین.

 نسبتها من الوحدات السكنیة عدد المساكن 
 %88 640870 الأحیاء الیهودیة

 %12 8890  الأحیاء الفلسطینیة

 9060وحدة من أصل  463م كان نصیب الأحیاء الفلسطینیة من الوحدات السكنیة 1990ففي عام 
% من إجمالي 5.1نسبة الوحدات السكنیة الفلسطینیة  تم، وشكل1990ي تم إنشاؤها في سنة وحدة الت

 %.3.8م فلم تشكل نسبة المباني الفلسطینیة إلى الیهودیة سوى 1993الوحدات وزاد التباین عام 

م 1993–م1967أما فیما یختص بكثافة السكان فقد اتسع حجم الفجوة في كثافة الإسكان بین عامي 
أسر فلسطینیة تعیش بكثافة ثلاثة أشخاص أو أكثر  4م كانت 1972ففي سنة  ،الفریقینبمقدار الضعف بین 

% أسرة 13.5سرة یهودیة واحدة تعیش في أوضاع مماثلة وارتفع العدد إلى أمقابل في الغرفة الوحدة في 
5F(م1993فلسطینیة في عام 

6(. 

س بالسیادة الاسرائیلیة على إن سیاسة اسرائیل تهدف إلى إیجاد واقع دیموغرافي یحول دون المسا
 القدس الشرقیة.

                                           
 .12م، ص1967ایلول،  11تعداد عام للسكان والمساكن، دائرة الاحصاءات العامة،  )5(
 .171-170ص م،1995 خریف 24 ،مجلة الدراسات الفلسطینیة )6(
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م قررت الحكومة الإسرائیلیة وجوب الحفاظ على توازن دیموغرافي بین السكان الیهود 1973وفي سنة 
والعرب في القدس، والهدف من هذا القرار التغلب على نسبة النمو الطبیعي للفلسطینیین والتي تعتبر مشكلة 

توازن دیموغرافي غیر موجودة بالفعل لأنها تسعى للحفاظ على توازن بین دیموغرافیة، لذلك فإن عبارة 
 الفریقین، بینما الواقع یشیر إلى التفوق الدیموغرافي لمصلحة الیهود في القدس.

وهذا التفوق الدیموغرافي یضمن السیطرة الاسرائیلیة على القدس وهذا ما یفسر تركیز خطط وجهود 
 م وإنشاء الأحیاء الیهودیة في القسم الشرقي للمدینة تحدیداً.1967إسرائیل في الإعمار منذ عام 

السیاسیة تحتم على إسرائیل اتباع سیاسة التخطیط المتعلقة بالسكان الفلسطینیین، –فالمصالح الجغرافیة
 فالسلطات المسؤولة عن هذا التخطیط تتجاهل الضائقة السكانیة التي یعاني منها الفلسطینیون في القدس.

مین السكن اللائق لهم، فعلى سبیل المثال، أوصت لجنة غافني الحكومیة أتهمل واجباتها في ت كما
م ولكن اللجنة لم تنفذ هذه التوصیة وإنصرفت 1973وحدة سكنیة للسكان الفلسطینیین في عام  10000بناء 

(إلى مسألة أخرى وهي تنظیم ببناء المساكن للیهود. 
6F

7( 

 :م1967في مدینة القدس بعد عدوان  السكانیة لسلطات الاحتلالالسیاسة : المبحث الثالث

 :السیاسة الاستطانیة في القدس الشرقیة

م بدأت سلطات الاحتلال بتطبیق القوانین التشریعیة السابقة بعد 1967في أعقاب حرب حزیران 
المجلس البلدي تعدیلها، للإستیلاء على الأراضي والمنشآت والعقارات العربیة، وأول ما قامت به حل 

والاستیلاء على ممتلكاته ووضعها تحت تصرف بلدیة الاحتلال وإعلان ضم القدس سیاسیاً للدولة الصهیونیة 
م ثم شرعت في تنفیذ المخططات الصهیونیة الإستیطانیة في المدینة وضواحیها وتغییر 29/7/1980بتاریخ 

ضواحي  8ي لصالح الیهود، وتم تقسیم المدینة إلى الطابع العربي للمدینة والعمل على إخلال المیزان السكان
حیاً یهودیاً، قامت بإجراء إحصاء شامل في أیلول  25أحیاء ذات كثافة عربیة عالیة و 8حیاً منها  26تضم 

م، للأراضي المحتلة بما فیها القدس الشرقیة بحدودها الجدیدة واتبعت سیاسة سكانیة استطیانیة في 1967
(القدس التي تقوم على ثلاثة محاور رئیسیة المنطقة العربیة من

7F

8(. 

 محور یتعلق بالقدس القدیمة (داخل الأسوار):

                                           
 .174-171المرجع السابق، ص )7(
 .32م، ص1985مركز الدراسات الاحصائیة، جمعیةالدراسات العربیة، القدس، ، القدس حقائق وأرقام )8(
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شرعت سلطات الاحتلال مباشرة بعد احتلال المدینة بعملیة تهوید واسعة داخل حدود البلدیة القدیمة، 
فرصة حتى إخلاء فقامت بتدمیر حي المغاربة المجاور للمسجد الأقصى، وأجلت سكانه دون أن تتاح لهم ال

تولت عملیة  "شركة إعمار الحي الیهودي" إقامتهم وكذلك فعلت في حي الشرف، وأسست شركة سمیت
تهجیر السكان العرب، وامتدت عملیة الاخلاء إلى مناطق شاسعة داخل مدینة القدس القدیمة، فقد تم إخلاء 

 مواطن عربي في هذه المنطقة. 5500نحو 

(الحي  الاسرائیلیة لجنة للإشراف على الإستیطان في الأحیاء الإسلامیة الثلاثةالسلطات  وقد شكلت
 "لجنة التنسیق لإعادة توطین الیهود"الإسلامي الجنوبي والشرقي والأوسط) وأطلقت على هذه اللجنة اسم 

تعمل هذه اللجنة ویشترط فیها ممثلون عن وزارة الداخلیة، ووزارة العدل والشرطة الاسرائیلیة ومدیر الأراضي، و 
(والسعدیةم على إسكان مستوطنین یهود في أحیاء الواد 1985منذ عام 

8F

وباب حطة، حیث تدعي وجود  )9
أملاك یهودیة سابقة في هذه الأحیاء، وهناك مخططات سریة تدعى (وهي إسرائیل) وضعت حدیثاً وتهدف 

تیلاء على مساكنهم ومحلاتهم التجاریة ألف عربي والاس 18إلى طرد سكان هذه الأحیاء البالغ عددهم حوالي 
وتوطین الیهود السوفییت فیها، وعلل المسؤولون الإسرائیلیون ذلك بضرورة تخفیف الكثافة السكانیة داخل 

 البلدة القدیمة (لمصلحة سكانها العرب).

كما تعمل سلطات الاحتلال بشتى الوسائل بالضغط على السكان من أجل إجبارهم على بیع منازلهم 
في البلدة القدیمة أو مصادرتها في حالة رفضهم كما فعل الوزیر (أرمحیل شارون) الذي سكنه یوم 

م في منزل في شارع الواد في الحي الإسلامي بعد إجبار سكانه العرب على إخلائه، نتیجة 15/2/1987
حیاء العربیة، وبصورة للحملة القاسیة تجاه سكان البلدة القدیمة فقد إزدادت الكثافة السكانیة في بعض الأ

خاصة في الحي الإسلامي كرد فعل لما تقوم به إسرائیل، ففي حین كانت الكثافة العربیة في هذا الحي 
م، أما في الحي الیهودي، فقد 1983شخص/دونم عام  61دونم ارتفعت إلى /شخص 48م حوالي 1967

د السكان العرب فیه وإحلال السكان ، وبعد طر دونمشخص/ 32م حوالي 1967كانت الكثافة العربیة في عام 
شخص/دونم أما في الحي الأرمني فقد انخفضت  18الیهودي مكانهم أصبحت الكثافة السكانیة الیهودیة فیه 

من سكانه وإحلال مستوطنین یهود بعدد أقل من العرب % 53.2الكثافة في هذا الحي، نتیجة لتهجیر  
یة العربیة في المناطق التي یتواجد فیها العرب في مناطق المهجرین عن الحي ویتضح أن الكثافة السكان

                                           
 ،نیسان ،عمان ،لسطینیة، قسم الدراسات والتوثیقالقدس وضواحیها، وزارة الخارجیة الأردنیة، دائرة الشؤون الفالاستیطان الصهیوني في مدینة  )9(

 .48م، ص1990
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محددة، وتضییق الخناق علیهم فیما ینتشر الیهود في مناطق واسعة، وقد تم الاستیلاء على أكبر مساحة 
(لمهاجرین الیهود السوفییت فیهاممكنة من الأراضي تمهیداً لبناء مستعمرات جدیدة وإسكان ا

9F

10(. 

 الأسوار): یدة (خارجمحور یتعلق القدس الجد

م وتنفیذاً للمخطط صادرت 1968بوشر بتنفیذ المخطط الاستیطاني خارج اسوار المدینة منذ عام 
دونماً، ضمت إلى مباني الجامعة العبریة على جبل سكوب مع حزام عریض  3360سلطات الاحتلال 

ة، یربطها بعرب القدس، وكانت هذه الخطة تهدف إلى إیجاد اتصال مستمر مباشر ما بین القدس الغربی
والجانب الاسرائیلي على جبال سكوب الذي یضم الجامعة العبریة ومستشفى هداسا، والسیطرة على الطریق 

 رام االله، من خلال سبع مناطق سكنیة في مجتمعین رئیسیین الأول في جبل سكوب والتلة–القدسالرئیس 
جنوباً،  "جعفات شابیرا"و شمالاً  "جفعات شابیرا"، "العبریةالجامعة " الفرنسیة، ویضم ثلاث مناطق وهي

(ویضم أربع مناطق "رومات أشكال"والمجتمع الثاني 
10F

11( . 

الاستیطاني فیقع على أراضي الصلیب، وتحدیداً على أراضي بیت جالا وبیت  "جیلو"أما مجمع 
عربیاً،  281منهم ، نسمة 17485ألف وحدة سكنیة، ویقطن فیه حوالي  15سكینة، ضمن خطة لإنشاء 

وتجدر الإشارة إلى أن العرب لا یقیمون في المجتمعات الإستیطانیة بل في المنطقة التي تقع فیها، أما 
الذي أقیم أراضي التلیلیة وبطن حمودة، من اراضي قریة بیت اكسا وبیت  "راموت الون"المجمع الثاني وهو 

عربیاً، أما مجمع  1749منهم  ،نسمة 11664الي دونماً ویضم حو  4400حنینا، فقد بلغت مساحته حوالي 
النبي یعقوب فقد أقیم على أراضي رجم الخروب، الركبة، الصیدة، دیر سلامة من أراضي بیت حنینا، ویضم 

(دونماً  7160تبلغ مساحته  ،عربیاً  308 ، منهمنسمة 13313وحدة سكنیة، وعدد سكانه حوالي  2500
11F

12( .  

الشرقیة الموسعة في الضاحیتین السابعة والثامنة، وقد بلغ عدد تتركز المستوطنات في القدس 
مستوطناً، عدا المستوطنین  74222المستوطنین الیهود في القدس خارج الأسوار في المنطقة العربیة حوالي 

 4دونماً، والكثافة السكانیة فیها  19210في البلدة العبریة، وتبلغ مساحة هذه المجمعات الاستیطانیة حوالي 
 أشخاص/دونم.

                                           
 .3، ص12/8/1978لنقب المقدسیة ا )10(
 .51، ص1985الدراسات العربیة، القدس،  مركز الدراسات الاحصائیة، جمعیة ،القدس حقائق وأرقام )11(
 .10الفلسطینیة، مرجع سابق، صدائرة الشؤون  )12(
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هذه التجمعات السكانیة الاستیطانیة تقع في قلب المناطق العربیة وتحیط بها وتسیطر سیطرة تامة 
على معابر الطرق المؤدیة إلى التجمعات العربیة سواء داخل المدینة الموسعة أو خارجها وهدفها عزل 

 السكان العرب في القدس عن السكان في الضفة الغربیة.

القرى العربیة التي كانت تقع في ضواحي  )خارج الأسوار(الجدیدة لقد الغت الحدود الإداریة للقدس 
المدینة، واصبحت هذه القرى مجرد أحیاء متفرقة من أحیاء المدینة الموسعة والعدید من القرى العربیة 

، وفقدت معظم القرى انشطرت وأصبحت أجزاء منها داخل الحدود الإسرائیلیة وأخرى في الضفة الغربیة
أراضیها الزراعیة التي دخلت ضمنها أي ضمن حدود البلدیة الأمر الذي أدى إلى مصادرتها فیما بعد، وقد 
نتجت عن السیاسة الاستیطانیة في القدس آثار مدمرة على حیاة السكان فیها ویتمثل هذا الخطر في التفوق 

یة الاستیطان، وقد بلغ عدد سكان القدس (الموحدة) حتى السكاني لصالح الیهود في المدینة الذي تفرضه عمل
الف عربي یشكلون  122.4الف یهودي و 306.3منهم حوالي  ،نسمة 1428.7حوالي  م1983نهایة عام 

ونسبة الیهود المنتشرین في المناطق التي تتمیز بكثافة سكانیة عربیة من مجموع سكان المدینة  28.6نسبة 
(المناطق % من هذه0.60بلغت حوالي 

12F

13( .  

ودي في ولكي یتم التفوق الیه م1967في حین لم یكن یوجد یهودي واحد في القدس العربیة قبل 
 الاحتلال تعمل في إتجاهین متكاملین هما: تالمانطق العربیة فإن سلطا

 توطین الیهود السوفییت في المناطق العربیة الذین بدؤوا یتدفقون على إسرائیل بكثافة.  −

من سكان القدس الغربیة وهم من الأزواج الشابة إلى هذه المستوطنة فالغالبیة  %25تحویل   −
سنة أما من الناحیة  44-25 العظمى من المستوطنین هم من الشباب حیث یتراوح أعمارهم ما بین

 % من قوة العمل هم من فئة الموظفین.70الاقتصادیة فإن 

ت الجدیدة تقوم السلطات بتوفیر فرص نادرة لضمان ولضمان انتقال منظم بأعداد كافیة إلى المستوطنیا
الجذب السكاني إلى المستوطنات في القدس الشرقیة وتصرف مبالغ طائلة في تقدیم الخدمات العامة وعلى  

(المدارس والمعاهد
13F

14(.  

 :محور مشروع القدس الكبرى

                                           
 .17، عمان، ص1980عبد الرحمن عرفه، القدس تشكیلة جدیدة للمدینة، سلسلة دراسات، دار الكرمل،  )13(
)14( West Bank Data Project, Meron Benvenist. 
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والطبوغرافیة التي تمت مصادرتها، یعمل مخطط القدس الكبرى على الاستفادة من المساحة الجغرافیة 
ویأتي هذا المخطط دون أن یترتب على ذلك أعباء دیمغرافیة تتعلق بإزدیاد نسبة العرب داخل المدینة، وتبلغ 

الف دونم، وهي تزید عن المساحة الحالیة للقدس الموحدة  446.3مساحة المنطقة المقترحة للقدس الكبرى 
فة إلى القدس كلاً من مدن وقرى رام االله والبیرة وبیتونیا وبیت لحم أكثر من أربع أضعاف، وتضم بالإضا

كم  15قریة عربیة، وتمتمد المنطقة على شكل دائرة نصف قطرها  44وبیت ساحور وبیت جالا وأكثر من 
 ومركزها القدس، وتتوزع المساحة المخصصة للمدینة الكبرى إلى:

% من مساحة المشروع، 13ونم أي بنسبة % د58.9المساحة المخصصة لإسكان العرب، حوالي  −
% من 17% الف دونم أي 76.6أما المساحة المخصصة للإسكان الیهود فتصل إلى حوالي 

 مساحة المشروع.

 .%14 احة المخصصة وتشمل منطقة المطارالمس  −

 %.40: وتشمل منطقة المطار مساحة الطرق  −

(% من مساحة المشروع59.5مساحة الأراضي الزراعیة   −
14F

15(.    

ویهدف هذا المشروع إلى تحجیم الوجود العربي في هذه المنطقة وتقلیص البناء والتوسع السكاني 
العربي فیها عن طریق إغلاق  ومصادرة المساحات الفارغة خارج حدود البلدیة وضمن حدود القدس الكبرى، 

ائقاً أمام تنفیذ الخطط فالمشكلة الدیمغرافیة محور سیاسة الاستیطان الصهیوني، حیث شكل وجود السكان ع
الاستیطانیة الصهیونیة، لذلك فإن مخطط القدس الكبرى یضم أقل عدد ممكن من السكان العرب في أكبر 

 مساحة ممكنة من الأراضي وتركیز أكبر عدد من المستوطنات في هذه الأراضي.

المعنیة للقدس إن مخططات الصهیونیة تهدف إلى المحافظة على أغلبیة یهودیة ضمن حدود البلدیة 
قریة وخمس  44% للعرب أما في نطاق القدس الكبرى فإن ضم 25% للیهود ومقابل 75وبنسبة لا تقل عن 

مدن سیرفع عدد السكان العرب وأن عدد سكان القرى والمدن المخطط لضمها ضمن مشروع القدس الكبرى 
الف  44.4د سكانها حوالي قریة عد 20% الف نسمة من منطقة لواء القدس وسیتم ضم 87یبلع حوالي 
الف نسمة وبذلك  391.5م حوالي 1987م، في حین بلغ عدد السكان الیهود عام 1987نسمة عام 

(تنخفض
15F

% وبسبب النمو المرتفع 44.8% وترتفع نسبة العرب 55.2سبة الیهود في القدس الكبرى إلى ن )16
                                           

الفلسطیینة، قسم الدراسات، والتوثیق، عمان، دائرة الشؤون ؛ 200الاستیطان الصهیوني في مدینة القدس وضواحیها، وزارة الخارجیة، ص )15(
 .4، ص1991نیسان، 
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قلیلة لذلك فإن مشروع القدس الكبرى  لدى المواطنین العرب  فإن تحولهم إلى أغلبیة سیكون خلال سنوات
یثیر بعض التحفظات والمحاذیر لدى أطراف یهودیة وأن الغالبیة العظمى من الیهود ستقیم في مناطق فیها 
أغلبیة عربیة، وترى المخططات الیهودیة أن حل هذه المشكلة سوف یتم عبر استیعاب المهاجرین الروس 

ى تهجیر أكبر عدد من السكان العرب من هذه المنطقة وبموجب وتوطینهم في القدس الكبرى، والعمل عل
الف  800-600المخطط المستقبلي لمدینة القدس الكبرى سیرتفع عدد المستوطنین فیها إلى ما بین 

(م مع تقلیص عدد العرب فیها2010مستوطن حتى عام 
16F

17(.  

 :ن في القدس العربیة بعد الاحتلالتحلیل إتجاهات السكا

على أثر حركة النزوح الواسعة من المدینة، أقیم مخیم شعفاط لاستیعاب جزء من النازحین وقد شكلت 
الحكومة الاسرائیلیة لجنة من كبار موظفي وزارة الداخلیة والمالیة والأدیان مهمتها العمل على شراء المساكن 

ستیطانیة العریضة ولم یتوقف نزیف في القدس، وقامت بإنشاء الطرق الا "عقبة الخالدیة"العربیة في منطقة 
الهجرة بعد العدوان على الرغم من إرتفاع عدد الموالید الأحیاء في المدینة بصورة مطردة، والانخفاض النسبي 
في عدد الوفیات، فإن الزیادة الطبیعیة قد عوضت إلى حد ما، عن النقص الناشىء، من صافي الهجرة 

 م1988مولود عام  4272إلى  م1967مولود عام  2654الموالید من السالبة عن المدینة فقد ارتفع عدد 
(ورافق ارتفاع الموالید انخفاض في عدد الوفیات

17F

18(.   

% كحد أدنى عام 0.3م فقد تراوح ما بین 1967أما معدل الزیادة الفعلیة للسكان إذا استثنینا عام 
معدلات صافي الهجرة الموجبة قد م في مطلع السبعینات، وكانت 1974% كحد أعلى عام 5.6م و 1981

% سنویاً وفي النصف الثاني من السبعینات أخذت نسبة الزیادة تنخفض عن 2-%1.2تراوحت ما بین 
وصل إلى أعلى مستوى له  ، ثم أخذ یتسع حتىا یدل أن صافي الهجرة كان سالباً معدلات النمو الطبیعي مم

امل الاقتصادیة والاجتماعیة السائدة، حیث تستخدم % وترتبط حركة الهجرة بالعو 3م، حیث بلغ 1981عام 
سلطات الاحتلال العامل الاقتصادي لدفع المواطنین الفلسطینیین إلى الهجرة من خلال التضییق علیهم في 
وسائل العیش وفي الوقت الذي تشجع المواطنین على الهجرة وتسهل لهم الخروج فإنها تعیق دخولهم بشتى 

% سنویاً في الإسقاط السكاني 3.2یة. إذا اعتمدنا معدل الزیادة السكانیة الطبیعیة السبل الإداریة والأمن
الف  210.6وحوالي  م1995الف نسمة عام  180لسنوات قادمة فإن عدد سكان المدینة ستبلغ حوالي 

ر م غیر أن الاعتماد على الزیادة الطبیعیة كمؤشر وحید للإسقاط السكاني یعني إبعاد أث2000نسمة عام 

                                           
 .2، ص90//31/7السفیر اللبنانیة في  )17(
 .3، ص29/12/1988جریدة الشعب، القدس،  )18(



405

GEÇMİŞTEN GÜNÜMÜZE 

KUDÜS

 
 

% سنویاً في الإسقاط السكاني فإن عدد 2.7الهجرة في النمو السكاني، وإذا اعتمدنا معدل الزیادة الفعلیة 
لف نسمة ومما أ 198.7م، حوالي 2000ف نسمة وعام أل 173.9م حوالي 1995سكان المدینة سیبلغ عام 

(% سنویاً بفعل الهجرة0.5تقدم فنلاحظ أن مدینة القدس تخسر سكانها بمعدل 
18F

19( .   

% من مجموع سكان الضفة (بدون القدس) وذلك عام 10كان سكان القدس العربیة یشكلون نسبة 
م وأن ارتفاع هذه النسبة بصورة 1988% عام 13.9م وإلى 1975% عام 12.5م، ثم ارتفعت إلى 1967

 .مطردة یدل على أن عامل الهجرة من المدینة أقل من الضفة مع ثبات معدلات النمو الطبیعي

م في القدس 1989ویشكل العرب في القدس الشرقیة أغلبیة بسیطة حیث قدر عدد المستوطنات عام 
مرة خلال  2.2الف مستوطن، وبالرغم من أن عدد السكان العرب قد تضاعف إلى  120العربیة بحوالي 

 م في حین لم یكن في القدس العربیة أي یهودي قبل الحرب.1988–1967الفترة 

-%26.6المدینة، أصبح السكان العرب یشكلون أقلیة حیث تراوحت نسبة العرب ما بین  "توحید"وبعد 
م وقد أظهرت دراسة اصدرها معهد القدس 1988-1972% كحد أدنى وكحد أعلى خلال الفترة 29.9

م أن نسبة تزاید العرب مقابل تزاید الیهود في مطلع السبعینات، 2/5/1988لأبحاث اسرائیل ونشرت في 
% كما أظهرت الدراسة فروقاً كبیرة في مستوى المعیشة بین 2.5% وأصبحت في الثمانینات 3.6كانت 

الف نسمة  17حیث یعیش  "حائد شعاریم"العرب والیهود فالحي الیهودي الوحید المكتظ بالسكان هو حي 
 2.3مقابل شخص في الغرفة  1.1على مساحة الكیلومتر الواحد، أما متوسط الاكتظاظ السكاني للیهود فهو 

شار التقریر إلى أ شخص في الغرفة لدى العرب، ویبلغ دخل الیهودي ثلاثة أضعاف دخل الفرد العربي كما
 إنتقال قطاعات سكانیة یهودیة في النصف الأول من الثمانینات إلى المستوطنات المحیطة بالقدس العربیة،

(مما أثر على التوازن السكاني في المدینة
19F

20(. 

 :الصراع الدیموغرافي في مدینة القدس: المبحث الرابع

وس بتشتیت بقایاتهم عام تلم یكن للیهود في القدس تواجد سكاني یذكر منذ قام الإمبراطور الروماني تی
وحتى العهد العثماني، حیث لم یسجل في تاریخ القدس خلال الفترة المذكورة سوى عائلتین یهودیتین  م70

وذلك بفعل التسامح الدیني م، ومع دخول فلسطین في العهد العثماني بدأ السكان الیهود بالتزاید. 1267عام 
صادیة والمالیة التي تعرضت لها من الذي انتهجته الإدارة العثمانیة في البدایة وتحت تأثیر الضغوطات الاقت

                                           
نیسان،  ،وزارة الخارجیة الأردنیة، دائرة الشؤون الفلسطینیة، قسم الدراسات والتوثیق، عمانالاستیطان، الصهیوني في مدینة القدس، وضواحیها،  )19(

 .27، ص1991
 .49دائرة الشؤون الفلسطیینة، مرجع سابق، ص )20(
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 10م اي بعد أقل من 1525الدول الأوروبیة خلال عقودها الأخیرة، فقد بلغ عدد الیهود في القدس عام 
حوالي  م1917آلف نسمة استمر هذا العدد في التزاید إلى أن بلغ عام  6سنوات من الإدارة العثمانیة حوالي 

(ألف نسمة 55لقدس البالغ آنذاك حوالي % من عدد سكان ا59ألف أي حوالي  22
20F

21(. 

م یعمل إلى أن یحافظ على التوازن النسبي للسكان بحیث 1967إن الاحتلال الإسرائیلي منذ عام 
أي  م2010% ویخطط لزیادة عدد سكان القدس عام 72یضخمن السیادة السكانیة للیهود بنسبة لا تقل عن 

یهودي للأمر الذي یستلزم الهیمنة على المنطقة سكانیاً لف أ 450منهم نحو  ،الف نسمة 600نحو 
(واقتصادیاً 

21F

22(. 

مساحة القدس القدیمة ملك  2كم/9.2منها  2كم/39.3م 1948فقد بلغت مساحة القدس قبل عام 
% فقط وبعد 17هو مساحة القدس الغربیة ملك منها الیهود  2كم/30% والباقي وقدره 4منها الیهود أقل من 

وحوالي ثلثي المساحة  % من عقارات القدس القدیمة84م اصبح الیهود یملكون حوالي 1967عدوان عام 
الكلیة لها، ویتجلى التركیز الشدید في السیاسة الاسرائیلیة على الاستیطان في القدس حیث یلاحظ المرء أن 

شیر التقاریر % من المستوطنین في الضفة الغربیة تم توطینهم في مدینة القدس وحدها، وت57أكثر من 
الواردة من الأرض المحتلة أن سلطات الاحتلال تعمل كل جهدها من أجل  توسیع مدینة القدس بإتجاه 

ا مستعمرة معالیة ادمیم، والعقبة الرئیسة التي تقف عائقاً أمام في حدوده الشرق على طریق أریحا بحیث تضم
ذه المنطقة حیث یقدر عدد الفلسطینیین هناك ذلك هي الكثافة السكانیة الفلسطینیة الكبیرة التي تقطن ه

ود القدس تمتد من مستوطنة بیت ایل شمالي رام االله شمالاً إلى دباتت حألف نسمة، هذا وقد  80بحوالي 
یافا غرباً إلى –كتلة استیطان غوش عتصبون جنوب بیت لحم جنوباً، ومن باب الواد منتصف طریق القدس

(اریحا شرقاً –الخان الأحمر منتصف طریق القدس
22F

23(.  

خانقة قدرها المخططون  وتعاني الأراضي الفلسطینیة المحتلة وفي مقدمتها القدس ضائقة سكنیة
ومع ذلك فإن الحقیقة هي أكبر من ذلك بكثیر إذ  م1985الف غرفة حتى عام  68نفسهم بحوالي أالصهاینة 

بأن القدس وحده بحاجة إلى بناء  م1967تشیر التقدیرات العربیة وعلى أساس الاحصاءات الصهیونیة عام 
% منها الأمر الذي یعني أن النقص 15شقة سنویاً، ولم تسمح سلطات الاحتلال ببناء أكثر من  925

شقة سكنیة وتتضح السیاسة التمییزیة الصهیونیة  18870الحالي في الشقق السكنیة في المدینة یبلغ حوالي 
                                           

، 1989، 32الكویت، العدد ابراهیم عبد الكریم، بدایات الاستیطان والمواجهة الفلسطینیة، الصهیونیة، المجلة العربیة للعلوم الانسانیة، جامعة  )21(
 .79ص

 .45، ص1996، 1مؤسسة الدراسات الفلسطینیة، بیروت، ط ، دلیل اسرائیل العام،مجموعة باحثین )22(
 .73، دلیل اسرائیل العام، مرجع سابق، صمجموعة باحثین )23(
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وحدة فقط في مدینة القدس  3500حتلال قام ببناء أكثر من تجاه الفلسطینیین في القدس إذا علم بأن الا
(وحدة في مدینة القدس الشرقیة 435الكبرى منها 

23F

24(. 

وتقول سارة كمینكر عضو بلدیة القدس یمكنني أن أرى كیف تعمل خطط البلدیة على منع البناء في 
 المناطق العربیة بأسالیب متقنة كما یلي:

 الواقعة بین الأحیاء السكنیة.قصر البناء على المناطق   −

 اعتبار معظم المناطق العربیة المفتوحة لا یسمح البناء فیها مثل منطقة السواحرة الغربیة.  −

 التغیرات الدیمغرافیة في القدس الشرقیة.  −

م جزء من الضفة الغربیة، وكان عدد سكانها وفقاً لأكثر 1967حزیران  5كانت مدینة القدس قبل 
% من إجمالي سكان الضفة الغربیة البالغ عددهم 13.4أو ما یعادل  نسمة 129.472لاً الاحصاءیات تداو 

م وقد انخفض هذا الرقم لیصبح وفقاً لبعض المصادر في حدود 1967نسمة وفقاً للتقدیرات عام  967282
لف نسمة، ویعود الاختلاف بین أ 95مصادر أخرى أن هذا الرقم هو  الف نسمة، في حین ذكرت 75
مین، فیما اعتقد، إلى أن الرقم الأول یشیر إلى عدد سكان العرب المقیمین ضمن حدود أمانة القدس، وفقاً الرق

للتقسیمات الإداریة الأردنیة، في حین أن الرقم الثاني یشمل السكان العرب الذین شملتهم الدور الجدید 
م برئاسة 1967ذا الغرض عقب حزیران الموسعة لبلدیة القدس كما حددتها اللجنة الاسرائیلیة التي شكلت له

 رحبعام زئیفي.

م والمحتل بعد عام 1948فقد قامت هذه اللجنة بتوسیع حدود مدینة القدس بشطریها المحتل منذ عام 
لف دونم، أ 110لف دونم إلى أ 38شرقیة، بحیث زادت مساحتها من ، أو ما یسمى بالقدس الغربیة وال1967

على حساب أراضي  "الف دونم 66حوالي "معظمه  فة الغربیة طبعاً، وجاءوتم هذا التوسع على حساب الض
(وهي المساحة الأصلیة لأمانة القدس الشرقیة )قریة عربیة (الستة آلاف دونم المتبقیة هي قرى عربیة 28

24F

25(.  

المأهولة وقد توخت اللجنة التي قامت بترمیم الحدود الجدیدة ضم المناطق المرتفعة واستبعاد المناطق 
المستطاع حتى لو أدى ذلك إلى تمزیق القریة الواحدة إلى شطرین، لقد عوضت المناطق  بالسكان قدر

% وهو رقم قلیل 16السكانیة التي لحقت بها إلى حوالي  الجدیدة التي تم الحاقها بمدینة القدس الخسارة
 إجمالي عدد السكان. % من32الغربیة وبلغت  بالمقارنة مع نسبة الخسارة التي لحقت بالضفة

                                           
 .109سمیر جبور، مخططات اسرائیل الاقتصادیة، مرجع سابق، ص )24(
 .م، ابراهام رابینوفیتش9/3/1990 جریدة الجروسالم بوست، )25(
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ومع ذلك فإن نسبة النمو السنویة لسكان القدس العرب ظلت تسیر ببطء شدید حیث بلغت خلال العام 
بسبب الحاق  م1974% عام 8.7وقفزت  م1970% عام 2.6فقط، ثم ارتفعت إلى  1.4م 1969م و1968

(مخیم شعفاط بحدود بلدیة القدس في ذلك العام
25F

كانت الإجراءات الصهیونیة المتخذة بشأن القدس قد  )26
تركت آثارها من حیث تغییر ملامح التوزیع الدیموغرافي فقد قفز عدد المستوطنین الیهود في القدس عام 

26F(م1996عام  لف مستوطن حتى منتصفأ 160من لا شيء إلى أكثر من  م1967

27( . 

م فإن صافي 1967قدس الشرقیة في أواخر عام لف نسمة لسكان الأ 75وعلى فرض أننا اعتمدنا رقم 
لف نسمة وفقاً لآخر الاحصائیات  أ 65م هو 1990الزیادة السكانیة في عدد السكان العرب حتى مطلع عام 

الاسرائیلیة، اي اقل من ثلاثة آلاف نسمة سنویاً، في حین أن حصیلة الزیادة السكانیة الیهودیة في القدس 
 لف نسمة أو ما یزید على خمسة آلاف نسمة سنویاً.أ 120جراء عملیات الاستیطان بلغت الشرقیة 

السكانیة العربیة ومحاولات الابقاء على النسبة نفسها بین العرب والیهود في مدینة  إن تقنین الزیادة
لتي % لم یحدث بصدفة فهناك الكثیر من الممارسات والأسالیب ا72%  إلى 82القدس بشطریها، وهي 

لجأت إلیها السلطات الاسرائیلیة لتحقیق ذلك، ونستعرض هنا بعض تلك الإجراءات لزیادة نسبة الیهود فیها 
 ومنها: 

 أولاً: رخص البناء:

یكاد یكون الحصول على رخصة بناء أمراً شبه مستحیل بالنسبة للمواطن العربي، والعلة المعلنة دائماً 
الموافقة علیها، ولإیضاح ذلك اقتطفت هذه الفقرة المقالة التي نشرتها هي المخططات التنظیمیة التي لم تتم 

 م.11/3/1990جریدة هارتس 

لف أ 390الیهود في القدس ما یقرب من شید  م1983م و1977امي أظهرت الدراسة أنه ما بین ع
في السنة متر مربع للفرد  1.3% لأغراض السكن، ذلك یعني أن الیهود شیدوا 70مربع كل عام، منها  متر

 2170ي وبعبارة أخرى، فإن المعدل السنوي لعدد الشقق التي شیدت خلال كل عام من هذه الفترة  كان حوال
 لف عربي في السنة.أشقة لكل  1.9شقة للعرب أي  230شقة للیهود مقابل 

                                           
 .65-64هاني مقبول، مرجع سابق، ص )26(
، 1996، تصدر عن مؤسسة صامد، بیروت، 107علي سعید بدران، واقع القدس الراهن والبدائل الإسرائیلیة، مجلة صامد الاقتصادي، العدد  )27(

 .176ص
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دس هذه الأرقام تعني أن عرب القدس یجدون أنفسهم مضطرین للسكن خارج التخوم الإداریة لبلدیة الق
أو للإقدام على البناء بدون ترخیص، وهي الأبنیة التي توصل إسرائیل هدمها بشكل یومي تقریباً وكان آخرها 

 المنازل الثلاثة في قریة العیسویة.

 ثانیاً: الشروط التعجیزیة:

) أن بلدیة القدس ستنتهي خلال العام القادم من إنجاز 14/12/1990قالت مجلة كول هعیر (
لف شقة سكنیة أ 15الخارطة الهیكلیة للقطاع العربي في مدینة القدس، الأمر الذي سیؤدي إلى السماح ببناء 

 عاماً. 15للعرب، یتم بناؤها خلال 

وحدات السكنیة لا یفي بالحاجة، ومع ذلك فإنهم ویعترف مساعد رئیس البلدیة أن هذا العدد من ال
% من الأراضي 40یضعون شروطاً تعجیزیة لا یمكن لأصحاب الأراضي العرب أن یقبلوا بها، ومنها أن 

التي أعطى الترخیص للبناء علیها سیصادر للأغراض العامة، وإن مساحات واسعة من الأراضي یجب 
 المرخصة الأراضي بعض  استبدال وفرض السهلیة، المناطق في البناء منع إلى بالإضافة إبقاؤها خضراء

 راضيأ على للیهود السكنیة وحدات آلالف بناء یتم حین في ذلك، كل العامة  المنفعة لأغراض أخرى رضأب

 . المناطق مختلف في مصادرتها تمت التي العرب المواطنین

 :القسري التهجیر إجراءات ثالثاً:

 بكاملفها أحیاء الاجراءات هذه ومن مباشرة، حزیران حرب أعقاب في تمت التي العدیدة الإجراءات وهي

 (حوالي سكانها وإجلاء السلسلة) باب حي الباشورة، حي الشرف، حي المغاربة، باب (حي القدیمة البلدة في

 الإسلامیة الأحیاء في العرب السكان مضایقة واستمرار القدیمة، البلدة في الیهودي الحي وإقامة نسمة)، 7500

 بدیلة ومساكن اغراءات تقدیم الحالات بعض وفي المدینة، خارج النزوح إلى لدفعهم القدیمة، البلدة في والمسیحیة

 الخارج. في لهم

 القدیمة) بالبلدة الواد حي في شارون (سكن والقوة  بالإرهاب إخراجهم عملیات تتم كانت أخرى حالات وفي

 نهب لعملیات العربیة الأراضي تعرضت فقد القدس، لبلدیة الجدیدة الحدود طارإ وفي القدیمة، البلدة خارج أما

 السكنیة الأحیاء بناء لأغراض تتم ما غالباً  المصادرة أن حین في والذرائع، الشعارات مختلف تحت تمت واسعة

 دونم لفأ 35 حوالي إلى وصل الأراضي مجموع أن نشرت التي الأرقام من ویتبین الجدد للیهود والمستوطنات

 الأسالیب عدا وهذا مستوطنة لفأ 25 المستوطنات عدد بلغ حین في حیاً  12 السكنیة الأحیاء مجموع وأن

 وغیر والمعایشة والتعلیمیة الدینیة والمصایقات عودة بدون الخروج وتصاریح الأبعاد في المتمثلة للتهجیر الأخرى

 ذلك.
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 الأخرى: السیاسات رابعاً:

27F("اسرائیل لأبحاث القدس "معهد أصدرها دراسة أظهرت

 بین الكبیرة الفروق م12/5/1988 في نشرت )28

 المكتظ الوحید الیهودي فالحي فیها، العرب لدى المعیشة ومستوى القدس مدینة في الیهود لدى المعیشة مستوى

 في یعیش حین في واحد، مربع كیلومتر مساحة في نسمة لفأ 17 فیه یعیش شعاریم" مائة" حي هو القدس في

 الواحد. المربع الكیلومتر في العرب من نسمة لفأ 30 القدیمة البلدة

 دخل ویبلغ العرب، لدى للغرفة شخص 2.3 مقابل للغرفة شخص 6.1 هو للیهود الاكتظاظ متوسط إن

 الأسرة دخل ضعف فیبلغ الیهودیة الأسرة دخل أما العربي، الفرد دخل متوسط أضعاف ثلاثة الیهودي الفرد

 الماضیة: العشرین الأعوام خلال دیموغرافیة حركات أربع شهدت القدس أن المذكور التقریر أظهر وقد العربیة،

 المحیط المستوطنات إلى شابة یهودیة سكانیة قطاعات انتقلت الثمانینات من الأول النصف في −

 السكاني. بالتوازن أخل مما بالقدس،

 لها الیهود الشبان مغادرة ذلك عن ونجم تجاریة، منطقة إلى تدریجیاً  القدس في التقلیدیة المنطقة تحولت −

 الكهول. وبقاء

 والیهودیة. العریبة الأحیاء بین متداخلة شطرنج رقعة القدس حول الیهودیة السكنیة الأحیاء شكلت  −

 الیوم أما القدیمة، البلدة في یسكن العرب ثلث كان م1967 أیلول ففي القدیمة، القدس من العرب هجرة −

 العرب. خمس فقط فیها فیسكن

 الخاتمة:

لتهوید القدس  "الاسرائیلیة"صها عند تحلیل ودراسة الممارسات إن من أهم النتائج التي یمكن استخلا
 ثر ذلك على التركیبة السكانیة هي التالي:أو 

الأرض التي إن مدینة القدس هي ملتقى أفئدة المسلمین وقبلتهم الأولى ومسرى رسولنا ومطرحه وهي  -
 بارك االله حولها وهي جوهر الصراع العربي الاسرائیلي مع یهود.

عدم شرعیة الوجود الصهیوني في فلسطین وعدم الاعتراف بمحاولات اسرائیل اعتبار القدس عاصمة  -
 الدولة الیهودیة.

                                           
 م.1990الشؤون الفلسطینیة، عمان، نیسان، الاستیطان الصهیوني في مدینة القدس وضواحیها، دائرة  )28(
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سعت اسرائیل من خلال استراتیجیة سیاسیة مدعومة مزاعم دینیة تكثیف التواجد الاستیطاني  -
 الاسرائیلي في المدینة لإحداث السیطرة الدیموغرافیة في القدس.و 

 تشبت المقدسیین بأرضهم وبالدفاع عن المسجد الأقصى رغم ممارسات الاحتلال . -

 القدس قصة اسلامیة من العالم الإسلامي ولیس للفلسطینیین وحدهم. -

 المفاوضات السلمیة ساهمت في العدد الصهیوني لأنها مفاوضات عبثیة. -

 لتوصیات:ا

 من خلال هذه الدراسة ونتائجها نوصي بما یلي:

إعطاء الصراع الدیموغرافي حقه في الاهتمام بما یدعم عملیة التوازن السكاني وحفظ الحق العربي  -
 والوجود العربي.

 تكییف التواجد العشري الفلسطیني في الأماكن المقدسة ومع استراتیجیة واضحة المعالم. -

الفردي والجزماعي في القدس وضواحیها وإیجاد الوسائل الكفیلة لدعم غیر القادرین تعزیز الاسكان  -
 ودعوة حاملي هویة القدس العرب بالعودة إلیها والسكن فیها.

حمایة هجرة العرب المقدسیین من القدس إلى خارجها وتأمین سیاسة سكانیة وفقاً لخطط مرسومة  -
 محل لهذا العرض.وتشكل هیئة الإسكان العرب في القدس وشكل 

 توفیر الدعم المالي للمؤسسات التعلیمیة في القدس. -

 تنظیم المؤتمرات الصحافیة المنتظمة وعقد الندوات المتخصصة. -

 ".ما تقتضیه الحاجة؟"عقد مؤتمر اسلامي سنوي من أجل القدس وحسب  -

 تدریس القضیة الفلسطینیة في المدارس والجامعات.  -

 یة وصحف متخصصة في قضیة فلسطین والقدس.إنشاء قنوات تلفزیونیة وإذاع -

 وفق التعارض مع اسرائیل واللجوء إلى انتفاضة مسلحة ودعمها بكل الوسائل. -

 دعوة الأنظمة الإسلامیة لتوحید جهودها من أجل تحریر القدس وفلسطین. -

 س.استثمار كل طاقات الأمة الاقتصادیة والسیاسیة والعسكریة لتحریر فلسطین وفي مقدمتها القد -
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